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قوله: (سور؟ الملائکۂة مکیة وآیھا خمس وأربعون) وأیھا علی ما في بعض النسخ 
جمع أیة مکسر وایات جمع السلامة لھا وما ذکرہ المصلف قول البعض ونقل عن الدانی أنه 
قال فی کتابہ العدد ھی أربعون وست: آبات 

قوله تعالی: الد لہ فاطر اوت والارض جاعل المای کت ربلا او آجرنمة لی وت 
ورام مزن فی اححلق ما اہ ان الد عی کل کیو در لیا 

قولە: (مبدعھما من الفطر بمعنی الشق کأنہ شق العدم بإخراجھما منه) قال فی سورۃ 
الانعام وعن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما ما عرفت معنی الفاطر حتی آأتانی أعرابیان 
یختصمان في بئر فقال أحدھما أنا فطرتھا أي ابتدأتھا انتھی وما ذکرہ ھنا مخالف لذلك 
الابداع اختراع الشيء لا عن شوء دفعة قال المصنف فی سررۃ الفلق فإله تعالی فلق ظلمة 
العدم بنور الڑإیجاد وھو أولی مما ذکرہ عنا وترك کأنهە أولی وقیل کان أُصل معناہ الشق ٹم 
تجوز عما ذکر وشاع فیه حتی صار کالحقیقة فيه وأشار بقوله کأنه إلی ان شق العدم لیس 
علی حقیقته فإن الشق پختص بالأجسام فح یلزم کون القلق مجازاً بل الجمع ہین الحقیقة 
والمجاز فتأمل ولو اکتفی بما ذکرہ في سورۃ الأنعام لکان سالما عن التمحل وما قاله 


سورۃ الملالکۃة 
مکیة وأآیھا خمس وأربعون 
طالحمد ال فاطر السموات والأرض4۴ [فاطر: .]١‏ 
ثوله: مبدعھا من الفطر بمعنی الشق قال الراغب أصل الفطر الشق طولاً پقال فطر فلان کذا 
فطرا وفطر هو غطوراً وانفطر انفطاراً وقال تعالی : ڈڑإھل تری من فطور* [الملك : ۳] أي اختلال 
ووھن فيه وفطرت الشاة حلیتھا باصبعین وفطرت العجین إذا عجنته فخبزته من وقته ومنه الفطر 
وفطر اللہ الخلق عو إبجادہ وإبداعهہ علی هیئة مرشحة وقولە: ل٭فطرۃ اللہ التي فطر الناس علیھا4 
[الروم: ]٠۰‏ إشارۃ إلی ما آبدع ورکز في الناس من معرفتہ وھو المشار إليه بقولە: ٭٭ولئن سالتھم 
من خلق السموات والأرض لیقولن اللہ [لقمان: ]٦٢‏ ویصح أن یکون الانفطار فی قوله السماء 
مثفطر بە إشارۃ إلی ما أبدعھا وإفاضة علیھا مه والفطر ترك الصوم یقال فطرته وأفطر هو . 


و 


٦ 


المحشی من و 7تاح سر عباا طلىے أصله وھو الشق ھنا ویکو5إثیارة إلی الأمطار 


واللات ونزول الملائكة فلا پُعرف ورحیهہ لان الظاعر منه أنْ الأمطار شق الْیوات والنبات ْ 


شق الأرض ولا یساعدہ اللفظ ۳-7 :رت لا غلي الأمطار 
والشات الشاقین للسمروات بالارض ون راد ١ئ‏ تعالی فاطر السموات نالفمظار الأرض 


بالنبات فھو معنی صحیح لکنە تکلف وأما ما قاله من أن إبقاع الفطر علی السموایث, 


والأرض علی المجاز العقلیٰ أو الحذف والابصال والأصل الفاطر من السموات الخ فلا 
طائل تحت وأبعد منه ما قیل إِن المراد شنق السماء والأرض یوم القیامة إذ لا منائبة لمَا 
بعدہ أصلاً وبعید عن مقام الحمد قظعاً. ا : تج 


توله : (والاضافۃ محضة 2 لأئه ہمعنی الماضي) والاضافڈ محضۂة أي - ڈانکونه 


بمعنی الماضي قال في الأنعام وجرہ علی الصفة للہ فإنه بمعنی الماضي ولذلك قریء فطر 
وھذا یژید ضعف القول المڈکور من کون المراد بە ما هو یوم القیامة فالکشف منہ)ضعف 
کونە بدلاً نعم من جعلھا غیر محضة جعلہ بدلاً منه وھو مع کوْنە قلیلاً في إلمشتق لا مساغ 
لکونھا غیر محشة لکولە بمغنی المٰاضی لانه قریء فطر السموات الخ وجعل.الملائکة کما 
في الکشاف وکذا الکلام فی 'لوجاعل الملائلکةہ٭ [فاطر : ١‏ آنە صفة لا بدل إلا لا ان جعلت 
الإضافة لفظیة وقد بان ضعفۂ, ٰ ۱ 


تولہ : (وسائط ہین اللہ تمالی و ج7 اف زالصالعی تو غافہ يلغرت این مسا 


وسائط بین الله الخ آشار بە إلی أن المزاد بالرسالة المعنی اللغوي فھو غیر مختص: برسٔل 
الملائکة کجبریل عليه السلام ولھذا سمی الملائکة ملائکة لأنه من الالوکة یمعنیٰ الرسالة 


قوله: والاضانة محضة ة نہ ہمعنی العاضی قال آبو البقاء الإضافٰۂ محضة کل حکانة الحالِ 


رووا مفعول ثُانِ وأاولنی بدلْ منە أو نعت لە ویجوز أن یکون جاعل نمعنی خالق ووتاد حالا 
مقدرۃ وقال غیرہ ٭فاطر السمزات؟4 [فاطر : ]١‏ صفة لل ومعرخة إذ لم یجر علی الفعل بل أریدہ یہ 


الاستمرار والثبات والدوام کھًا یتال جاء زید مالك العبید أی جاء زید الذي من شأنہ ان يملك 


الہید والمعنی هھنا الحمد لہ الذيٍ شآنه ان ببدع السموات والاأرزض رعت مغامل ظط رائن اعباس ما 
کنت أدری ما فاطر السموات :والأرض حتی اخنصم إلي أعرابیان في بئر فقال أحدعما نا فطرتھا 
۱ أيٍ ابتدأت فطر ھا أي شقھا وتریء الڈي فطر السموات والأرض وجعل الملائک قالُ ابنا چني تھي 
قراءةۃ الضحاك وثریء ظاجاعل الملائکة4 [فاطر : 1] بالرفع علی المدج قال ابن جلي تھی قراءة 


الحسن ہذا علی الثناء علی ال وإبرازہ في الجملة ہما ھا من الضمیر أبلغ وکلما زاد في: الإٗسھاب 


کان أحری وکلما اختلفت الجْمل کان الکلام آفانین وضروباً وکان أبلغ منه إ إذا زم سرحإً واخدا 
نقولك آٹنی علی اش الذي أعطانا أغنی أہلغ من قولك أٹنی علی الله المعطینا والحغنینا لان مك 
اا۲ رد وھناا؛ ئلاٹ جمل ویدل علی صحۂ ھذا المعئی قراء: جعل الملائکة وفقال آ 
ٰ ى وس رر اہ ج ور و یت ری ہو سأ جج 
ضروبه ویتاین ترا یه . ٠‏ : 


سورۃ فاطر/ الایة: 3 


سور فاطر/ الایڈ: 3ڈ مم سہسسصکسہ ‏ ےیئٗ'. متتکمےسہسسسہ'۔.'۔ ۹ہ 
وصف الکل ہما هو للبعض فإن منھم من شأنھم الاستغراق فی معرفة لق والٹٹزہ عن 
الاشتعال بغیرہ کما وصفھم بقولہ: ف٭یسبحون اللیل والٹھار لا یفترون4!'' [الانژناء: .]۲٢‏ 

قوله: (ہالوحي والإلھام والرؤیا الصادفكة) بالوحي ناظر إلی الأول والوحی عام لوزحی 
المتلو وغیر المتلو والرؤیا الصادقة ناظر إلی الجمیع وکذا الالھام لکن الھام الأنبباء حيَة 
علی الغیر بخلاف الھام غیرھم فإنه لیس حجة علی الغیر لعدم کونە من أسباب المعرفة في 
غیر الأنبیاء وفي ذکر الرؤیا تلبيه علی أُنھا بواسطة ملك یلقی إليه ما یری النائم کما أن 
عکھا بواسطة الشیطان . 

قوله: (آو بینە وبین خلقه یوصلون |لیھم آثار صنعه) أو بینه أي بین اللہ وہین خلقه 
مطلقاً غیر مختص بالأنبیاء والصلحاء قوله یوصلوت إلیھم بیان وساطتھم بین اللہ وہین 
مخلوقائه من ذٔوي الروح آثار صنعه کالأمطار والریاح وغیرھا فھذہ الوساطة غیر الوساطة 
المذکورۃ فمنھم من یدبر الأمر من السماء إلی الأرض فمنھم سماویة ومنھم أرضیة علی ما 
فصل في علم الکلام ولا مائع في الجمع بین المعنیین فلفظة أو لمنع الخلو فقط . 


ثوله: (ڈوی أجنتحة متعددة متفارتة بعفاوت ما لھم من المراتب) ذری أجنحة متعددۃة 


قوله: ذري آجنحة متعددة یرید أُن ف٭مثنی وئلاث ورباع4 [فاطر: ]١‏ صفات لأجنحة وإن 
اجنحتھم متفاوتة العدد بتفاوت عرائلبھم وفيی الکشاف ٭٭مئنی وٹلاٹ رباع٭چ [فاطر: ]١‏ صفات 
لأجنحة وإنما لم ینصرف لتکرر العدل فیھا وذلك أُٹھا عدلت عن أالفاظ الأعداد عن صیغ إلی صیغ 
کما عدل عمر عن عامر وحذام عن حاذمة وعن تکریر إلی تکریر أما الوصفیة فلا بفترق الحال فیھا 
ہین المعدوله والمعدول عنھا آلا تری اأنك تقول مررت بنسوۃ أربع وبرجال ثلائة فلا بعرج علیھا 
أي لو کانت الوصفیة مؤثرة في المنع من الصرف لقلت مررت بنسوۃ أربع مفتوحاً للصفة ووزن 
الفعل فلما صرفته علم أتھا لیست یمؤئرة أي أن الوصفیة لیست بأاصل لآن الواضع لم یضعھا لیقع 
وصفاً بل عرضت لھا ذلك نحو مررت بحیة ذراع ومررت ہرجل آسد فإن الذراع والأسد لیسا 
بصفتین للحیة والرجل حقیقة قال صاحب الفرائد یفترق الحال فیھا فان مثٹنی وغیرھا بقع صفة البتة 
والثلائة وغیرعا وفوعھا صفة بالتأویل تقول رجال ثلاثة أي مقدرۃ بثلاثة وکذا عن صاحب التقریب 
فإنه قال لا یلزم من عدم اعتبار الوصفیة في المعدول عنه لخروجھا فیه عدم اعتبارما فی المعدول 
مع أنە لم یقع إلا رصفاً وجدت لبعضی المغاربة کلاماً یصلح أن یکون جواباً عنه وھو أن ثلاثة 
ورباع لا یخلو من أن یکون موضوعاً للصفة من غیر اعتبار الثلاثة آو لا یکون فإِن کان الأول لم 
یکن فيه العدد والمقدر خلافه وإن کان الثٹانی کان الوصف عارضاً للثلاثة کما کان عارضاً لثلائة 
فیمکن أن یقال إِنْ عذہ الأعداد غیر "۳0۳ئ0 المکرر کالجمع وألفي العأائیہث قال الزجاج 
أحدھما أنه معدول عن ثلاثة ثلاثة وأربعة أربعة والٹانی أن عدلہ وقع في حال التکریر وروي أن 
سیہویه زعم أن عدم الصرف للعدول عن لفظ ثلائة إلی مثلث وعن معنی ثلثة ثلائة إلی ھذا لأنك 
إِذا قلت چاءت الخیل مثلٹ علیت ثلالة ثلالة وقال صاحب الکشف معنی قولھم مٹنی معدول عن 


. ویژیدہ قول المص فی سورۃ البفرۃ ہ٭إفھم رسل اللہ أو کالرسل‎ )١( 


٦ 


آشار إلی آن مٹنی الخ صفۃ لاجنحة والمعنی ان من الملافکۃ خلفاًاجهِِتھم اٹنین اثنین 
وخلقاً آخر مٹھم ثلائة ثلاثة اوخلقاً آخر أربعة' ' أربعة فزیادتھا:لملو مرتبة عق زیدت لە الا 
یری أن جبریل عليه السلام لہ ستمائة جناح قوله ما لھم من المرانب إشارۃ إلیة: ٰ 

قولە: (ینزلون بھا ویعرجون أو یسرعون بھا نحو ما وکلھم الله عليه فیتصر فوّنفیہ 
اعلی ما آمرھم بہ) ینزلون بھا ناظر إلی التفسیر الأول لرسلاً ومما بخدہ لما بعدہ علی طربٔقٰ 
اللف والنشر المرتب وکوت أو للتتویع آولی من کونھا للتفسیر بمعنی آته یفسرَ بھڈا, و بھذا 


قیل قوله: اولی أجنحة4 [فاطر: ]١‏ صفة کاشفة لآن المراد - 90س ,1۰ھ 


ٹیم کان تاب لام الشة ذکر عظمھم وقد عرفت آن امرادبھہ الوسل پالمعنیین 


صرح یه المصنف فی الیقرۃ فلا جرم آن امراد البعض غایة الامر یضح آن یقال إنهفین باب 


وصف الکل:بما هو للبعض لان طأولي آجنحة* [فاطر: ا من 


٣‏ منھم مع أُن الظاعر آنہ صفة مدح لا کاشفة وإن صح أن یقال إنه تعریف لھم بالعوارض۔ 
قوله : (ولعله لم یرد خصوصیة الاعداد ونفی ما زاد علیھا لما روي اه عليه السلام 


ْ رأی جبریل لیلة المعراج ولع ستمائة جناح) لعل لم یرد الخ هذا بناء علی أن فوله پزید فی 


ٰ الخلق ما یشاء لا یدل علی لزیادة في الأجنحة زإلا فلا ِجه لہذا الترجي مع أن الزیادة في 


الأجنحۃة می الظاھر المتبادر لذکرہ عقیبھا قوله ونفي ما زاد الخ أي ری و سو 


: لا نفي الزیادة بأن یتوھم النقصَان عن اثنین فإنھم أجسام لطیفة جاز لھم أن یتطزفوا في 
ْ وہ واحد دلا ہس العدد وإن ]2۹""58 "0" 
ْ - (استغناف لدلالۃ علی آن تفاوٹھم في ذلك بمقتضی مشیئتہ ومؤديٴ حکمتہ) 


اسٹثتاف أي جملة مبتداأۃ ة مسوقة لفوائد کا ذکرہ والمراد الاستثناف النحوي ولذا ڑ2 


الحطف ان العتائی وھذا عز الملائم لقوله إن تفاوتھم في ذلك أي في کونٹھم ذري اجنحة 
متفاوتة بکوتھا اثلین أو ٹلاثاً أو أربعاً والحمل قوله یزید في الخلق الخ علی عذا المعنی ان 
پیا دشر تب یر سی سی راس وت پت في الخلق علی ما ذکرٰ لا 
یحتاج إلی الاعتذار المذڈکوز وھو الاأولی والباعث ات ان ا الجناحان اما 


اتی ائنٹین انك اٰذا .70ا بائىین اکٹ رز تزید 
بالکلمة معناھا دون معنی !؛کلمة أآخری فالعدل ضد الاستواء لن الاستواء مٰذا الذي ذکرنا 
والعدل أن تلفظ کلمة وآن رید کلمة آخری فلما کان کذلك کان ٹاتا وإڈا رت وو 


وجسا 0 ھ+0 


سورة اطر/ الآیة: ١‏ 


سورۃ فاطر/ الایة: ١‏ 


بمنزلة الیدین ثم الثالث وائرابع زیادة علی الأصل کما فی الکشاف''' لکن تم وإِن سلم لا 
ینافي کون المراد بالزیادة الزیادۃ علی الراہع . 

قولە: (لا أمر یستدعیه ذواتھم لأن اختلاف الأصناف والأنواع بالخواص والفصوٰل إِن 
کان لذواتھم المشتركکة لزم تنافی لوازم الأمور المتفقة وھو محال) لا أمر عطف علی مقتضی 
الخ مجرور فالمعنی أن ذلك التفاوت بمقتضی مشیئته فقط لا بأمر یقتضيه ذوات 
الملائکة فھذہ الجملة للتنبيه علی ذلك قولہ لزم تنافی لوازم الخ وفيه إشارۃ إلی أن 
الملائکۂة متفقة الحقائق لما تقرر من أُن الأجسام كثیفة کانت أو لطیفة متماثلة لکون 
اجزائھا وعي الجواھر الفردة متمائلة فاختلاف الأجسام بالعوارض وھذا مذھب بعض 
المتکلمین واختارہ المصنف وقیل إن الأجسام متخالفة الحقیقة لکون أجزائھا متخالمة 
الماھیة فح لا یٹم ما ذکرہ المصنف لکن لا حاجة إلی ذلك لأئه تعالی نص علی أن 
تفاوتھم في ذلك ہمقتضی مشیئتہ کما في باقي الأمور لا لأمر آخر وکفی بذلك دلیلا لنا 
علی مقاصدنا سواء کانت الاأجسام متماثلة أو لا قوله لان اختلاف الأصناف الخ تعرض 
الاصٹاف إشارۃ إلی ان للملائکة صنفاً کما صرح بە فی سورۃ البقرۃ فقوله بالخواص 
ناظر إلی الآصناف کما أن الفصول ناظر إلی الأواع . 

قولە : (والآبة متناولة لزیادات الصور والمعانی کملاحة الوجهہ وحسن الصوت 
وحصافة العقل وسماحة النفس) والاآیڈ متناولة لزیادات الخ منشأ التناول التعبیر بالخلق 
فإنه یعم جمیع المخلوقات غیر مختص بالملك کملاحة الوجهە وما بعدہ مثٹال للمعائی 
وبعضا مختص بالنسان الحصافة بالحاء والصاد المھملتین والفاء استحکامه ورونقهہ 
والسماحة السخاء . 

قولە : (وتخصیص بعض الأشیاء بالتحصیل دون بعض |إنما هو من جھة الإرادة) 
وتخصیص بعض الخ جواب سزال مقدر بأنه إذا کان قدرته تعالی شاملة لجمیع الممکنات 
فبم یبخص بعف الأشیاء بالتحصیل دون بعض فأشار إليه الجواب بأن ذلك إنما هو من 


۷ 


قولہ: وحصافة العقل قال صاحب الٹھایة الحصیف المحکم العقل وإحصاف الأمر إحکامہ 
وفي الصحاح الحصیف الرجل المحکم العقل وقد حصف بالضم حصافة وأاحصاف الحیل أحکام 
فتله واسعحصتبی الشیء استحکم والسماحة الجود والسخاوۂ والأولیان مثال للزیاده فی الصورۃ 
والأخریان مثال للزیادة المعنویة . 

ٹولە : وتخصیص بعض الأشیاء الخ یعنی تخصیص بعض الاشیاء بالإیجاد والخلق مع تفوذ 
قدرته في کل شيء من جھة إرادته تعالی لە من ہین الممکنات المقدورۃ ل٭ تعالی بخلق ما بشاءہ 
مما یقتضی حکمتە أن یوجد ویترك ما یشاء ٹرکه في کتم العدم . 


)١(‏ رما في الکشاف الأصل جناحان لأنھما بملزلة الیدین ثم الثالث والرابم زبادة علی الأصل وذلك أُقوی 
للطیرانِ واأعون عليه فہناء علی الظاھر . 


جہهة الرادة:فما راد رود ارح حا رن ۶ یٰ ۶ء" أَكَْ 7 
وجودہ اُوجدہ وذ الجملۂ تذبیلیة مقررة لما قبلھا فإن شنمول قدرته ثعالٰی لجمیع 
' الممکنات مما یوجب قدرته:ٴتعالی علی أن یزید کل ما یشاء زیادتہ ولظھورۂ لم یلازغ لە 
المصنف وتعرض بیان وجهه کون بعض الاشیاء حاصلا جرد وبعض الأشیاء ا ار 
علی العدم مع أن القدرٰة شاملة لھا أیضاً. تو 


اہ س خ١‏ محح ض ے رص 1 کا 


ترت تانی: ما یفتچ ا لہ للتایں بت کا شیک ہنا را بیکش بر 
ٹر ا 1ی0ا .. ٰ ہرم 
ْ قولہ (ما بطلق ٹھم ویرسل 'وھو من تجوڑ السبب للمسیب کنعمة وامن وصحة وعإم 
ونبوة) من تجوز الخ أي الفٹح مجاز مرسل للارسال لأن فتح الباب سبب لإرسال 'ما فی 
وجه التعبیر بە عنه للمبالغة کانھا مغلقة یکتم العدم ففتح بنور الإیجاد وھو قریب معنی: 
اعوذ برب الفلی4 [العلق : ]١‏ وما شرطیة فالمعنی أي شيء یفتح اللہ ویرسُله بلطفه من 
و لف دن کر ا سپ 
وعن ھذا عبر بالرحمة والتتکیر للتفخیم والتکثیر کما أو کیفا 0 ٠‏ .. 

تل2 لیسھاہ فا آلی اویسکا سی الظ ٢‏ ایل اود تر انا ہس پا 
وبمنعھا وکذا المعٹی فی قولە: فا رما یمجسك فلا مرسل ل4 [قاطر: ٢‏ أي اق شیٰہ 
یمسك اللہ تعالی لا أحد یقدر علی ارساله فالمراد الرحمة بفرینة ما سبق ونحتمل:العمؤم 


نک 
ہے 
تریس 


۱ إلی رحمة وْنقمة ولم یذکر فیما سبق النقمة والشدة تنبیھاً علیي سبق ''' رحمته وأیضاً 
: المقضی بالذات الرحمة والیر وآما الشر والضر فمقضی.بالعرض وینکشف منه وج تقدیم 


۱ الاول علی الثاني . کی 
۱ قوله : (یطلقه واختلا الضمیرین لان کے ول مفسر بالحمة واای ملق 


قولە : رت نت نے من نے الٰذي ھر الفتح للإطلدقٴ انی ض 
المسبب والڑرسال الا تری إلیٰ قولہ: فلا مرسل لە4 [فاطرۃ ]٢‏ مکان لا فاتح له: یعني,: أي شُيء 


یطلق الله من رحمة أي من تعغمة رزق أو مطر آو صحة آو من غیر ذلك من صنوف نعمائه فلا 


ْ ممسكہ لھا لما کان الفتح سیب الإطلاق والإرسال تجوز اسم السشث علی المششت وافق: المسیب: 
بلفظ السبب فیکون مجازاً مرسٰلاً لکن صاحب اُلکشاف عبر عن ھذا المجاز بالاستمارة جیث ال 
استعیر الفتح تلإطلاق والارسال فلعله آراہ بالاستعارۃ معناعا اللغوي وھر أخذ الثيء عازیة وھذا 
المعنی موجود في المجازات المرسلة إذ اللفظ معار فبھا من المعنی الحقیقي للممنی المجازیأو 

اعتبر معنی التشبیه بین الفتح والإطلاق فیکون استعارۃ مصطلحاً علیھا . ۱ ۱ 
قوله: واختلاف الضمیرٍین وھما لھا تي لا ممسك ہاچ [فاطر : ٦‏ نی نا مرسل 


)۱( ۳ علی خضيه باعتبار التعلق' أو المعنی غلب الرحمة علی الغضب+ 


سورة فاطر/ الأية: ٢‏ ۹ 


یتناولھا والغضب وفی ذلك إشعار بآن رحمتہ سبقت غضب) لن الموضتولِ الاول مفسر 
بالرحمۂة أشار إلی أن من بیانیة ببیان التمسیر والٹائي مطلق وقد عرفت مُتَیٰعة احتمال 
کون المراد الرحمة!'' وتذکیر الضمیر ح باعتبار لفظ الموصول قول لان الموصول 
الآول إشارة إلیٰ أن ما الشرطیة فی الأصل موصولة متضمنة معنی الشرط کما ذکرہ 
بعض النحاۃ واختارہ المصنف لکن الجمھور علی خلافه فالأولی ان بقال لن الاول 
مفسر بالرحمة کما في الکشاف . 

قوله: (من بعد |مساکه) لم یذکر ھذا القید في الأول بأن یقال من بعدہ أي من بعد 
فتحہ وإرسالہ لأله مستفاد من کونە جواباً للشرط بالفاء فھو ھنا للتأکید مع التھدید (الغالب 
علی ما یشاء لیس لأحد آن ینازعه فیه). 

قوله: (لا یفعل إلا بعلم وإتقان) بالمثناة الفغوقیة أي الاحکام وفی نسخة بالمثناۃ 
التحتیة فیکون تفسیراً للعلم والأول أولی لکونه تأسیسا. 

قوله: (ئم لما ہین أنە الموجد للملك والملکوت والمتصرف ُبھما علی الإ٘طلاق) 


لچ [فاطر: ]٢‏ أى اختلافھما تأنیئاً وتذکیراً مع أنھما عائدان إلی لفظ ما في الموضعین وھو مذکر 
لأئہ شرطیة ہمعنی أي شيء لأن المراد بالأول الرحمة ولذا فسرہ بقولہ: غامن رحمة ٭* [فاطر: ]٢‏ 
ولفظ الرحمة مؤنٹ ولذا أنٹ ضمیرعا لکوت عا عبارۃ عنھا والمراد بالثائيی مطلق یعم الرحمة 
والغضب والمتکلم بالخیار فیھما فائنٹ علی معنی الرحمة وذکر علی آن لفظ المرجرع إليە لا 
تأنیث فيه وھو لفظ ما, 

قوله: وفی ذلك إشعار بأن رحمتہ سبقت غضبه أي وفي تفسیر الاول بالرحمة دون الٹاني 
دلالة علی أن رحمتہ سبقت غضبه وفی :الکشاف فإن قلت فما تقول فیمن فسر الرحمة بالتوبة وعزا: 
إلی ابن عباس قلت راد بالتوبة الھدایة لھا والتوفیق فیھا وھو الذي آرادہ ابن عباس إن قاله فمقبول 
وإن أراد ألە إِن شاء أن یتوب العاصي ٹاب وإن یشأ ان لا یتوب لم یتب فمردود لأن الله تعالی 
پشاء التوبة آبداً ولا یجوز عليه أن لا یشاءھا إلی ھنا کلام یعني أنك إن فسرت الرحمة بالنعمة من 
الرزق والصحة والأمن وما یتصل بھا فھو صحیح لن إمساکھا وإرسالھا مبني علی مراعاۃ الأصلح 
فما تقول فیمن فسرھا بالتوبة لأنه یعود إلی خلق الأفعال وإن اللہ تعالی إذا فتح التوبة علی احد فلا 
ممسك لھا وما یمسك منھا فلا مرسل لھا وھذا غیر صحیح لما یلزم من ذلك انتقاض التکلیف 
المبنی علی الاختیار فاجاب بما یوافق مذھبه من التاویل البعید من آنه حمل التوبة علی معنی 
الھدایة لھا والتوفیق فیھا قال الطیبي والذي یقتضبه النظم العموم في کل رحمة مختصة بالإنسان 
وذلك أنه لما ہین کمال قدرته فی خلق السموات والأرض والملائکة وغیرھا اتبعه أنه مولی جمیع 
النعم علی الناس ظاھرة وباطنة دیئیة ودئیویة وکما فصلت تلك الأّیة بقوله: ٭٭إن الله علی کل سيء 
قدب رہ [فاطر: 1] لیدل علی عموم المقدور فصلت مہہ الایة بقوله: إومر العزیز الحکیم٭4 
[فاطر: ]٢‏ لیدل علی شمول المعسور والمیسور. 


. ویؤیدے قراءۃ فلا ممسك لھا چ کما في الکشاف‎ )١( 


۳٣ سورۃفاطر/لای:‎ 


تلملك والملکوت والمراد بالملك عالم الشهادۂ لمنفھم من دک انیس اگ والارض 
والملکوت فعلوت من الملك وھو أعظم الملك أعنی عالم المعقولات الد عليه :و جاعل 
: الملائكة4 [فاطر : ]١‏ فالکلام من باب الترقي قوله والمتصرف:فبھما فبھما ناظر لی قولم: ٰ 
٭یزید في الخلی ما یشاء4 [فاطر: ]١‏ الاّیة وناظر أیضاً إلی قولہ؛ ما بے بفمخ)اللہ )4 
[فاطر: ]٢‏ الاٴیة فانہ تصر فْ فی عالم الشھادۃ بالسط والقبض :78"-2ھ70 الا لان وبھڑنا 
' یظھر ارتباط ف٭اما یفۃ یفتح ا44 [فاطر: ]٢‏ الاآیة ہما قبله. ْ ۱ 


قولہ تعالی: کس چجے ایی ک5 زڑا کمن اک 
ٰ ولا لا الله لا ھو فاف توف کے لی ٦‏ ٴ َ3" 

ٰ قولە : (أمر الناس بشکر إنعامه فقال : چ أبھا الناس 4 زفاطر: ۳ الا أموٴ الناس 
أی قاطہة وکون العراد أمل مکة ضعیف قوله بشکر إنعامهہ إ إذ الشکر علی الإنعام بَالَذا: 
سماسمی دی جا عدت سای تد و 
میں و تد کے ۱ أ 
قوله: (احفظوما بمعرفة حٹھا والاعتراف بھا وطاع مولیھا) سک أي کے المزاد 
ذکر اللسان فقط بل مع معرفة حقھا وطاعة مولیھا أي معطبھا بالجوارح فاإنھا ذکر کامل أرید. 
بە ھنا والحاصل أن الشکر العرفی مقابلة النعمة قولاً وعملاً واعتقاداً لکن لما کان الذکر 
سی سس سر یں ہس وی یا 
اکتفی ہذکر اللسان ھنا وفي اکٹر المواضع ٴ أ ُ 


قوله: (م کر ان ولیہ فی لہ مل فتحن آ شر یہ پول۔ بیو 
اخالق غیر ال4 [فاطر: ٣]):ثم‏ أنکر أن یکون الخ أشار إلی أُن ھل للژڑنکار الوقوعیٰ فھل 
امستعمل في الإنکار لوقوع الَشيٍء ء فقط کما ھٹا وھذا مجنی قولھم الاستفھام بھل یراد بە 
النفی وأھا الانکار علی مدعي الوقوع کقوله تعالی : لٗاأفاصفیکم ربکم٭ [الإسراء: :]4٤‏ 
الایة ویلزمه النفي واِنکار علّی من أوقع الْشيء نحوا تضربه وھو اآخوك قنخص 'بھمڑۃ: 
الاستفھام فلا إشکال ھنا أصلاإِذ مراد الشیخ الرضي أن ھل لا یستعمل لانکار امعنیات 
.الأخیران دون الأول قوله بفؤله متعلق بأنکر ناظر إلی لفظة طخل من خالق4 1فاطر: 0ھ .0 
قوله: (فظمن . السما ال والمرادإتکار لرزق مطلتاًقید من الساءوالارض 
افش سی أو کل واحد منھما. ُ 


قوله: احفظوھا 0 -_ ٗ9 4 سست0 اي معطیها أی احفظوا بات 
7 سر سر ھا بالاعتراف ہأتھا منه وبالجوارح رک أخذہ 
ج ہو ٰ 
فلالکم التعساہ بی ٹلائۂ 0 7" ٰ 


۱ ٣ سورةناطر/الآیڈ:‎ 


تولہ: (٭لا إلہ إلا و فانی تؤفکون4 [فاطر: ]٣‏ فمن أي وجه تصرقون عن التوحید 
إلی اشراك غیرہ بہ ورفع غیر للحمل علی محل من خالق) لا إله إلا عو بیان أَثق,!لمستحق 
للعبادة وحدہ إثر بیان آأله لا خالق إلا هو إِذ استحقاق العبادة إلما هو ہالخلق فھذا کالنتیجة 
لما قبله ویھذا یظھر الارتباط ہما قبله فلما ہین وحدائیتہ في الخالقیة والمعبودیة فرع عليَه 
قولە: لفانی تؤفنکون4 [فاطر: ]٣‏ وعن مذا قال المصنف فمن أي وجه تصرفون عن 
التوحید أي في الخالقیة وفي استحقاف العبادة لی إشراك غیرہ به لکن إشراکھم بھ في 
العبادۃ لا فی الخالقیة والسوق یقتضيه فالتفصی عنە ان الاشراك بالعبادة یستلزم الاشراك في 
الخالقیة وإن لم یلتزموھا. 

قولە: (فإنه وصف آو بدل فإن الاستفھام بمعنی النفي أو لأنه فاعل خالق وجرہ حمزةۃ 
والکسائی حملا علی لفظه وقد نصب علی الاستثناء ویرزقکم صفة لخالق أو استثناف مفسر 


وقولہ: ورفع غیر للحمل علی محل من خالق فإن محله الرفع علی آنە مبتدأً محذوف الخبر 
ومن زائدة تقدیرہ عل خالق غیر الله لکم وللاشیاء فرفع غیر إما علی أُنه نعت له محمول علی محله 
او بدل منه أی ما خالق غیر اللہ لکم والاستفھام الإنکاری بمعنی التفي ولذا جوز زیادة من لانھا لا 
تزاد في الإثبات فقولہ فإِن الاستفھام بمعتی النقي تعلیل لکون محل خالق مرفوعاً إذ لو لم یژول 
الاستفھام بالٹفی لا یکون من زائدة ولا یکون لخالق رفع محلي قوله أآر لأنه فاعل خالق أي و 
یکون رفع غیر لنه فاعل خالق والمعنی عل یخلق غیر اللہ شیٹا. 

قولہ: وقد نصبٔ علی الاستثناء قرأً حمزۃ والکسائی بحر غیر حملا علی لفظ خالق والباقون 
بالرقع والنصب شاذ. 

قوله : اأو استثناف مفسر لہ أي أو استثتاف مفسز لقوله: ڈ٭ڑھل من خالق*4 [فاطر: ]٣‏ علی 
أن یکون محل من خالق عرفوعاً علی الفاعلیة لیرزقکم المقدر ویرزقکم المذکور مفسر لە والمعنی 
عل یرزقكکم خالق غیر یرزقکم من السماء والأرض لن الاستفھام بالفعل أولی وإن کلمة مل 
خصوصاأً بمعنی قد علی ما یقوله سیبویه فکانت بالفعل أولی قال ابن الحاجب في شرح المفصل 
مل زید خرج شاذ ومع شذوذہ مقدر بالفعل وقال إنما لم یحسن عندھم ھل زید خرج وشبھه إما ْ 
لأن مل بمعنی وقد فکان بالفعل اأولی فإذا وقع بعدھا الاسم کان کوقوعه بعد قد ولا یسوغ ھذا 
وإما لأن مل موضوع للاستفھام والاستفھام مقتض للفعل في المعنی فکان ذکر الفعل بعد هو 
القیاس ولا یرد عليه آزید خرج فإن الھمزة تصرفوا فیھا ما لم یتصرفوا في ھل وقال الطیبي ھذا 
القائتل شهد علی نفسه أنه خارج من زعرة البلغاء ولل در صاحب المفتاح حیث تفرس لمثل ھذا أو 
قال ولکون عل ادعی للفعل من الھمزة فترك الفعل معہ لیکون أدخل في الإثبات لاسندعاء المقام 
عدم التجدد کما فی قوله تعالی : فإفھل أنتم شاکرون4 [الأنبیاء: ۸۰] ونحوہ ٭ٛفھل أنتم منتھون 4 
[المائدۂ : ۹۱] وقوله تعالی: طھل جزاء الاحصسان إلا الإاحسانہ [الرحمن: ]1٦‏ وقول تابط 
شراأعل أنت باعث دیٹار لحاجتنا وأما قول سیبویه عل بمعنی قد فمعتاہ ان حل متضمثة لمعنی 
الھمزۃ وقد فإذا جردت منھا خلصت لمعنی قد آلا تری إلی قول صاحب الکشاف في قوله 
تعالی : طھل آتی علی الإنسان* [الإنسان ]١‏ الأاصل آأھل والمعنی أقد أتی علی الإنسان یدل 
عليه اك لا تقدر الھمزۃ مع قد في مثل ٭اند أئلح*4 [المژمنون: ]١‏ کما یقدر فی آئی فإذا 


٢ 


۱ سورۃ فاطر/ لیف 
الہ أو کلام مبٹدا) فإنہ وصف لان لا یکون ن معرفة بالإضافة قولۂ فإن الْْعِفْھام الخ توجیٰ 
اللبدلیة بحسب المعنی والصناعة فإن غیر المضافة إنما یستعمل بدلا في الکلا المنفي کڈا 
سور نی ھی ةا ور شر ری مو زووہ ات ری نوہ یں یں 
الاکتفاء بالوصفیة ولا إشارة نفيه إلیٗ کون من زائدة مع أنھا زائدۃ فوله أ و لات فاعل ”ال 
۔عطف علی قوله للحمل علی' محل۔أي رفغه علی آنه فاعل خالق وقیل فإنه ح مبتداً الا خبر 
له مرادہ آله میتداً وفاعله ساد مسد الخبر نحو مُا قائم زید ویجوز أ٘یضاً کوٹ خالق. خبأً 
مقدماً وغیر الله مبتدأ مؤخرأکما في نحو أقائم زید قوله: ریرزقکم4 [فاطر : ۳ صفة 
الخالق والوصف بە دوت غیرہ لمناسبته قوله: ٹا مار یفتح اللہ 4 [فاطر : رھ وإلا فالمراد نفي 
الخالق مما سواء رأسا ا فوله أو استثناف مفسر لە أي لعامل خالق أشار إلی أن خالقاً ات 
لعامل مقدر ویرزقکم تفسیر لە فیکوٹ حذفه واجباأً وضمیر مفسر لە راجع إِلیٰ ۸ 
والمراد عامله وھاذکرہ ہ المصنف مسلك الزمخشري کما صرح به فی المفصل من ان حرف 
الشرط کان مثلاًالزم للفسل بن هل لأنہ لا۔یجوز دخوله علی الجملة الاسمیة کما دخڈ 
۔علیھا ھل وقد جاز عمل الفعل مقذذراً بعدھا علی شریطة التفسیر کقولە تعالئ: ٭وإن أحذ . 
ٰ من المشرکین* [التوبة : ٦]]الایة‏ فیجوز في ھل بالطریق ى الاأولٰی والقول بأئه قبیح 'فختار 
وروی ے اور سر ودا سے ہار کر میں کو 
خرج لا علی کون زید مبتداً ولا علی کونە فاعلا لفعل مقدر لن اصله أقد لکن ابنتغنیٰ 

عن الھمزة للزومھا لھا وقدٴمن لوازم الأفعال ثم تطفلت علی الھمزۃ في إلدخول علیٰ 
جمله اسمیة فإذا رأت الفعل في حیزھا حنت | شس ہے 
حیزھا تذھل عنه وجوابه ما ذکرہ ہ صاحب الکشاف . 


قوله تعالی : نان کہا مد کوبت ریمل بن قك وا اک ٹر جع الشور یا 
قولە: (وعلی الأخیر یکون اطلاق ھل من خالق مائمً من اطلاقہ علی غیر اللہ 'تعالیٰ 


یسیغ تی ہل با لا وسوغ فی قد ققال ھل زید آضریت ولا فا زی رین غاد 
۱ قولہ: وعلی الاخیر یکو إطلاق ہل من خالق ماع من إطلاقہ علی الله فی جملة برزقکہ 
علی ثلائثة أُوجە الآول ان یکون: صفة خالق والثاني أنَ یکون استئنافاً مفسرأ ا والثالٹ إنْ یکون کلاماً 
:مبتداً فعلی الزجھین الأولین یکو خالق مقیداً بالرازقیة والمعنی لیس فی الوجود خالق یرزقکم 
:فالمنفي هو الخالق الرازق غیر'الل لا مطلق الخالق غیرہ تعالی فھذا لا یمنم إطلاقٰ الخالق علیٰ _ 
سے و وو رو یٹ یر وت مبعڈأً : 
المنفي مطلق جخالق غیر اللہ تعالی فیمنع الیة علی ھذا الوجه إطلاق الخالق لی مرا تا 
وفي الکشاف فإن قلت ھل فیە:دلیل علی أن الخالق لا یطلق علی غیر الله عز رجل' قلت جم إن 
جعلت یرزفکم کلاماً مہتداً دھو ک تو  [‏ : وأما علی الوجھین الآخیرین وھما 


سورۃ اطر/ الایة: ٤‏ اتی" 


أي فتاس بھم في الصبر علی تکذہبھم فوضع فقد کذبت موضعہ) وعلی الآخیرین أي علی 
تقدیر کون یرزقکم مستانفاً ولم یکن صفة ولا مفسراً علی شریطة التفسیر والچنی علی 
النفی فیقتضی عدم جواز اطلاق لفظ الخالق علی غیر اللہ تعالی بخلافہ علی الوج وکا باقبة 
فان معناہ لا خالق یرزق غیر اللہ المختص مجموع الخالقیة والرازقیة أو الرازقیة فیکون غَیْرَہ 
خالقاً کما قالت المعتزلة من آن العبہد خالق لأفعاله فجوزوا اطلاقه علی غیرہ تعالی ھذا 
مراد المصنف ولا یخفی ما فيه لما عرفتہ من أن المراد نفی الخالقیة عن غیرہ مطلقاً وقید 
یرزقکم لمناسبة قوله: ما یفتح ال4 [فاطر: ]٢‏ فلا مفھوع والا یلزم کون المختص 
مجموع الخالقیة والرازقیة من السماء والأرض فیکون غیرہ خالقاً ورازقاً ولم یقل بە أحد 
نما هو جوابکم فھو جوابنا وأیضاً قوله: لا إله إلا موچ [فاطر: ]٣‏ بیان أنە المستحق 
للعبادۃ وحدہ وآأنه استثناف سپق لتقریر النفی المستفاد عنه وتکمیل لدفعە ما یوھهمه 
الا ستفھام وھو ما ذکرہ المصتف ولما کان ھذا ناطقاً بنفی الوجود رأساً دل علی أن ما قبله 


الوصف والتفسیر فقد تقید فیھما ہالرزق من السماء والأرض وخرج من الإطلاق فکیف یستشھد بە 
علی اختصاصۃہ بالڑطلاق أي کیف یستشھد بەه علی اختصاص الہ تعالی بإطلاقہ عليه وقد تقید بقید 
یرزقکم قال الطیبي أُن المعنی لیس خالق سوی اللہ موجوداً فاتجه لسائل أن بقول لم لم بکن غیرہ 
خالقاً فقیل لأنہ برزقکم من السماء والأرض لأن الخالق ینبغی أن یکون رازقاً فإن صفة الرازقیة 
کالتتمیم للخالقیة هذا هو الوجه الفصیح القوی وعليه مذھب أُھل الحق إلی هنا کلامه وھذا هو 
اختبار الوجه الثالث قال صاحب الانتصاف القدري یقول بعم خالق غیر اللہ وکل أحد عندھم یخلق 
ولذا وسع الدائرة وأتی بالأوجه النافرۃ والذي بحفق الوجه الثالث المائع من إطلاق الخالق علی 
غیر اللہ ان المخاطبین مشرکون اذا سئلوا من خلق السموات والأرض قالوا الله وإذا سٹلوا من یرزفق 
منھما قالوا اللہ فقرعوا بإقامة الحجة عليھهم بإقرارهم ولو کان کما قال الزمخشری لَكَانِ مفھومه 
إثبات خائق غیر الله لکن لا برزق وعؤلاء الکفرة قد تبرؤوا عنہ فلا وجہ لتقریعھم ہما یلائم قولھم 
وأیضاً فإن یرزقکم ولا إلە إلا هو جملتان سیقتا مساقاً واحدا والثائیة مفصولة اتفاقاً فکذا الأآولی 
إلی ھنا کلامه یعنی أن ھاتین الجملتین سیقتا مساق التذیبل علی وج التتمیم مفیدتان أنْ الخالق 
کما کان ینبغی أن یکون رازقاً کذلك ینبغي أن یکون واحداً فیفید أن إن الخالق یلزمه أن یکون 
رازقاً واحداً فتبطل الاآیة قول المعتزلة بن غیر اللہ خالق وقول المشرکین بأن دون الل إلھا فبھذا 
التحقیق یصلح الاَیة تقریعاً للمشرکین وھو المط وقد آحسن صاحب الانتصاف في تحقیقه ھذا 
وأجاد رحمہ اللہ حیث نظر إلی النظم . 

ثوله: فوضع فقد کذبت موضعہ یعلي أن من حق الجزاء أُن یتعقب الشرط وھذا الجزاء 
سابق علی الشرط فکیف یکون اللاحق سیبأً للسابق والسبب یجب أن یکون متقدما علی المسبب 
فلا بد لە من تأوبل وتأویله أن قوله: ففقد کذبت رسل٭* [فاطر: ]٤‏ لیس جزاء الشرط بل هو 
ٹائم مقام الجزاء وائجزاء فی الحقیقة ختاس بھم بالصبر علی تکذیب الرسل فوضع فقد کذبت رسل 
من قبلك موضع فتأاس استغناء بالسیب الذي عو تکذیب الرسل عن المسبب الذي هو التاأسي 
ومثال الأّیة قولك إت آکرمتنی الآن فقد أکرمتك أمس وخلاصة الجواب أن الجزاء مبنی علی 
الاخبار والتنبيه علی التاسی والتسلي کما أُن المثال فيه تنبيه علی معنی الاعتداد. 


٤ 


نورة فاطركالیڈ:: ١س‏ 


لی وجود الخالق غیر تعالی کم اہ لف وو لم یکن المراد بک وکراہ لم بظمر 
ارتباطہ بما قیله ولو سلم ذلك فیکون بطریق المفھوم فلا یعارض المنطوق الال علیٰ نفي 
غیرہ تعالی خالقاً مثل قوله تعالی : غوالل خالق کل شیء44 [الرعد: ٦‏ ونظائرہ ککیرج. 
قولە: (استفتاء بألسببا عن المسہب) فلا إشکال بأن الجواب مسبب عئ الشراظ کھنا 
لیس کذلك إإذ الجواب في الحقیقة.الاقتداء بھم آو سی سی و شی مہب 
عنه قوله في الصبر أي في ذوام الصبر ومذا [شارة إلی ان المعنی:فقد کذبت رسل من 
قبلك فصبروا علی ما کذبوا :وأوڈوا حتی آتاھم نضرنا4 [الأنعام: 78507, مو 
الأنعام وقد للتوقع |ذ تکذیب الرٴسل متوقع من الأمم العاصیة قبل التکذیب .. ک7 
قولہ: '(وتنکیر رسل للتعظیم المقتضي زبادة النسلیة والحٹ علی المصابرۃ) 7 
رسل لتعظیم وللتکٹیر أیضاً ؤھذا في اقتضاء التسلیة أقوی واحری وفیه تبیه علی أن المراد ‏ 
بھذہ الجٔملة إنشاء التسلیة آوؤ مجاز في التسلیة الأولی والصبر بدل مو اذ هي الصپر . 
فی محاربة الأعداء وھو لیس ہمراد. 
قولە: : (فیجازیکم وایاحم علی الصبر والتکذیب) فیجازیکم الخطاب فی النظم 7 ٰ 
له عليه السلام ویسوٹنوں الأمة أیضاً لانھم سے سیت 0, 
والتخصیص بە عليه السلام لکونە أصلا متبوعاً إماماً لا عله. 
قوله تعالی: کا لس ان وَمّد اق حق پل فلا تحرکم ٥‏ آلڑےا بک با 7 
ا (ڑفا ْ 
قوله: (طیا أبھا لناس 4) خاطب اولا 00 0 سب ہن 
۱ رس سی سے ہسوسو سی ھت وی 
سو فیس کی سر سا ہی سے .پت 
جع جج جک بج تس ترمع الامور4_ 


لاو اہ 
۱ 


[فاطر: 
قولہ: الا خلف فیہ) ِذ الاب فی إخبار اللہ تعالی محال' ٰ 0ے 
قوله:.(فیذھلکم التمتغ بھا عن طلب ااھرورقی ہی امھت الم راب 
الٹھي فالترور مجاز عن ھذإ الذھول والٹھي في الموضعین علی نسق لا أزینك فنا قدم 


قوله: وتنکیر رسل للتعظیم فالمعنی فقد کذبت رسل أي رسل والحق أن التٹکیر فیه للتعظیم 
والتکثیر والمعنی هفقد کذہت رسل 4چ [فاطر : ]٤‏ أي ذوو عدد کثیر وآیات عظام یدل عليۃ ما فی _ 
الکشاف حیٹ قیل ھناك معناء إئقد کذبت رسل4 [فاطر: ٤ي‏ رسل ذوو عدد کثیر وأولو عددد 
'کثٹیر وأولوا آبیات ونذر وأامل عمار وطوال وأصحاب صبر وعزم 9.27 ذلك وھذا أَسٰلی لەه 
وأحث علی المصابرۃ قوله الشیْطان سپ نے وہ اوجاہ شھوۃ 
وشیطان وقد فسر ھنا بالشیطان إذ جو آخبث الغاوین, ۱ ْ 


۰۵ 


سورة فاطر/ الایة: ٦‏ 
الأول لأن حب الدنیا رس کل خطیتة وآله سبب للثانی مع مراعاة الفاصله: 

قوله: (الشیطان بأن یمٹیکم المغفرة مع الإأصرار علی المعصیة فإنھا وإن أمٰکنت لکن 
الذنب بھذا التوقع کتناول الم اعتماداً علی دفع الطبیعة) الشیطان لأنه فرد کامل مناچنس 
الخرور فتعریفه للجنس لا للعھد فالمعنی أي المبالغ في القرور والتغریر قوله فإنھاٴأي 
المغفرۃ مع الإصرار علی المعصبة سوی الکفر وإن أمکنت لجواز عفو الکبیرة فضلا عن 
الصخیرة ولو بلا توبة عند أھل السنة والجماعة وفيه رد لما فی الکشاف بناء علی الاعتزال 
وله کتناول السم الخ فکما أن کثیراً ما لا یدفع الطبیعة فیھلك فکذلك لا یغفر الذنب ولو 
صغیرة فيھلك ھلاکاً معنویاً وفیه تشبیه الڈنوب علی السموم کما صرح بە في أواخر البقرۃ. 

قوله: (وقریء بالضم وھو مصدر أو جمع کقعود) وقریء بالضم أي بضم العین 
مصدر غرہ متعدیاً وھو یفید المبالغة فی صفة التغریر کأن الشیطان صار عین التغریر فٰھو 
مجاز عقلي لا یقدر فیه المضاف ولا یجعل بمعنی اسم الفاعل لنه یخل المبالغة أُو جمع 
غار قوله کقعود اظر إلی الاحتمالین قدم الأول لإفادته المبالغة . 

قوله تعالل : ان الش نک س2 ب کمن آصطب ایر لگا 

قوله: (عداوۃ عامة قدیمة) لأنھا مبتدأۃ من الأبوین إلی انقضاء دار التکلیف ومذا 
معنی العموم والقدم هذہ الجملة تعلیل لما قبلھا محققة لە ولم یتحرض تعلیل الجزء الاول 


قوله: بأن یمٹیکم المغفرۃ مع الإصرار علی المعصیة قال الزمخشریي في تفسیر ولا 
یغرلکم با الغرور4 [فاطر: ]٥‏ ولا تقولن لکم أعمالکم اعملوا ما شنتم فإن الله غفور بغفر کل 
کبیرۃ ویعفو عن کل خطیئة فال صاحب الانتصاف عذا تعریض باعتقاد آھل السنة ومذا لا یناقض 
معتقدمم لأن اللہ سبحائثه وتعالی وعد العفو عن الکبائر وقرن الوعید بالمشیٹة فی حق الموحدین 
فی مثل قوله: (إن اللہ لا بغفر أن بشر ہه ویغفر ما دون ذُلك لمن بشاء٭ [النساء : ]٦۸‏ إلی 
ھنا کلامہ ۔ 

قوله: وھو مصدر غرہ بقال غرہ غرورا أ آو جمع أي أو جمع غار کقعود في جمع قاعد ون 

بعضھم الغرور الأباطیل وفعول في الأفعال المتعدیة قلیل منہ منہ لزمه لزوماً ونھکه المرض تھوگا. 

قوله٭: عداوۃ عامة قدیمة فاتخذوہ عدواً فی عقائدکم وأفعالکم ورفيی الٰکعشاف أخیرنا عز وجل 
ان الشیطان لنا عدو مبین واقتص علینا قصته وما فعل بأبینا صلوات الل عليه وسلامه وکیف انتدب 
لعداوۃ جنسنا من قبل وجودہ وبعدہ ونحن علی فلك نتولاء ونطیعه فیما یریاد منا مما فیيه ھلاکنا 
فوعظنا عز وجل بأنه کما علمتم عدوکم الذي لا عدو أعرق في العداوۃ منە وآنتم تعاملونہ معاملة 
من لا علم لە بحاله فاتخڈوہ عدواً في عقائدکم وأفعالکم ولا یوجدن منکم إِلا ما بدل علی معاداته 
ومناصیتہ فی سرکم وجھرکم ثم لخص سر أمرہ وخطاأ من اتبعه بأن غرضہ الذي یژمه في دعوۃ 
نسونی یی خطواته هو أن یوردھم مورد الشقوۃ والھلاك رآن یکونوا من اصحاب السعیر ئم 

کشف الخطاء رقشر اللحاء لیقطم الأطماع الفارغة والأماني و 
والعمل الصالح وترکھما. 


ا ۱ سوزۃ فاطراإلایة: ۷٢‏ 
لافالافرل اف کات الا اف ا حر 2 ای ےج نقریرا کی ابضاً وینکشفن ۰ 


منه وجه آخر لتآخیرہ لیکون متصلا بعلتہ. 


قوله (فاتخذوہ) فصیروہ عزَا 


" قوله: (في عقائدکم وأفمالکم وکونوا علی حذر منه في مجامع اعوالکم) ابق 
عقائد کم أي کونوا معتقدین لعداوتہٴ عن صمیم قلب کذا ٹیل فیکون الاتحْاذ بالاعتقاد قوله: 
وأفعالکم أي إِذا أُردتم الفعل افتفکروا فیه فافعلوا ما ھو الحسن بل الأحسن إذا فعلرا 00 
فراقبوا فیه حتی لا یدخل فیۃ الریاء والسمعة وسائر المفسدات :والمھلکات فان وسناوس ھا ۱ 
اخفی من دبیبِ الئمل وھذا المعنی للافعال یقتضی أُن یکؤن معلی في عقائدکم فی تصحیح 
اعقائدکم بتطبیق ما کان علیۃ اللف الصالحین قبل ظھور البدع والمبتدعین ویژید نوله 
وکونوا علی حفذر الخ إنما یلعو حزبه چو و ںہ ذکر الله وھم الکافرون 
اودعوته إلی الھوی ومخالفة ابمولی فی أمرہ الأعلی لیکونوا یہ جس السفیر اي 
من أھل النار الخالدین . ٰ 


قولە: (تثریر لعداوتہ وبیان لغرضہ فيٴ دعوۃ شیعته إلی انباع الھری وائرکزڈ ال 
الدنیا) تقریر لعداوته ولذا اخٹھر الفصل وبپان لغرضۃے قاللام للتٰلیل والغرض فالعلة . 
تحصیلیة قوله والرکوت إلي الدنیا فيه تأیید لما ذکرناہ من أن الخرور ہالڈنیا ََعَا فنوؤ 
تاثوہرتتے بوہہ ہہ می سرت دی سیت کے دا بد 
۱ زار ۱ ْ 


نو سی - کو تا کی 


قوله: (وعید لمن اچاب دعاءء ووعد لمن خالفه) رشت یھی 
را 0 ا ا وا و کر لوم فی ظالم راہ علی فادہ الو ہی اوْسنے 
الٹترغیب بالترھیب ھیب وبالعکس تبشیطاً لاکتساب ما ینجي وتثبیطاً عن اقتراف ما برذي والعطفٰ 
لجامع التضاد المشھوري وبقي احوال لین ین الغیر العالمین الصالحات ہتپ 
کان کذلك قي آکثر المواضع 
قولہ: (وقطم الأماني سا الباطلة مثل الأمانی من الکفرۃ ‌ و9 ۱ 

رہ ط ران رت ای سی اتا لی عنتہ لص × (نمطت ]٠‏ وئحوہ قإل. المحشي 
عذا لا یناسب المذھب,الحق می دش الفارغة للعصاۃة من الموحدین أ 


قوله : رد تی ناو ضا رمق حا کر سی رب اف آ ی0ک مو یع 
طالذین کفروا لھم عذاب شدید4 [فاطر: ۷ وعید لمن اَجابٔ دعوۃ الشیطان رقولہ : فلوَالذین 
ٰ9 "۹ ۷] وعید لمن خالف الشیطان:ودعوت . ٴ 


سورڈفاطر/الاث:۸  _-_‏ مہ ہ ہم مم لئگےجہہےہ ‏ ۷ ۱ 
ولیس کذلك ولو سلم ذلك کما هو الظاعر من قوله وبناء الأمر الخ فمراڈٗ ما أسلفه انف من 
أن المغفرة وإن أمکنت لکن الذنب الخ وہعدہ القرینة القائمة علی ظھور فوادہ لا 
للاشکال عليه بمٹل ھذہ المسامحة . 


س 
و فمر حر سم 


قوله تعالی: سن زی لد موہ عریہ فیا حسکا کک ال یسل من بَا ری من کا ا 

تذھب تفساك عَلَكهِمْ سرب ان الله علہ و ہما بصنعوں لوا 

قولە: (وبناء للأمر کلە علی الإیمان والعمل الصالح وقولە: آفمن زین لە سوء عمله 
فرآہ حسناً 4 [فاطر : ۸] تقریر لە) ربناء للأمر کلە أي بناء أمر الآخرۃ کله من الثواب والعفو 
والرحمة علی الإیمان والعمل الصالح أي علی وج الکمال بدلالة الآجر الکبیر ولا یشوبه 
العتاب والوبال ویلزمه عدم کمال الأمر لمن لیس لە عمل صالح مع کرنە موعناً لا عدم 
الأمر له رأساً کقوله تعالی: طوأولئك هم المفلحون4 [البقرة: ]٤‏ فلا غبار في کلام 
المصنف ولا جرم آنه موافق لمذھب أھل الحق فظھر أن المراد بالآمر الأامر النافع وأما 
تسد الین الأآمر الضار بناء علی أن المراد بالإیمان والعمل وجوداً وعدماً فلا طائل تحته 
ولا باعث لاعتبارہ قوله: ٭ڈالذین کفروا چ4 [فاطر: ۷] إلی قولە: 'إلھم عذاب شدید* 
[فاطر: ۷] لا باعث فوي لە وإن کان قوله: أفمن زین لە 4 [فاطر: ۸] الایة باعثا له في 
الجملة کما یومی إِلٰيه قوله وفولە: فأفمن زین لە4 [فاطر: ۸] الخ تقریر لە وھذا أبلغ من 
قولە: للأئمن کان مؤمناً کمن کان فاسقاً4 [السجدة: ۱۸] ومن أمثاله . 


تولە: (أی اٹمن زبن لە سوء عمله* [(فاطر: ۸]) والمزین في الحفیقة هو اللہ 


قوله: تقریر لە أي تقریر للمذکور من الوعید والوعد المدلول علیھما بالاہتین السابقتین وفي 
الکشاف لما ذکر الفریقین الذین کفروا والذین آمنوا قال لنبيه <أفمن زین له سوء عمله فراءہ 
حسناہ٭ [فاطر: ۸] یعنی أفمن زبن لە سوہ عملە من ھذین الفریقین کمن لم یزین لە فکان رسول 
ال گلا نال لا فقال فإن اللہ یضل من یشاء ویھدي من یشاء فلا تذھب نفسك عليھم حسرات 4 
[فاطر: ۸] بعني آن قولہ: طإٛأفمن زین لە سوہ عملەہ4 [فاطر: ۸] من عذین الفریقین کمن لم یزین 
لە جعل الآأیتین من باب اللف والنشر وقال الطیبي الأحسن ان بجعل الایات من الجمع والتقسیم 
والتفربق فقوله: یا أبھا الناس إِن وعد اللہ حق* [فاطر: ]٥‏ جمع الفریقین معاً فی حکم نداء 
الناس وقولە: ٭والذین کفروا والذین آمنوا4 [فاطر: ۷] تقسیم ہما لھما وما علیھما من الثواب 
والعقاب وأما التفریق فقولہ: ٭أفمن زین لە سوء عمله4 [فاطر: ۸ لائه فرق فيه وہین التفاوت 

ہین الفریقین کما قال: ٭أفمن زین لە سوہ عمله4 [فاطر: ۸] من ھذین الفریقین کمن لم یزین لە 
رخ می سا ات ا می اس لاعت راو ة الداخلة ہین المعطوف والمعطوف عليه 
لانکار المساواۃ وتقریر البون العظیم ہین الفریقین وأن المختار من الوجرہ المذکورۃ تقدیر کمن 
ھداہ اللہ فحذف لدلالة یضل من یشاء پھدي من یشاء قال محيي السئة في الاآیة حذف مجازاً فمن 
زین له سوء عمله فرأی الباطل حقاً کمن حداہ اللہ فرأی الحق حقاً والباطل باطلا فإن الله یضل من 
یشاء ویھدي من بشاء. 


۸ 2 -/ سورة فاطر/ ال : ۔ ۸ 
سای عبھ السنت آز اك نواس کا یس وک اما کس ےن 
بی سرب فی ری خی و ںا 
علتہ کأنه قیل هذا التشابہ لیس بواقع لأن عاقبتھما متبابنة وکل مأ ھذا شآأنه فلا یکون:بیٹھما 
سار لا تابہ ولر عکس لکان ل٣‏ وجہ ای الحایة مل آیة اما اتی 
لمیة لتباین عاقبتھما وإضافة السوء إاضافة إلی المورصوف۔ ْ ْ خ 
قوله: ا خلہرسر نرتراملی ما سی اکی رہ نا ایل مار 
رسای یرس سرف یہہ پر سو ےب ےہر سپ می 
العقل ولذا فرع عليه قوله فرأی الباطل حقاً أي فاعتقد ذلك إذ المراد الرؤیة !القلبیة قولہ _ 
والقبیح الخ عطف تفسیر لما قبله والمراد القبح والحسن الشرعیان اي فاعتقدہ المنهيٰ عن 
مأموراً بە والمأمور بە منھیاً ولم یذکر ھذا الشق لاستلزام المذکور ذلك وأبضا لکلام ليمنِ 
ارتکب العمل السوء وھذا وج التخصیص بالذکر. 
ا قولە: یر لی رر لن راغ س حرف اس رلسیر ااسور ایام 
ما هي عليہ) کمن لم یزین لم ولا یقال ھنا ومقتضی الظاھر آفمن لم یزین لە العمل السوء_ 
کمن زین لە وجە العدول عبْه مفھوم من بیان وجه قوله تعالی: فائمن بخلق کن لا 
ایخلق* [النحل فردر سی سو بی ہی سے ری 
بمجرد الوھم والتخییل کما فیٰ مقابليه. ۱ 
قولہ: (فحنف الجواپ لدلالۂ ظذان لک [فاطر : ۸]) الأیة فحذف اجوپ 7 


قرآ: ووطیبت سی سر ارات وو امس ھرو ى 
المبني للفاعل والاستفھام في أفمن لاإنکار والمزین الشیطان والفاء عي إلداخلۂ علیٰ السبْب لان 
مضمون قولە: لا أغمن زین ل4 [فاطر: ۸ الخ سبب وعلة لمضمون الجملة السابقة وکذلك الفاءَ 
في فان اللہ یضل من یشاء4 [فاطر: ۸ للتسہیب والتعلیل لما تضمنتم جملة ٭أئمن زین لە4 
[فاطر: ۸] الایة من وقوع البون والتفرقة بین من زین لە سوء عملءە والموفق إلیٗ الحق فکان ‏ 
المعنی للکافرین عذاِب شدید وللمُؤمٹین مغفرۃ واجر کبیر فإِن من زین الشیطان لە سوء عمٰله فرآہ 
حسا لیس کمن وفقہ الله لممرفۂ الحق والعمل الصالح ثم لما نفی التسویة بیٹھما والمشابھة اتجذ 
لسائل أن بقول لم عذہ التفرقة ولفي التصویة فقیل لفإن اللہ یضل من یشاء وبھدی من یشاء4 
[فاطر : ۸] وأما الفاء في ففلا تذمب نفك4 [فاطر: ۸] ھی الفاء الداخلة علی:المسیب وھو _ 
جواب شرط محذوف تقدیرہ إذا استند الأمر کله إلی مشیئة اللہ تعالی فلا تغتم بکفرھم فھڈِا تسلیة 
تحی ورلا فا ساسثار پان ااشیب سی اوہ افارااات الات ےھ 
ان الأولین دخلتا علیٰ السبب والثالث علی السبپ وکون الفاء للسیبیة لا پتافي کونھا للتعقیب لأن ٰ 
رت بیان للتبلیل بعد مرتبة ذکر المملل فإِن' المعلل کالمدعي والتعلیل کالشامد والشھادة إنما _ 
مب ہہ ربج کے ھ۶ ظاعر . ۲ ْ 


۱ لکن عکسه قد سیق ذکرہ فی قزاہ 7 ۹ء 0ە0۸( - تفلل۔‎ )١( 


سورۂ فاطر/ الابة: ۸ ۹ 


الخبر لآأن من موصولة لا شرطیة لکن لما کان متضماً معنی الشرط عبر بالهْخواب عن الخبر 
لظھور المراد وذھب بعضھم إلی أن من شرطیة علی التقدیرین وھو قول الڑکجاج ظامراً 
وھذا ظاھر کلام المصنف فح التعبیر بالجواب في بابە کذا قیل لکن سلاسة المَكین في 
الموصولیة ولذا ادعی المحشي بتعین الموصولیة في الوجه الاول وأیدہ بعضھم بانه وقع ان 
بعض الئسخ الخیر ہدل الجواب . 

قوله: (وقیل تقدیرہ أفمن توممن عمله٭ [ناطر : ۸] سپ وید 
حسرة) وقیل تقدیرہ ظأفمن زین لە سوء عمله* (فاطر: ۸] الج مذا الوجه مذکور في 
المفتاح في باب الایجاز أولا وما ذکرہ ٤‏ المصضلفت اولا قھر مذکوز تن لات اعت مض 
ولھذا اآخرہ لتأخر دلیل الجواب عن مقامه لفصله بقوله: ٭فإن اللہ یضل4 [فاطر : ۸] الخ 
وأیضاً لا یظھر تفریعه علی ما قبله ظھور تفریع الوجه الاول عليه ولا تقریرہ لما قبله کما 
ادعاہ المصنف للاشارۂ إلی الارتباط وعلی ھذا الوجه فالھمزۃ لاإنکار ذھاب نفسه عليیھم 
حسرۃ والفاء فی فإن اللہ تعلیل لما یفھم من النظم من أنە لا جدوی لذلك التحسر ٭نإن اللہ 
یضل*4 [فاطر: ۸] الاأیة قدم الإأضلال لشدۃ مناسبته لما قبله بل هو العلة وذکر یھدي 
للتتمیم آو لان الثوم الضالین کثیرون وبھذا البیان یندفع الوجه الأول من وجھي الئثمریض 
ولعل صاحب المفتاح نظر إليه واختارہ وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للحصر وفيه 
رد ہلغ علی مذھب المعتزله. 

قوله: (فحذف الجواب لدلالة فلا تذھب نفسك علیھم حسرات علبه) فحذف 
الجواب عبر بالجواب لن الظامر أن من علی هذا الوجه شرطیة لا موصولة فالقول 
پانھا موصولة والتعہیر بالجواب لماهھر ۂ فی الوجهە الأول ضعیف |إذ سلالة المعنی متحققة 
نی الشرطیة أیضاً بخلاف الاول فإن التشبيه لا بلائم الشرطیة ولم یجوزوا کون فراہ 
جواباً لأنه لا معنی لڑإنکار کونھم رأاوہ حسن٘اً لأئه مطاوع زین وحیثما تحقق التزیین 
وجد ذلك إلا أن یراہ إنکار مجموع التزیین وتلك الرؤیة ولا بخفی أن التزیین لیس من 
عمله بل عمل الھوی أو الشیطان نعم إن مبادیه من کسبه وأیضاً لا یظھر التفریع علی ما 


قوله: وقیل تقدیرہ ڈاأفمن زبن لە سوء عمله*٭ [فاطر: ۸] ذعبت نفسك علیھم حسرة قائله 
الزجاج قال في کتابه الجواب هھنا علی ضربین أحدعھما یدل عليه فلا تذھب ویکون المعنی شا امن 
زین لە سوء عمله4 [فاطر: ۸] فأضلہ اللہ ذھبت نفسك عليه حسرۃ وثانیھما یدل عليه فإن اللہ یضل 
من یشاء ویھدي من یشاء فیکون المعنی أفمن زین لە سوء عمله کمن مداہ الله وقال الطیبي وفیە 
تبیہ علی أن کل واحد من الجمل المدخول علیھا الفاء لا بصح أن یکون جواباً لمانع معنی الإنکار 
في الھمزۃ ھذا ولما لم بصح المذکور بعد الفاء في الموضعین جواباً وجب تقدیر الجواب وھو |ما 
کمن مداہ فیکون الدلیل ل٘فإن اللہ بضل من یشاء4 [فاطر : ۸] الاآیة أو ذھبت نفسك عليھم حسرۃة 
فیکون الدلیل ھ فلا تذه ب4 [فاطر! ۸] الاّیة ومعناہ فلا تھلك نفسك علیھم للحسرات یرید أن 
نتصب حسرات علی أنه مفعول لە لتذھب ومعنی لا تذھب لا تھلك ہفتح التاء من الھلاك . 


۲ سورۃفاطر/َة: 7م ۱ 


فبله ولا تقریرہ وآبضاً لا یقترن الماضی بالفاء رہق ظا والتقدیر غَِمتعارف ھُنا. ُ 

قوله: : (ومعثاہ فلا تھلك نفسك علبھم للحسرات علی فیھم وإضزَارمم علیٰ _ 
التکذیب) فلا تھلك یعلي أن ملاك نفسهە بالحسرۃ عبارة عن التھالك فیھا وشْدَثّھَا کما 
یقال ملك حباً ومات عليه مخوفاً وحزناً قوله فلا تھلك معنی فلا تذھب فذھب بمعلِیٰ 
حلك بالمعنی المذکور فھذا معنی قوله تعالی 70 یھ" 
[الکیف: ]٦‏ الایة. ۱ 
ْ قَوله: رسقات فاگک ساب مر رھ رشرااست لات 
کما قیل قوله فرآہ مطاوع زین فلا جرم آنه مسہب عده وقیل إنھا فاء ف‌أَفْمن زین لە گی _ 
([ناطر: ۸] لأنھا رأس کلام وإن قضد به تقریر ما قبله لا سیما إذا:ة قلنا إِٹھا عطفتاعلیٰ _ 
سے رما سی سو سو سم سیت نو ہو ہی 
سید یں ہر نی ے سے ٰ 
قولہ: (غیر أن الأولیین دخلٰا علی السبب والثالثة دخلت علی العسیب) إِذْ تزیین: 
الأعمال السوء وقبوله سبب لمي للعذاب الشدید وعکسه سبب لضدہ لکنە نمادي: وأیضاً 
اضلال اللہ تعالی وھدایته سہْبٴلذلك الاعتقاد والنزیین وعدہه لکن الاضلال والھدایڈ- 
'بصرف العبد اختیارہ ]لی الضلال والاعتداء وقد فصل فی موضعہ فلا جبر وعذا علی الوجه 
الاول وآما الٹھي عن تھالکە وتحسرہ علیھم فمسبب عن آ2 ا][ضالے کل مقر ناس 
ضالاً والہعض الآخر مھتدباأً وفی العوضیح الاصل في الفاء الدخول علی المعلول أي 
المسبب ودخولھا علی.,العلۃ :اي ہو یں سر لے تج المصئلف. اظامرہ ۱ 
ایخالف ماذکرٴۂ في التوضیح وکون ما.ذکر معلولاً في الذھن ومسببا غیر واضخ .-۔ 
قولہ: (وجمع الحسراتِ للدلالة علی تضاعف اغتمامہ علی أحوالھم آر کٹرة مساویٰ 
آفعالھم المقتضیة للتأسف) وجمع الخسرات مع کونە مر و والکئیر لکنە 
'جمع للدلالة غلی تضاعف ا غتمامه بحسب الئوع کما آشار إليه بفوله علی أ حوالھم وأنواغ ۱ 
الاغتمام باعتباز متعلقھا وکذااقوله أو کثرۃ مساوي الخ فإله یفید الٹوعیة بالنظر إإلی المتعلق ۱ 
والفرق أن الأحوال یراد بھا الأاورصاف الذمیمة ھنا وی ما صدر من راغ او المراد 


قوله: : وجمع موس مہر شی ور وت 
اوالمصادر موضوعة للجنس من احیث و والجنش یفید معلی الجفع ویعْلي عنه فإذا جمع الۃصدر _ 
لا یجمم إلا لنکتة کقصد الائواع فاشار إليه بقولہ للدلالة علی تضاعف اغتمامه قوله أوْ کثرۃ 
مساريی اأفعالھم المقتضیة للتاسف علیھم أي اڑھر ة افعالھم السیئة القہحۃة المغَعضصۂة للتاسفٰ 
والحسرۃ علیھم یعلي جمع الحرات إا لکٹرۃ نفس التاسف أو لکٹرة ةموجب التاسف وعو ‏ ٴأفمالھم 
القبیحة قوله بل صلة تذھب أيٰ تھلك علیھم یقال ھلك علیہ حیا ومات عليه حزباٴقال صاحبْ 
موس سم وو وی سی بی عو چو ے وب 22 
علی الھلاك رروت 00 ٰ 


سورۃ فاطر/ الأپة: ۸ __ ۴ 
بالتضاعف التضاعف کیفا لا کما أي لشدۃ اغتمامه ہحیث یکاد بذهطٍننفسه جمعت 
للدلالة علی الشدة کأنھا متضمنة لحسرات کثیرۃ وإن کانت واحدۃ فی نفسفالِکن الاول 
هو الراجج 

تولہ: (وعلیھم لیس صلة لھا لأن صلة المصدر لا نتقدمهہ بل صلة تذھب آو بین 
للمتحسر عليه) وعلیھم لیس الخ جوز بعضھم التقدیم إذا کان ظرفاً قوله أو بیان فیکون 
متعلقاً بمحذوف کأنه قیل علی من تذھب فقیل تذھب علیھم اخرہ لن الوجھ الأول یفید 
بیان للمتحسر عليه مع سلامته عن الحذف وحسرات مفعول لە کما لبه عليه بقوله 
للحسرات علی غیھم وذکر اللام للاٍ٘شعار بأنہ مفعول لە لقولہ: ففلا تذمب*4 [فاطر: ۸] 
ولتحقق شرط الحذف حذف في النظم الجلیل (فیجازیھم عليه وقرأً ابن کثیر وحمزةۃ 
والكسائي) الریح . 

قولە: (علی حکایۂ الحال الماضیة استحضاراً لتلك الصورۃ البدیعة الدالة علی کمال 
الحکمة) علی حکایة الحال الماضیة قد مر تفسیرھا وفیە إشارة إلی أن الحکایة تکون فی 
الأمور المستغربة البدیعة لکن سببھا کثیر جدا غیر منحصر فیما ذکرہ قوله الدالة علی کمال 
الحکمة وعلی کمال القدرة. 

توله : (آو لآن المراد ہیان إحداٹھا بھڈہ الخاصیة ولذلك آسندہ إلبھا) أو لان المراد 


قولہ: أُو بیان للمتحسر عليه لما قیل فلا تذھب نفسك علیھم حسرات اتجه لسائل أن یقول 
علی من قیل علیھم فکلمة علی عنا کاللام فی میت لك فعلی ہذا یکون علیھم متعلقاً بمحذوف 
پفسرہ ھذا الظاھر بتاء علی ان حسرات لا یعمل فیما قبلھا لکوتھا مصدراً ویجوز أن تضمین تذھب 
معنی تتحسر وساطة علی أن الأصل فلا تتحسر علیھم ذھاباً بنفسك أي هھلاکاً فعلی مذا یکون 
علیھم متعلقاً بتذھب علی التضمین وأما الوجه الأول وھو أن یکون صلة تذھب متعلقاً بە فعلی 
المجاز لا علی التضمین لأئه حینثدِ یکون من قبیل ھلك عليه حبا ومات عليه حزناً فإن ملك ومات 
فیھما مجازان مستعاران تشبیهأً لحاله فی الحب والحزن بحال من هھلك ومات وفي الکشاف ویجوز 
اذ کرت غالاً غان کلیا سار عمرات قرط اجس آئ کرتائز ات اترست پاصتر 

قولە: استحضاراً لتلك الصررۃ البدیعة إذا أرہد بکل فعل ماض نوع خصوصیة بحال مستغربة 
ار منھم بشانھا أو غیر ذلك یعدل مدە إلی المضارع لیژڈن بأن مناك نکتة سریة وتلك النکتة 
کالاستغراب کما فی عذہ الاّیة فإن ظاھر المقام یقتضی أُن پقال فأثارت علی المضي لما أن ما قبله 
وما بعدہ ماض فخولف فيه حیث آتی تثیر علی المضارعة لیحکي الحال الئي یقع فبھا إثارة الریاح 
الىسحاب وتستحضر تلك الصورۃ البدیعة الدالة علی القدرۃ الربالٰية وو ای ا 
تعالی : ٭اولو تری إذ المجرمون ناکسو رژوسھم4 [السجدة: ]٦١‏ لاقتضاء ومعنی المضي ئزل أمر 
القیامة منزلة المضيء المقطوع بە للاھتمام وعذا من استحضار الصورۃ المستقبلة وجعلھا کاٹھا 
حاضرۃ الآن وکما فی قوله تعالی: ٭لو یطیعکم غي کثیر من الأمر لعنتم4 [الحجرات : ۷] جعلت 
طاعتہ صلوات اللہ عليه مستمرۃ الامتناع علی سبیل التجدد. 

قولہ: أو لآن المراد بیان إحداٹھا لھذہ الخاصیة عطف علی استحضاراً أي جيء بالمضارع 


۸ _۔ ےہ جی ےت سورة فاطر/الایة:‎ 8 44494 5+98ٍ٦٦[ 
. الخ قیل الظاھر أن المصدر مضاف لی الفاعل أي بیان إحداث الریاح للثار یکون إسناد‎ 
الإاحداث إلی الریاخ مجازاً تت سبَباً لإحداث اللہ تعالی وھذا یواقق قولۂ وٛلذِلك أسنذ‎ 


علیٰ الحکایة للحال الماضیة لن المراد بیان أن الله تعالی ‏ أحدث الریاح لأجل مذہ الخاصیة الین . 
ھی إثارۃ السحاب ودلالة صیغة المضارع علی عذا المعنی من حیث إُنھا تفید أن الزباح تفمل م٠‏ 
الإثارة ما پشاہندہ کل اأحد الان ؤالمعلی الل الذي أحدٹ الریاح لأجل ھذہ الخاصیة التی تری الأك -۔ 
'وھی ژڑٹارتھا الٰسحاب أي أحدٹ الریاح فثیر سحاباً کما تراہ الان ومعنی العلیة مستفاد من الفاء 
التسبیبیة في فتثیر ومعنی التسبیبٔ وإن کان موجوداً في التعبیر بعبارة الماضي لکن یفوت فیه معنی 
الآاشارۂ والآ‌شارۃ تکون فی الحاضر وتمام التحقیق ما قاله صاحب المفتاح في بحث لو حیث قال 
اوأما کلمة لو فحین کانٹ لفعلیق ما امتنم بامٹناع غیرہ علی سبیل القطع کما ثقول لو جثتئي 
لأكرمتك معلقاً لامتناع |[کرامك بما امتنع من مجيء مخاطہك امتنعت 'جملتاھا عن الثلوت ولزم أنْ _ 
تکوٹتا فعلیتین والفعل ماض واستلزمٴ في مثل قوله عز اسمہ ٭9ّولؤ تری إٔذ المجرمون ناکسوا 
رؤوسھم عند ربھم4 [السجدة: ]۱١‏ رلو تری إِذ الظالمون موقوفون عند ربھم تنزیل المستقبل 
نظماً لە في سلك المقطوع بە لصدورہ عمن لا خلاف في أخبارہ منزلة الماضي المعلوم في قولك 
الو رایت علی نحو تنزیل یود منزلة ود في قوله تعالی: ٭رہما یود الذین کفرواہ4 [الخجر: ٢‏ في 
آحد قولي أصحاہنا البصریین واستلزم في مثل فولك لو تحسن إلی لشکرت القصد بتححنن إلیٔ 
تصویران إحسانہ مستمر الامتناع فیما مضی وقتاً فوقتا علی قصد الاستمرار حالا فحالاً بیسٹھزی 
فی قوله عز اسمہ اللہ یستھزئ بھم ویمدھمج [البقرۃ: ]٤١‏ بعد قولہ: ٭اقالوا إنا معکم إنما نحن 
مستھزئون ہہ (البقر : ]1٤‏ وبیکسبون في قوله فویل لھم مما کتبت آیدیھم وویل لھم:مما یکسبون 
ٴوقوله لو یطیعکم في کثیر من الأمر لِعننتم وارد علی ھذا أي یمتنع عنتکم باستمرار وامتناعہ عن 
طاعتکم ولك آن ترد الغرض من لفظ.تری ویود وتحسن إلی .استحضار صورۃ المجرمین ناکسي 
الرؤوس قائلین بما بفولون وصورۃ الظالمین موقوفین عند ربھم متقاولین بتلك المقالات 
واستحضار صورة وداد الكافرینٌ لو أسلموا واستحضار صورۃ الإحسان کما فی فرالل الذي أرسل 
'الریاح فتثیر سحاباً4 [فاطر: 4] ٭فستنا: لی بل میت فاحیینا بە الأرض بعد موتھا4 [فاطزٰ: ۹ 
ٴإِذ قال فتثیر اسُتحضاراً لتلك الضوٰر؟ البدیعة الدالة علی القدرۃ الربانیة من إثارة السحاب اچ 
ین السباء والأرض منکوناً في المریء تارة عن قزع تبدو کأنھا قطع قطن مندوف ثم:تتضام' متقلہة 
ہین أطوار حٹی یعدن رکاما ا وأنہ طریئ للبلغاء لا یعدلون عنە إذا اقتضی ہیں سلرک وا تریٰ 
تابط رو ٰ ۱ 
7پ 7 صیسانلیلینۓ ونتجران ْ 
کیف سلکە في فاضربھا:بلا دعش قصداً أن یصور لقومه الحالة التي تشجع فیھاْببضربْ 
ہج ہویں جہن و و تی 
ھول وثباته عند کل شدہ. 
قوله: ولذلك أىندہ إلیھا آئ ولآن المراد بیان إحداٹھا لھذہ الخاصیة لتی می آثارۃ الْحابٰ 
أسثد الله الاثارة إلی الریاح ولم پسند الأفعال وو ت سے والسوق والاحیاء إلیھا بل اس ۱ 
تلك الأفمال إلی ذاته تعالی . 


سورۃ فاطر/ الاڈ : ۹ ہہس سہہسہسہس سس سشسس۔س [ .ہہس سس ۹۳ 
إلیھا والقول بانه مضاف إلی المفعول وھو الریاح والفاعل هو اللہ تعالیٰضیبیف إذ الکلام 
في إحداث الإثارۃ المعبر عنه بصیغة المضارع لا ]إحداث اللہ تعالی الریاح اذہ الخاصیة 
وکون الریح مسنداً إلیھا صریح فی کلام المصنف حیث قال أُسندہ إلیھا بالضمیزۃالمؤنٹ 
فوله بھذہ الخاصۃ بالباء في النسخ التي عندنا وفي بعفھا باللام وفي بعفھا علی ٹاہ 
الخاصة کما قیل أي إحداث الریاح الإثارۃ بھذہ الخاصة أي عقیب إرسال اللہ الریاح فیکون 
الاثارة بعد الڑارسال فیکون استقباله بالنسبۃة إلی الارسال فیکون المضارع حقیقة لا حکایة 
الحال الماضیۂة لان المعتہر زمان الحکم لا زمان التکلم فزمان الحکم ان الاثارۃ مستقبلة 
بالإرسال وإن کانا ماضیین بالنسبة إلی زمان التکلم مکذا قیل ویرد عليه ان السوق المذکور 
مستقبل بالنسبة إلی الإثارة فحقه التعبیر بالمضارع إذا اعتبر زمان الحکم لا زمان التکلم 
وکذا الکلام في اللإحیاء وأیضا بین الوجھین نوع تنافر. 

قوله: ص آن یکون اختلاف الأفمال للدلالة علی استمرار الأمر) وبجوز أن یکون 
اختلاف الخ أي اختلاف الافعال بالمضي والاستقبال فی شيء واحد للدلالة علی الاستمرار 
وأنه ذوخص شاف کزت زمان نظیرہ جمع کان مع المضارع ظاھرہ أن الماضي والمضارع 
فی ہابھما کنایة عن الاستمرار فلا یلزم التناقض أُو المراد أن الماضي بمعنی الاستمرار 
والمضارع أیضاً کذلك بقرینة تعبیر شيء واحد بالفعلین المتنافیین وھذا لا یخلو عن کدر 
لان المعتبر لما کان زمان الحکم لا زمان التکلم یکون اختلاف الأفعال بناء علی أن الفعل 


الثانی مستقبل بالنسبة إلی لقمل الاول . 
کے و ےک یا مرو کہ مک ےہ کا2 ہو ےم شر سے 
راس کا الله اق ال اريم فسقتة إ بلیے مسب فاحیینا پو اَلَارض بعد 
سے مت 
موا کذيك النشوز رکا 


قوله: (وقرأ نافع وحمزۃ والکسائی وحفص بتشدید الیاء بالمطر النازل منه وذکر 


قوله: ویجوز أن یکون اختلاف الأفعال للدلالة علی استمرار الأمر یعني جيء أرسل بلفظ 
المحضي ونثیر بلفظ المضارع ٹم جيء فسفنا وأحیبنا ہلفظ المضي للدلالة علی أن أمر الإرسال 
والاثارۃ والسوق والإحیاء یجري علی الاستمرار یتجدد زعاناً بعد زمان وقتاً بعد وقت ویجوز 
أن یکون معنی الاستمرار مستفادا من لفظ تثیر فقط کإفادته لفظ بستھزیء فی اللہ بستھزئ 
بھم4 [البقرۃ: ]٥١‏ لکن یدل علی أن المستمر هو معنی الإثارۃ فقط فیفید آن إثارة الریاح 
السحاب مستمرۃ استمراراً تجددیاً والفرق ہین الاستمرار الذی أفادہ اختلاف هذہ الأفعال وبین 
الذي آفادہ لفظ تٹثیر غیر خفی فإن المستمر فی الأول مجموع عذہ الأفعال ولْذا عبر عنھا بلفظ 
الأمر الشامل للکل حیث قال للدلالة علی استمرار ولم یقل علی استمرار الإثارۃ لآأمر وفي 
الثانی فعل الانارۃ فقط . 

قولە: وذکر السحاب کذکرہ یعني لیس رجع الضمیر في بە إلی المطر إضمازاً قبل الذکر لأنہ 
مذکور عقلا لدلاله امجا فا رطر یت ہو لان المطر ینزل من السماء أو یکون 
المرجوع إليه هو السحاب نفسه لا المطر فمعنی إحیاء الأرض بالسحاب أن السحاب سبب المطر 


٢ح‏ .۱  .‏ ذز ۔_. _..۔._ہ تہمورااق:ہ ۳ 
السحاب کذکرہ) وقرا الخ أيٗ في میت وھما بمعئی واحد والقول لاق یما ضعیف 
۔قوله بالمطر أشار إلی أن ضمیر بە:راجع إلی المطر الدال عليه سحاباً وػلإل)]لضفیر فی 
فلسقناہ4 [الأعراف : ۷)] کما نبه عليه بقوله وذکر السحاب نت لان الحاب مبدا 
الا ۶۷۶ ٴ ٴ 7ت پل 
قوله: (آر اأنات ات الست آز تار ملا 0 فیکون مرجع؟ 
الضمیر مذکوراً لفظاً اخرہ لأنہ بعید قوله و الصائر أي فإن السحاب یصیر مطراً وهڈا بناءُ 
علق نا ساب رتا ماع لد میر طر بت رتا نے لان رتا اتا زا 
ترکه والغرق أن اعتبار کونە سیباً بعیداً بناء علی أن السحاب حامل للمطر النازلِ من السماء 
۔الدنیا ےم سر ھذا اموجہ سر ہی ے 

_وسبب قریب لە.. ۱ ْ 
قولە : (بعد یہسھا) اي 0997 الیبیس.کما أن الاحیاء 7 
لإحداث التضارۃة والبھجة وتفضیلہ في أوائل البقرة واکتفی با اس اض کر احان 
التضارة فی الاحیاء ولو عکسم لکان أولی. ۱ 1 
قولە: (والعدول فیھما من الغبة لی ما هو ادخل في الاختصَاص) ک یا النکة ٣‏ 
المختصۃ بہذا الموقع وکونە تنشیطاً للسامع الخ نکتة عامة في جمیع مواضع العدول قولة 
ادخل أي آقوی في الاختصانی'لأن ضمیر المتکلم لا یحتمل الشرکۂة ولذا یعد أعرف, 
المعارف بخلاف ضمیر الغاللِ فإنه یحتمل الشرکة فی أوؤل الامر وإن أُمکن ات تا ْ 
لقرینة ولذا قال ادخل بافعل التفصیل ۔ ۲ ا 


رفظ رس انال سی تکره سی تھا با صلة الا نی ہو لاشو ار گرڈ ضرا 
بالسحاب المطر مجازاً مثل أمطرت السماء ء سحاباً اي مطراً لأن الصائر باجتماءع أجزائه قطزاً 
ومطراً فھو في التجوز مثل لفظ العصیر المستعمل في الخمر في قولك شرب فلان عصیرا إذا 
شرب خمراً ٹذکر العصیز وترید بہ الخمر لأن العصیر صائر خمراً آخراً فھو من المجاز باعتباز 
کا رت سای سے سے ات الاستخدام حیث رید بلفظ السحاب عناہ 920232 ۱ 
وبضمیرہ معناہ المجازي الڈي :ھو المطر . : ۱ 
قوله٭: تک رم مار .7ھ سح 
الخائبِ غي آرسل إلی غنمیري التکلم في فسقنا وأحیینا الدالین علی قوۃ اختصاص السقي والإحیاإء.. 
بە تعالی لما فی ھذین الفعلین'من عزید:صلیع وفضل حکمة وجہ دلالة ضمیر المتکلم غلی قوٰة _ 
الا ختصاص وکونە اأدخل فيه کونە أعرف من الغائب إذ لا التباس فيه بخلاف الغائبٰ: فإنه لا بخلو 
اعن شوب اللبس قولە أي مل إحیاء الموات إحیاء الأموات یرید أن الکاف في کذلك عرفوخ . 
:المحل علی آنه مبتدا ہمعنی ٹل ولفظ ةلك إشارۃ إلی إحیاء الارض قي طاحیبنا بہ الارض؟ : 
[فاطر: ., ۱ ۱ ۱ 


رع ات 


سورۃ فاطر/ الاہڈ! ٤‏ .........''ہ.م۔ ...  _.__‏ . وہ 8 ؟۲ 


قوله: (لما فیھما من مزید الصنع أي مثل إحیاء الموات نشور الأموات ئٔي صحة 
المقدوریة إذ لیس ہبٹھما إلا احتمال اختلاف المادة ی المقیس عليه وذلك:لا مدخل لە 
فیھا) لما فیھما من مزید الصنع وھو الفعل مع التدرب إذ سوق السحاب والاإجیاء بە 
الأرض یٹرتب عليه منافع غریبة وفوائد عجیبة مثل إنبات الحبوبات والثمرات والئباگاتِ 
وغیر ذلك مما لا یکاد أن یحصی قولە فی صحة المقدوریة وجه الشبه قوله إلا احتمال 
اختلاف المادة اي أن النابت ٹائیاً من مادة آخری غیر مادة الأول رذلك لا مدخل لھا ني 
صحۂ المقدوریة بل الإعادة أھون بالنسبة إلینا من الاہداء کما قال تعالٰی وھو أھون عليه 
وھذا بناء علی أن الاعادۃ باعادۃ الأجزاء المتفرقة وھو المختار عند المصنف وأما علی 
القوۃ بأنه إعادة المعدوم بعینه کما اختارہ جمھور المتکلمین فالمقیس والمقیس عليه سواء 
بحسب الظاھر لکنە لیس کذلك الأولی أن یقال فی صحة المقدوریة وقابلیة الآجزاء 
الاجتماع والتفرق وإحاطة العلم بھا وہمکانھا إلا ان یقال إن صحة المقدوریة مستلزمة لعلك 
القابلیة وشمول العلم لھا ظاھرة. 

قولە: (وقیل فی کیفیة الإحیاء) عطف علی قولہ في صحة المقدوریة . 

تولە : (فإنہ تعالی برسل ماء من تحت العرش تنبت عنهە أجساد الخلق) یرسل ماء 
کالمنی ثنبت مدہ أي بسببه أجساد الخلق من عجز الذنب علی ما ورد في الآثار الظاھر 
أُنہ دفعی لا تدریجي مرضه لآئه غیر ثابت جزماً والائر خبر واحد والمطلب یقیني 
وأیضاً ھذا لا یتم بدون ملاحظة صحة المقدوریة فالمناسب عدم البحٹ عن کیفینه 
والاحالة إلی علمه تعالی . 

قوله تعالی : من کا نامز فلہ الع جیما الہ يصعَ الک الب وَألسسَل الصَدیح 
تر اي بک اشقات کع َنا کییڈ رکز ايک مو بجر لیا 

قوله: (من کان یرید العزة الشرف والمتعة) من کان یرید العزة أي علی الدوام أي 


قفوله : إذْ لیس بیٹھما لاحتمال ا۔ختلاف المادة فی المقیس عليه أي لیس ہین الإحیاءین فریف 
لاحتمال اختلاف المادۃ فی المٹیس عليه الذي هو إحباء الأرض فإن إحیاء الاأرض بحتمل أَن 
یکون ہمادة غیر المادۂ الآولی إذ یمکن أن ینبت الأرض نبتاأً من مادة ھی غیر مادته الاولی بخلاف 
النشور فإنه لا یحتمل أن یکون بغیر المادة الأولی للموتی وإلا لا یکون نشوراً للموٹی بل یکوتن 
إنشاء خلق آخر وذلك لا مدخل فیھا أي ذلك الاختلاف لا مدخل لە فيی صحة المقدوریة أي لا 
یملع نغوذ القدرۃ في المقیس الذي هو النشور وإحیاء المولی. 

قوله: فإئہ یرسل ماء من تحت العرش في حدیث مسلم عن عروة بن مسعود عن النہبي تَُّ 
ینزل اللہ مطراً کأنه الطل فینبتِ أجساد الناس وفی الکشاف روي أُنە قیل لرسول اللہ صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم کیف یحیي اللہ الموتی وما آیة ذلك في خلقہ فقال عل مررت بواد أملك محلا ٹم 
الخلق ہماء پرسله من تحت العرش کمتی الرجال تنبت منه آجساد الخلق . ْ 


٦ 


۱ ۱ سورة فاطر/ الایة: 1 
اف راصح علی المعنیین ال لاٰۃ وذ بناہ 
لی ہوا سی الیکوا کہ خر کت شف ۱ 0 
قوله: (ي فلیطلیھا من خندہ فإن کٹھا لہ تمالی فاستفتی بالذلیل عن اما اق 
کلھا له تعالی وعزة غیرہ تعالی کائنة من عندہ تعالی وعن ھذا قیل فلیطلبھا من عنذہ کل 
ینافي قوله تعالی : ٭ ول الئٰزۃ اولرمٰوله وللمؤمنین4 [المنافقون: ۸] الأَیَة وإلیٰ ھذا 
أشار المصنف بقوله ھناك وللہ الغلبة والقوۃ ولمن أعزہ من رسولہ والمژمنین فاستغتی 
عن الدئیل وھو قولە: طذللَه المزۂ جمیعا4 [فاطر: ]٠١‏ عن المدلول ومؤ الطلیٰ مله ‏ 
تعالی فأقیم علة الجزاء مقامٰ وطلبھا منە تعالی بمحافظۃ الحدود والصبر علی المَقٛضوۂ, 
والشکر علی الموجود وفیه ہد علیٰ من کان یرید العزۃ ہموالاۃ الکافرین :کا شی (لیة- 
فی قوله تعالیٰ: ٭االذین یتخذون الکافرین4 [النساء: ۱۳۹] إلی طلایبتغونِ عندھم:العزۃ 
فإن العزۃ للہ جمیعاً4 [النساء ۹۰۰] والمراد العز الآخروي والشرف الدیتي ولذا ذکز _ 
عقیب ببان وقوع النشور ولا ضیر في تعمیمه إلی العز الدئیوي الموصل إلی الع . 
الأآخروي تصریح العزۃ سی رس رت سم پر بب تیر 
وأما الأول فجنس العزۃ . ۱ 
قوله: (ببان لمَا یطلب به العزۃ وھو اتوحید والعمل الصائح) ان لما بطلب یہ الہ ٌ 
وقد فصلناہ آنفا قوله وھ أأي ما بطلبٰ یه العزۃ ة التوحید وغو المراد الطیب إذ الکلم جٹس _ 
سی انمالی لی ران ار نا کروی برا شیع کنا ہی ری نارق بی 
کلم وقیل یراد یہ کلمة الٹھانۃ وجمہا لعددما بعد ڈاللھا ومر ضحیف تذتیق لی 
لا یعبا بە فی علومنا الشرعیة.. ٌ 
قولە : ار فا :مجاز عن قبوله اباھما) وصعودھما سذ 0+2 العمل 
لما کان التوحید یرفعہ فصعوذٰہ مستلزم لصعود العمل أو ألعمل عطف علی الِکلم فیکون 


قولە: فاستغنئی ,ھ۶۳ بس گار امنل المعنی أن یقائ من کان بر کت 
قلبطلبھا من عند اللہ فوضع فلله العزٰة موضع فلیطلیھا من عندہ استخناء به عنه لدلالتہ علیہ لأن 
الشيء لا یطلب إلا من عند صالحبہ ومالکه ونظیرہ قولك من آراد النصیحة فھی عند الأہرارٹرید ٰ 
نلبطلبھا عندھم إِلا إنك أقمت ما یدل عليه مقامہ یعني وضع السبب موضع المسیب لن الظلب 
مسبب عن حصلھا عند الل تعالی وقي العدول أي ترك السبب إلی المسبب إیڈان .بان المقصود 
الاولی هو العزۃ والطلب هو الوسیلة کما فی قوله تعالی: لن اضربِ بعصاك الحجر فائیجست 4 ْ 
الأعراف : ]٠‏ ومعتی ٭لفلله العزة جمیعاًچ [فاطر: ٠‏ إن العزہ ة کلھا مختصۃ بالل عزۃ الدنیا 
وعزۃ الآخرۃ ثمٴعرف أن ما تطلبِ بە العزة ة ہو الإیمان والحمل الصالح بقول: ال یصعد الکلم 
الطیب والعمل الصالح یرفعہ4 [فاطر: ۰۳. ْ ز 

قوله: وھو التوحید ای ما بطلب یہ لمزۃ وھو التوخید الڈی عیر عتد الم الطیب 
والعمل الضالح . ٰ 


سورۃ فاطر/ الاَیق: ۶١۱۔‏ _ _۔۔ہ ‏ مہ ہہ .ےہ . ش یمم م۲۷ 


یرذعہ ح حالاً من العمل أو الکلم مجازاً عن قبول اللہ إیامما بعلاقة أنالصعود مستلزم 
للقبول فیکون مجازاً مرسلا۔ 

قولە: (أو صعود الکتبة بصحیفتھما والمستکن في ٭یرذعه٭ [فاطر: ٢+]للکلم‏ 
فان العمل لا یقبل إلا بالتوحید) أو صعود الکتبة الخ فیکون الکلم والعمل مجازاغبا 
کتبا فيه بعلافَة الحلول او یکون المضاف مقدراً او التجوز فی الإسناد وھو أبلع من 
الأولین قدم الأول لن المراد بالصعود القبول أیضاً فلا حاجة إلی التکلف فی تصحیح 
الصعود علی الحفیقة . 

قوله : (ویؤیدہ آنه نصب العمل) أي ویژیدہ القراءة بنصب العمل ولم بقل ویدل عليه 
لعدم وجوب توافق القراءتین ۔ 

قوله: (أو للعمل فإِنه بحقق الإیمان وبقویهہ) أو للعمل فیکون العمل رافعاً لا بالمعنی 
المذکور بل بمعنی یحقق الإیمان فإنه یدل علی وجود الإیمان في القلب لانه آمر خغفي 
یعرف بالأمارات کسائر الأمور القلبیة کالفرح والغضب ونحوعھما وتحقیق الشيء رفع لە عن 
الخفاء إلی الاظھار کما أُن ما هو سبب لقبول الشيء رفع لە فالمعنیان له حقیقة لکن قدم 
الڈول لقوته فی معنی الرفع قولە الإیمان إشارۃ إلی أن التوحید یراد بە جمیع الاعتقادات 
لأئه ُس وأصل یدور عليه دائرة المعتقدات والإقرار من جملة الأعمال الرافعة للژٍیمان علی 
مسلك المحققین من أن الڑیمان عو تصدیق القلب . 

قولە: (أو لل وتخصیص العمل ہھذا الشرف لما فيه من الکلفة) أو لل أي یرفع اللہ 
العمل وبقبله حسن القبول وتخصیص العمل الخ ناظر إلی الأخیر قوله لما فيە من الکلفة 
والمشقة بخلاف الإیمان فإنه لا بتکرر بخلاف العمل وینصرہ قوله تعالی: ڈإنا عرضنا 
الأمانة علی السموات والأرضص٭ [الأحزاب: ]۷٢‏ الاّیة ولا ریب فی شرافة الإیمان من 
حیث |إنه شرط لصحة سائر الأعمال وأنه وحدہ کا في دخول الجنانِ . 

قولہ: (وقریء یصعد علی البنائین والمصعد هو اللہ تعالی آو المتکلم به أآو الملك) 


قولە : ویؤیدہ أله قریء بنصب العمل وج الثاأبید إن الضمیر المستکن فی برفعه متعین حبینثل 
لان یرجع إلی الکلم والقراءات یفسر بعضھا معنی بعض ۔ 

قوله: أو للعمل فإنه بحقق الإیمان ویقویه قال صاحب الکشف المختار أن یرفع العمل 
الصالح دون ان یکرن الھاء المنصوبة تعود إلی العمل لأنه لو کان عائداً إليه لکان العمل الصالح 
بالنصب علی مقتضی قول سیبویە لٛأنه قال إذا قلت قام زید وعمراً یضربه ہکر کان الاختیار في 
عمرو الٰنصب . 

قولە: وتخصیص العمل الصالح بھذا الشرف وھو رفع اللہ تعالی إیاہ لما فی من الکلفه 
والمشقة فإن أفضل الأعمال أحمزھا أي آشتھا. 

قوله: علی البناءین أي علی الہناء ثلفاعل وعلی البناء للمفعول أمن صعد. 


سے شی ہس سے تبون اتا 
رال سم 1ا اتی یر تا ولتاشمتار المتکلم بە أي بالتؤکخید اکتفی بە لان 
ابجاسسن لاصعاد العمل وحاصله أ و المتکلم به والعامل له فھو مجاتقي الإسناد 
از سال از الملك 5 اکاتب واصعادہ اصعاد صحیفتیھما کما مر واصعاد ,اللہ تعالیٰ 
7 کان عبارۃ بالحکم بالقبول :فھو حقیفة وإلا فھو عبارۃ عن الأمر بالإصعاد.. , ۰ ٣‏ 
ا قولە: (وقیل الکلم الطیب یتناول الذکر والدعاء وتلاوۃ القرآن) وقیل الکلم الخ کل 
کون جنساً متحققاً قي ضمن افراد کثیرۃ أو ‏ جمعاً وتذکیر الطیب لعأویله ببعض االکلم :الخ . . 
قوله: (وعنہ علیہ الصلاة والسلام هو سبحان اللہ والحمد لل ولا إله إلا الل والل اکبر _ 
إذا قال لھا العبد عرج بھا الملك إلی السماء فجیا بھا وجە الرحمن) وعنه عليه الصلاۃ 
والسلام رواہ الحاکم والبیھقي والطبراني عن این مسعود رضي اللہ تعالی عنه عرج بھا 
الملك وھذا یژید کون المصبّد هو الملك فحیا ذلك الملك من التحیة تفصیل حیا :قد مز 
فی قولە تعالی: اذا حییدم یتحیة) [النساء: ٦م۸]‏ الاآیة سر و سیت ذنك الملك 
'بھا اللہ تعالی طمعاً لقبوله ورجاء لرضائه علی طریق الاستعارة . ٰ 
ا قولہ: فیا لم یکن لہ تممل صالح لم پقبل) آی عل ھذا ار لم یقیل قیر لا کال 
إن قیل إِن العمل الصالح لا یشمل الفعل القلبي وإ شمل فالمنفي نفس القبول في قوله لم 
ایقہل إشارۃ إلٰی أن الصعود مُجاز عن القبول وکذا و کہ ود تا 
الرحمن صفة لە تعالی غیر معلوم الكیفیة أو المراد ذاه تعالی . اے ۱ 
ات قولە. (فکررت لے اترم نفرات قریا للتی مل الخ دے تار الک 
اوتداورھم الرأي في إحدی ثلاث خصال حبسه وقتله وإجلائہ) المکرات جات ای 
السیثات صفة لمحذوف وھوٰ المکرات علی أنە مفعٰول مطلق لأن مکر لازم والقول بأنه 
سے اج چو دج سر ات تو ورای و و ہہ 


قولهہ: ا ہ ارس اتی سای شال فا الوٰجہ منه ایا لہ وف 
النھایة وفي الججدث أن الملائکة قالت الآدم حیاك اش معناہ أہقاك من الحیاۃ وقیل هو من ابتقبال 
المحیا وھو الوجھ وھو من التحیة السلام۔ 
قولە؛ ا کم یکن عنبل صالح لم تقبل وفي الحدیث لا بقبل اللہ قولاً 2ء +7 
ایی ات بنیة ولا یقبل قولاً وغملا ونیة إلا بإاضابة السنة وعن ابن المقفع قول بل عمل 
کثرید بلا دسم وسٰحاب بلا مطز وقوس بلا وثر تقل الإمام في التفسیر عن الأستاذ ابی عليالدقاق 
چےا فور ربص و رہ بد ا دو ا 
فھو مدفوع وإن لم یبق معك فھو مرفوع . 

قوله: المکرات السیئات :انتصاب امت اوت سے بمکروت حذف الموصوف 
وأقیمت الصفة مقامهہ وأعرب بإعرایہ. ۱ 

قوله: ي در ند وميٰ ادار اتی بنا سی بمكة کنا بجدممون فیھامشاوزۃ یق 
. ندوت القوم أي جمعتھم . : ۱ ۱ 


سور فاطر/ الٌيق: ١۱۶‏ ر..ےوے....۔._. . ._. ._. گے ...۔ .۰ ۹؟ 
للعھد لشھرته أو لکونە مذکورا فی قوله تعالی: ٘وإاذیمکر بک الذین کفروا 
لیغبعوك٭ [الأنفال: ۳۰] لیسجنوك وبحبسوك أو یقتلولك أو یخرجوڈٴ تام مکكة قوله 
یعئي مکرات قریش إشارۃ إلی أُن اللام عوض عن المضاف إليه أو للعھد تا بیناہ 
قوله وتداورھم الرأي في إحدی الخ إشارة إلی ما ذکر في الأیة الکریمة قوله خی 
مضمون قوله لیثٹبتوك وقتله مضمون قوله أو یقتلوك قوله واجلائه مضمون قوله آڑ 
یخرجوك فح یکون تعریف الموصول للعھد لکن الحکم عام للماکرین اُجمعین وھذہ 
الطائفة مقابلو الطائفة الاولی لکن روعي صنعة الاحتباك في الجملة إذ لم یذکر 
صریحاً ما هو لھم من النعیم المقیم في مقام کریم وعنا لم یذکر عدم عروج مکرهم 
ورسوء أعمالھم ودار الندوة دار بمکۂ کانوا یجتمعروث فيھاللمشاورۃ اجتمع صتادید 
قریش لآأمر رسول اللہ عليه السلام في تلك الدار وإبلیس کان معھم في صورۃة شیخ 
نجدي إلی آخر القصة التی ذکرت فی تفسیر تلك الایة الکریمة من سورۃ الأنفال 
والندوۃ الاجتماع فاضافۂ الدار إلیھا لادنی ملابسۂة والتداور تفاعل بمعنی الإدارۂ 
للرأي فیما بینھم والمحاورۃ کما قیل . 

قولہ: (لأاہوبه دونهہ بما یمکرون بە) لأہویه أي لا یعتد دونله أي عند العذاب أي 
باللسبة إليه قوله: ہما یمکرون بە نائب الفاعل لقوله لأبویە أی أُن ما مکروا بە لا اعتداد بہ 
بالنظر إلی العذابِ المعد لھم قوله بما یمکرون بە لحکایة الحال الماضیة وھذا لا یخالف 
کون جزاء السیئة مثلھا إِذ المراد الجزاء بما یستحقون به ومع ذلك لکوت الماً قادحاً لا یع 
ہمکرھم بالنسبة إليه. 

قوله: (یفسد ولا ینفد) أي لا بنفذ ولا ٹاثیر لە أصل البوار الھلاك آو الکساد استعیر 
هنا لعدم التأثیر فإنه هلاك معنوي شبه بالھلاك الحسي فاستعیر ما هو موضوع للھلاك 
الحسي للھلاك المعنوی وکذا الکلام فی الکساد فمکر أولئثك کان فاسداً حیث أمر اللہ 
تعالی ئبیە بالھجرۃ إلی المدینة فطلبوہ ولم یجدوہ فکانوا خاسرین وفي عکرھم مغبوئین ولو 
وجدوہ لم یقدروا علی اضرار ما فضلا عما توھموہ. 


قوله: لا یوبه دونە أي لا یبالی عند ذلك العذاب بما یمکرون به تحقارة مکرھم في 
عیتے لاف 

قولہ: تفسد ولا تنفذ یعنی ؟۶لٛومکر أولعىك 4 [فاطر : ]٠١‏ الذین مکروا تلك المکرات الثلاث 
هو یبور خاصة أي بکسد ویفسد دون مکر اللہ بھم حین أخرجھم من مکة وقتلھم وآئبتھم فی قلیب 
بدر ممفجمع علیھم مکراتھم جمیعاً وحقق فمیھم قوله: ٭ویمکرون ویمکر الل واللہ خیر الماکرین 4 
[الانفال: ]٣‏ ولا پحیق المکر السیء إلا باہله٭4 [فاطر: ]٦٤‏ قال الراغب البوار فرط الکساد 
ولما کان فرط الکساد یژدی إلی الفساد کما قیل کسد حتی فسد عیر بالبوار عن الفساد قال تعالی 
طرتجارة لن تبور [فاطر: ۲۹] تم کلام وعلی هذا یکون لن تبور ترشیحاً لاستعارۂ التجارۃ 
لمزاولة الطاعة . 


+ .ہے لے ‫..۔.۔_-۔... کہ سووڈافط/لایة: گر 

ٰ قولە: (لن الأمور مقدرة لا تبغیز بە) أي بمکر أولْحك ومن جَعَلق الأمٰور الٰمقدرۃ ٰ 
المقضیة ان النبي عليه السلام مصوت عن مکرھم وما آرادوا بە من إصابة الب فمکرھم لا 
ےرس شی را مو سری میرم ےر 
سلب الکسب عن العبد.وحصر التآأثیر في التقدیر کما زعم . 


قوله: (کما دل عليه بقوله: طوالہ خلقکم من تراب 4 [فاطر : رت 
الخ وائدال علی ذلك قولہ: ٭وما یعمر* [فاطر: ]۱١‏ إلی قوله: الا نی کتاب4 
"[فاطر : ١‏ فاإنه یدل علی ان ما وقع في مذا العالم کلە''' جار علی مقتضی قضائه 
وتقدیرہ وعلمٰه والمصنف تعرض لکون الأنوں مت رد لے :لَلافَارۃ إِلیٰ ارتباط آیة . 
افاوان خلتکم4 [فاطز: ١‏ الاآیة إلی ما قبلھا ولو لم یلاحظ کون از سا الع ْ 
الم یظھر ارتیاطھا بعا قبلھا سرت و سی عق سے 
اکما آشرٹا إلیه فمن غفل عناذلك فقد غفل . 

قوله نمالی : وأ حر تن رپ ثٌون ثُنَكَ تد : 7ي 
تم پیلیوہ شی کش کل بکن و شید لا کہ اھ 7 ٰ 

قوله: (بخلق آدم منہ) فیکون المضاف مقدزا اي واللہ خلق ایاکم من تراب. فحذفٰ ۱ 
المضاف للتنبيه علی أن آدم عليه السلام لکونه منطویاً إجمالاً غلی آحاد البثٰر کان خلقہ 
عليه السلام کخلق سائر آحاد الجنس منہ فأوقع بحسب الظاھر علی الجلس ؤقد تقدم فی ۱ 
وجوہ آخر في أوائل سورۃ الأنعام وغیرما والملائم لقوله: : غائم من نطفة٭ [فاطر:. ]٦١‏ 
تفسیر قوله : ؤخلقکم٭ [فاطر : ١‏ ي ابتداء خلقکم من فإنە المادة الأولی وکلمة ٹم في . 
ٹم جعلکم آزواجا4 [فاطر: ۱ للتراخی سی فسوی جو و 
فاعل تحمل (خلق ذریته تھا ذکرانا واناٹا). ٰ 


قولہ: لان الأمور سے ںی لا ا یتقدیر الله تعالی وقضالہٰ والذیٰ حکمْ _ 
اللہ تعالی وقضی بە قي الأزل لا یتغیر بمکرھم وافتعالھم کما دل عليه أي علی أن الأمور مقدرۃ 
تضدیر اللہ تمالی وقضائہ بقولہ: فراللہ خلقک م4 [فاطر: ۷۹۸0 ۶" 
: قوله: کرو ہو مد رظ ری بر کت 
اولادہ فمخلوقة من نطف الأبویٰن لا من التراب فأستد سس یت لی لمع انخلق الوم 
منه الإشارۃ إلی عذا ہہ ہمد ۱ 

(٦)‏ إذ لاٴ فرق بین الأمور کلھا 90 زیادۃ نو ست مقدراً قي علمہ تعالی یکو سائر الاموز 
کذلك . ُ ہے 
() مج جوز ا راخ ازمتی لکن مق نی ارح ارتي۔ 


۳۹ 


سورۃ فاطر/ الأبة؛: ۱١‏ 

قولە: (إلا معلولة لە تعالی) أشار إلی أن یعلمه حال من الحَامَل والواضم دون 
المحمول لان العلم بالحامل والواضع من حیث إنه حامل وواضع ستلزم للعَلم بالمحمول 
والموضوع وکذا العکس بملاحظة الحیثیة لکن جعله حالا من الحامل والواضع:لکوئھما 
مذکورین صریحاً ولك أن تقول إنه جعلە حالا من المحمول لأئه مذکور تقَدیاإذ 
المعنی وما تحمله وما تضعه وتأئیٹ معلومة بتأویل المحمول بالنسمة أو الجملۂة او 
النفس کما قیل ھکذا في تأنیٹ ضمیر وضعتھا في قول: قالت رب إنی وضعتھا4 
[آل عمران: ]١٣‏ الایة یوافق قوله تعالی: اللویعلم ما فی الأرحام4 [لقمان : ]٣٣‏ الاآیة 
إذ لا فائدة کثٹیرۃ في الإخبار بعلم الحامل والواضع إلا بملاحظۂة الحیئثیة فیژول إلی 
العلم بالمحمول فلیعتبر أولا: 

قوله : (رما یمد في عمر من مصیرہ إلی الکبر) وما یمد في عمر من الخ آشار إلی أن 
معمر من یمد عمرہ ویطول عرذاً وإن أ٘طلق علی من یقصر عمرہ ویقل لغة قیل أولە بە نثلا 
بلزم تحصیل الحاصل في تعمیر المعمر ولا یخفی عليك أن لفظة یعمر مضارع فیقتضي أُن 
یکون معمراً بعد آو المراد بالمعمر المشارف لە فھو مجاز أولی فغرض المص ہە ما ذکرناہ 
من أن المعمر فی من یمد الخ لا المعمر ہالمعنی اللعْوي ۔ 

قولہ: (من عمر المعمر لغیرہ بأن یعطي لە عمر ناقص من عمرہ أو لا ینقص من عمر 


قوله: إلا معلومة لە رید ان قوله عز اسمه یعلمه حال من أنٹی فاعل تحمل وتضع ومن 
زائدۃ لآن ما نافیة قال الطیبي إن قلت سیاق الکلام بقتضی أن یکون حالاً من المحمول 
والموضوع لانھما مفعولان مقدران والکلام فیھما لا في أنئی لقوله: ٭٘خلقکم من تراب وجعلکم 
أزواجاًچ4 قلت لا یخلو المقدر من أن یکون منوباً اولاً فإن کان الثاني فلا یقع عنه الحال وإن کان 
الاول فإثبات العلم الواقع علی المحمول والموضوع بإلباٹ العلم بالحامل والواضع لأجلھما 
ہلغ من إِثباته لھما ابتداء کما سبق في قوله تعالی : ٭٭کیف تکفروت بالل وکنتم أمواتاآ4 
[البفرة: ۸ فان کیف ھنا لانکار الحال التي بقع علیھا الکفر وحال ائشيء تابعة لذاتە مَإذا 
امتنع ثبوت الذات تہعە امتناع ثبوت الحال فکان إنکار حال الکفر لأنھا تبیع ذات الکفر 
وردیفھا إنکاراً لذات الکفر وثہاتھا علی طریق الکنایة وذلك أقوی لإنکار الکفر وآبلغ وتحریرہ 
أنه إذا آنکر أن یکوٹ لکفرعم حال یوجد علیھا وقد علم أن کل موجود لا پنفك من حال 
وصفة عند وجودہ ومحال ان بوجد بغیر صفة من الصفات کان ذلك إنکار لوجودہ علی الطریق 
الیرھانی وکذا ھھنا فإنه إذا أثبت العلم بالحامل والواضع یلزمه ٹبوت العلم بالمحمول 
وائموضوع علی طریت الکنایة فیکون أبلغ من إِثبات العلم للمحمول والموضوع ابتداء لأن فيی 
سلوك طربق الکنایة إثبات الشيء بالبینة رتنوبر الدعوی بالشاعد . 

قوله: وما یمد في عمر من مصیرہ إلی الکبر یعني معنی الأیة ما بعمر من أحد ولا ینقص 
عمر أحد وإنما سماہ معمرأ لما هو صائراآ إليه فمعمر مجاز باعتبار ما یؤول إليه کلفظ الخمر ي 
٭ني آرانی أعصر خمراأ4 [یوسف : ۳٣‏ والمراد العصیر الذي مصیرہ إلی التخمر . 

قوله: من عمر المعمر لغیرہ أي ولا ینقص من مقدار عمر ذلك المعمر عمر إنسان آخر غیرہ 


کک کت گت ھشد لوکس وھ ہے سورة قاطر/ الأة: ۹ 


ارس سراات ضر ھی کی أی بالنسبة إلی غیرہ إِذ لا یتکئر انقضان المعمر 
۔بالنسبة إليه ولم یذکر لغیرہ إظھورہ اللام فی لخیرہ لات مغاع اي ہت قیل مذا 
بس رہ ہے ہیں والغشبر یچ اليٰ 
المعمر فلا تکلف فيه ولڈا قدمہ وزجحہ . ۱ 

قولە : (یجعلہ تاتصً والضمیر لە وان لم یذکر لدلالة مقابلہ عليہ آو للمعمز مال 
الثسامح فيه ٹ ثقة بفھم السامع کقولھم لا یٹیب ال عبداً ولا یعاقبه إلا بحق وقیلِالزیادة 
والنقصان فی عمر واحد باعتپار أسہاب مختلفة) بجعله ناقصاً ابتداء لا بمعنی آنە لا ینقصٰ 
عمرہ بعد کونە زائداً فإنه مٰحال زالنقصان بالنسبة إلیٰ غیرہ وہٰذا یختلف باختلاف 
ہس وے وو - پر تا إلٰی من عمرہ خمسون ومنقوص' عمرۂ 
بالنسبة إلی من عمرہ سبعون,وعلی ہذا فۃ فقس والضمیر لە أي المنقوص عمرءٗ لأله فذکوز 
معنی کما أوضحه بقوله لدلالة مقابله عليه کدلالة الحر علی البرد إذ بسیپ ذکر أحد 
المتقابلین یخطر بائبال المقابل الآخر أو للمعمر أي الضمیر للمعمر بطریق الاشتخدام ند 
ابضمیرہ المعمر المنقوص عمزہ لا المعمر المدید عمرہ کما قي الوجه الأول وفیه تنبیه علیٰ 
ما ذکرناہ من أُن المعمر یطلق علیٰ من نقص عمرہ لغة قوله ثقة بفھم السابع أن المراد 
بالمعمر المرجع للضمیر لیس من یزید عمرہ قلا جرم أن المراد بە من ینقص عمرہ وھذا لا . 
یلائم کون المعمر بنئُسە مجع عیب سیر لوہ پرک چاہ 


ند ھر اف رص س مت ار فل 
لا یفعل النقص من عمر المعمر لغیرہ فیژول إلی .لا ینقض عمر إنسان آخر عن عمر المعمٰر وھذا 
الزجه عجلی تقدیر رجع الضمیر في من عمرہ إِلُی المعمر المذکور وقوله آر لا ینقص من عمر 
المنقرص علی أن یرجع الضٰیر إلی المنقوص من عمرہ وإِن لم یُجر ذکرہ لدلالۃ مقایله رھو 
المعمر عليه دلالة الضد علی الضد بواسطة تناسپ التضاد فان الڈمن کما ینتقل من احد المثلین أو 
اجد المتضاہفین إلی الآخر للتتاسب: کذلك بنتقل من أحد المتضادین إلی الآخر ۔ ٰ 

قولہ: أو ثلمعمر عطف لی لغیرہ نے تاس سر الس فی ارت دوہ رج 
الڈول ان المنقوص من فی الونج الأول عمر غیر المعمز المذکور وفي ھذا الوعو مہ الہسع' 
لکن علی التسامح والمراد آخر غیر المعمر الأول لکن کئی عنه بالضمیر ثقة بفھم السامع وعن 
بعحضھم مثاله قول القائل لە علیٰ درھم ونصفه فإن ائضمیر فی نصفه یعود إِلّی درجم:علی التساسح 
فان المراد نصنف درھم آخر لا نصف الدرعم المدکور' 3- المطلع قال الفراء یرنید ٹر غیز الاول۔ 
سری تر سے تو رج شدے ‏ ےت رور یت 
قولم؛ کٹرٹھم لا یثیب ال عبداً ولا یعاقبہ إِلا بحق اي ولا یعاقب عیداآھر:إلا بح ھا 
مثال آوردہ صاحب ' الکشاف موافقاً لمڈھيه قال الطیي فيه اعتزالل خفي وذلك أن مذعبھم أنِ 
استحقاق العقاب باأکبیرۃ یحبظ استحقاق الثواب بالطاعة فعلی ھذا لا یجتمع الوب والعقاب فی 
شخص واحد وأما عند أہل الستة فلا بیعد ذلك لان :اأھل النار من ٠‏ العصاۃ جس یت ْ 


سورةفاطر/الاّیة: ۱١‏ __ . . . .ز,.. ‏ .. گے "۴٣ےے‏ شب 
ضمیرہ راجع إلی عبد غیر العبد المثاب إِذ لا ریب أن المراد بالعبد المَعاقپ غیر المٹاب 
فالضمیر راجع إليه بطریق الاستخدام فکذا فیما نحن فیه ۔ 

قوله: (اثبٹت في اللوح مثل أن یکون فيه إن حج عمرو فعمرہ ستون سڈ وإلا 
فأربعون) ائثبتت فی اللوح فیە تنبیه علی ان المراد بالکتاب حینئذِ اللوح ولا یصح أن برادیہ 
علم الل تعالی لان ٹی علمه تعالی أنه حج فعمرہ ستون قطعاً أو لم بحج فعمرہ أرہبعونَ 
جزماً فلا زیادۃ ولا نقصان في عمر واحد الخ وإلا یلزم الجھل تعالی الله عن ذلك علواً 
کبیر والأولی أن بأول ببرکة العمر وعدم برکته کما قال شراح الحدیث في قوله عليه السلام 
الصدقة ترد البلاء وتزید في العمر فإن ما ذکرہ القیل اأجل معلق بالنسبة إلی اللوح فإنه یقبل 
المحو والاثبات دون علم ال تعالی فیکون قلیل الجدوی لا یلیق بجزالة النظم الجلیل . 

قوله: (وقیل المراد بالنقصان ما یمر من عمرہ وینتقص فإنه یکٹتب فی صحیفة عمرہ 
یوما فیوماً) وقیل المراد الخ مرضہ لآنہ خلاف الظامر لأنه لا فائدۃ في إخبارہ لظھورہ لکل 
أحد فالمراد بالکتاب ح الصحیفة وبالزیادة ما لم یمر من عمرہ ولم ینقص بعد ولم یذکرہ 


قوله: مثل أن یکون فيه أي في اللوح المحفوظ إن حج زید فعمرہ ستون سنة روی محیي 
السنة فی المعالم قال کعب الآخبار حین حضر عمر الوفاۃ قال والل لو دعا عمر ریە أن یؤخر أجله 
لآخر فقپل لە ان الل عز وجل یقول: فلٛفإذا جاء أجلھم لا یستاخرون ساعة٭ [الأعراف : ]٠٣‏ فقال 
مذا إذا حضر الأجل فاما قبل ذلك فیجوز أنِ یزاد وینقص فقرأً طٛإِن ذلك علی اش یسیر گ4 
[الحدید : ٦٢‏ وروی الشیخ محىي الدین فيی شرح صحیح مسلم عن بعض العلماء آنه قال قد تقرر 
بالدلائل القاطعة أن الل تعالی عالم بالجال والآأرزاق وغیرھما وحقیقة العلم معرفة المعلوم علی ما 
هو بە فإذا علم اللہ أن زیداً یموت فی خمسمائة استحال أن یموت قبلھا أو بعدھا فاستحال أن 
الاجال الىي علیھا علم اللہ تعالی أن یزید آو ینقص فتعین تآویل الزیادۃ والنقصان آنھا بالتسبة إلی 
ملك الموت آو غیرہ ممن وکل بقبض الآارواح وأمرہ بآجال محدودۃ فإنه تعالی بعد أن پأآمرہ بذلك 
أو بثبت في اللوح المحفوظ ینقص منە أر یزید علی ما سبق بە علمہ في کل شيء وعو معنی قولە: 
لإیمحو اللہ ما یشاء وبثبت4 [الرعد: ۳۹] وعلی ما ڈکرتا یحمل قوله: ىثم قضی اأجلا وأجل 
مسمی عندہ4 (الأنعام: ]٢‏ قال الراغب القضاء من الل اأ٘خص والقدر هو التقدیر والفضاء عو 
التفصیل والقطع وقد ذکر بعض العلماء أن القدر بمنزلة المعد للکیل والقضاء بمنزله الکیل وئھذا 
قال ہو عبیدة لعمر رضی اللہ عنه لما راد الفرار من الطاعون بالشام أتفر من قضاء اللہ قال آفر من 
قضاء اللہ إلی قدر الل تنہیھاً علی أن القدر ما لم یکن قضاء فمرجو أُن یدفعه الل فإذا قضی فلا 
مدفع لە وبشھد لذلك قولە تعالی : ٭وکان أمرا مقضیاہ4 [مریم: ]۲٢‏ وقولە: کان علی ربك 
حتماً مقضیاہہ4 [مریم : ۱. 

قوله: إنه یکتب في صحیفة عمرہ یوما فیوماً روی محیي السنة قال سعید بن جبیر مکٹتوب 
فی أم الکتاب عمر فلان کذا وکڈا سنة ٹم یکتب أسغل من ذلك ذھب یوم ذھب یومان ذھب ثلائة 
أیام حتی ینقطع عمرہ. 


جس ۱ ۱ : ۱ سور ٰفاطر/لاة: ٦‏ 
کت اس ا پور رکپ پراو سن ران مل و زیخ فیرعت 
پي الصحیفة الا وعلی مذا تکون الزیادة سسد ہر 0+408 
لکن الزیادۃ ,والنقصان بہذا المعتی غیر متعارف: ۱ ۱ 
قوله : ذوعن یعقوب ولا بنقص علی بنا القاعل) وقاعله عمرہ علی آ من اه ار 
اللہ إِن جعل متعدیاً. ۱ ۱ : 
قوله: : (ھو علم اللہ او قرع ار الصحیفة) هو علم الله عتاعز 7 لال من 
وجوہ رہ التقص - وك ار للع ار سی سم سس ا٘یضاً ذما ہی 
8 '(إشارۃة لی ای 7 الزیادۃ النقص) إلٰی الحفظ المستفادٴمن فلا نی 
کتاب گ4 [فاطر: ]١‏ وصخۃۂ البعد للتفخیم قولە آ و الزیادة والنقصان فإفراد اسم: الإشازة 
مرج والاخبار بأنہٴیسیر مع أن کل شنيء عليه یسیر :للتنبيه علی أن ذلك حقیق: 
بالحفظ او الزیادة والنقصان حقیقان بالوقوع حسیما اقتضتهہ الِىحکمۂة تدعو إليه ہت ولا 
یصرف عنه صارف وق عليه نظائرہ. ۱ 
قوله تعالی: وی مکی اتیک گڈلت چ کرکاع ا لی خر 
ر50 وج23 تا 


تک [>ے 0)2" ٰ ٣ ٣‏ ۱ 
۱ قولہ: (ضرب مثل للمؤمنْ والکافر الفرات الذي یکر العطض والاٛ الذيٰ یسل 
انحدارہ) صزب مثٹل الخ أي اقوله ھذ! عذاب الخ استعارة تمثٹیلیة لأحوال المؤمن ومٰذا ملح 
٠‏ آجاج استعارة تمثیلیة للکافرین وأحوالھم ھذا هو المشھور روایة ودرایة وه المناسب لما 
قبله حیث ذکر الفریقان ومإ لھما من النعم المدِید والعذاب الشدید وقیل الأظھر أنە بیان 
لکماں القدرۃ العلية فلا حاجة إلی التکلف لتوجیه ما بعدہ وھو بعید آما أوٰلاً فلنخالقللہ 
المشھور وأما انی فلآن في التمٹیل بیانا لکمال القدرة العلیة أیضاً قوله والفرات:یکٹر 
7۲ جو شس سر سد مس سی سشیرب-وکوی: وی۲ 
الاھواء الر دیة ویغمع الشھوات الشهیة ۔ 
قوله: الاجا الڈي یحرق بعلوعتہ وقریہ سیغ بالتشدید ولتخقیف وبلج علی 


قوله: ہے مث 77 والکافر ضرب البحر العذب مثلا للمؤمن والملح الأجاج ٹلکافی 
قوله: 'والفرات الذی یکسر العطش قال الراغب الفرات الماء العمذب یقال للواحذ والجلع . 
والأجاج شدہد الملوحة والحرارة: من قولھم جج النار واججتھا وقد أجت وأتجج النار ویاجوج 

وماجوج منه شبھوا بالنار المضطرٴبة والمیاہ المتموجة بکثرة اضطرابھم واج الظلم.إذا غداً اجیجا 


سورۃ فاطر/ الأَیۂ : ٢‏ تىبہرے--‪_--__-_-___-__-_-ص-صى_ىصىرى_ٌِى__” ناضں۔سٌے تسلت- ‏ ا" 


فعل) الذي بحرق أي یؤذي من یتناوله کما ان الکفر محرق الفواد ويقطُع إلأکباد ویفسد 
الفطرۃ السلیمة ویوصل إلی الشقاوۃ المؤبدة فالإحراق ھنا أیضاً مستعار للادیقاوسیغ صفة 
مشبھة أصله سویغ فاعل فصار سیغ بالتشدید أو أصله سوغ بفتح السین وکسر الوأك فقلب 
00 سس سے سیر ہس سرت وھو ابلغ ھن 
پروی ام مرش بی کس میں 
الحوت من الحیوانات البحریة نص عليه الشافعي فی الام کذا قیل وفيه نظر وکلمة من 
في ومن کل للابتداء وفیه إشعار بأئھم یبتدئون أکله من البحر مبالغة في تھیٹہ للأکل پي 
مقام الامتنان . ۱ ْ 

قوله: استقراد فی صفة البحرین وم فیھما من النمم) استطراد فی صفة البحرین لما 
عرفت من ان المراد بالبحرین : المؤمن والکافر فلا جرم أ نە لیس بمرتبط بە فھو استطراد فی 

قولە: (أر تمام التمثیل) فلا یکون استطراداً وھذا الوجە بری حسناً قوباً إذ الاستطراد 
الانتقال من کلام إلی آخر یناسبه وأصلءه أن الصائد یعدو خلف صید فیعرض لە صید آخر 
فیٹرك الأول ویذھب خلف الآخر ثم استعیر للانتقال المذکور وھذا لا یناسب الجزالة 


۔قوله: استطراد في صفة البحرین أي لیس هذا من تمام ضرب المٹل لأن فیه صفة مدح لا 
تناسب الکافر فإله لما ضرب البحر الملح مثلا للکافر وکان لا بناسب وصفە ہما یشعر مدحہ لأنہ 
تي معرض الذم لە استعذر ہأنه وارد علی سبیل الاستطراد مثاله أن یھب الرجل إلی موضع 
مخصوص صائداً یعترض لە صید آخر فاستقبل به وأعرض عن الصید الأول وکان قصد الاستطراد 
یقتعضی أُن لا یعطف هو علی الکلام السابق لکن لما کان لە نوع تعلق بأصل الکلام وھو الممثل بہ 
جيء بالواو. 

قوله: آو تمام التمثیل والمعنی کما آنھما وإن اشترکا في بعحض الفوائد الخ أي کما أنھما لا 
یتساویان في اصل المقصود بعد اشتراکھما في بعض الفوائد کذلك لا یتساوی المؤمن والکافر في 
ما هو الخاصة العظمی بعد اشتراکھما في بعض الصفات الفاضلة والحاصل ان وجه الشبه بین 
الممثل والممئل به علی تقدیر کون عذہ الجملة موردة علی طریق الاستطراد شيء واحد وھو 
وجود ما بنتفع به في أحدھما دون الآخر وہذا معنی واحد یشتوك قیه طرفا الاستعارۃ التمثیلیة أعني 
الممثٹل والممثل بە وعلی کوٹھا من تمام التمثیل شیئان الأول ما ذکر والٹثانی الاختلاف فیما هو 
الخاصة العظمی بعد الاشٹراك فی بعض الصفات وھنا المعنی أیضاً وصف مشترك بین الممٹل 
الم مما ام کا آفار ما تس الات افقتفرین ھا مر کر 
العطش فإنه موجود في العذب دون الأجاج ومشٹرکان في بعض الصفات القاضلة کوجود ائلحم 
الطري والحلی فیھما کذلك المؤمن والکافر مختلفان فی معظم الخاصیة کالفطرۃ الأصلیة فإنھا 
موجردۃ في المؤمن ومضیعة في الکافر ومشترکان في بعض الصفات الحستة کالشجاعة والسخاوۃ۔ 


۱ گیٹ جج وویئیٹسویھھییینینیئنیےھےسٹسٹٹف٤۲۱سٹیلسٹھوود‏ دہ وھ ہآؤ889صهھ۵ھ ۶ 9ھ" ۲ 


السا عضہبا ایگ الخمل علی بابہ وھنا یمکن عدم سے کوحیح 
ولعله آخرہ لا لضعفە .بل لطوٰل ذیله. ۱ 
قوله: (والمعنی کما أُنھما وإن اشترکا پی ؛ نگمفرداسرہ فی ہنا 
لا بتساویان فیما مُو المقصوذ اود ور جن أي البحرین وإن اشٹرکا فِيٰ)بعحض 
الفوائد یر الفلك فیھما,لتحصیل المنائع وأکل اللحم ہہ ہہ ہکوھد اللولق 
ونحوہ منھما اٹ قیل إن اللؤلؤ بخرج من المیاہ العذبة أیضاً قولہ لا یتساویان - خبر أتھما . 
قوله: (فإئه خالط أحدھما ما آئسدہ وغیرہ عن کمال مطرتہ ےوونت 
والکافر وإن انفق اڈ شتراکھما فی بعض الصفات کالشجاعة والسخاوة لاختلافھما فیٔما هو 
ْ الخاصیة العظمی وبقاء أحدٍھما علیٰ الفطرۃ الأصلیة دون الآخر) نإنه خالط احدُما الم 
وھذا بظاھرہ لا یلائم قوله اتعالی : ٭بیٹھما برزخ 4 [الزحمن : ٠‏ لا یبغیان فتامل فی 
توفیقه ظامزہ ان االمنت اط الملح فازال ملوحته التامة والملح خالط العذب فازأل 
. عذوبتہ قال في سورۃ الفرقان وذلك کدجلة تدخل البحر فشفه فتجري في خلال فراسمنخ 
لا یتغیر طعمھا وھذا یخالف ما ذکرہ ھنا إلا آن یقال إ عفر وت یہ وہ ارد 
المراد ھنا فلا منافاۃ ویحتمل أن یکون المعنی فإنه خالط احدھما زھو الخلح ما آفسدہ 
سو و سا سس سا سر میں مہ 
الخ خبر والمعنی . : 

قوله: (او تفضہل لایُجاج ملی الکافر یما یشارك لمذب من المنافع) او تفضیل 


قوله؛ آو تفضیل لَلاجاج علی الکافر شبە المؤمن والکافر بالبحرین ٹم فضل البحر الأجأج 
۱ علی الکافر بأئه قد شارك العذب في منافع کالسمك واللؤلز وجري الفلك فيه والکافر خُلو مُن 
النفع فھو في اطریقة قوله تعالي : لاثم قست قلوبکم من بعدٴذلك فھی کالحجارۃ أو أشد قسوۃ4. 
٠‏ [البقرۃ: ٤‏ ٹم فال ڈوإن من الحجارۃ لما یتفجر منه الآنھار وإن مٹھا لما یشقق فیٰخرج منه المٰاء: 
وإن مٹھا لما بط من حشیة الل4۵ [البقرۃ: ]۷٢‏ وکڈلك هھنا کأنه قیل الکافر کالبحر: الملح الأاجاج 
في فقد أصل المنفعة المقصودۃ أو اشد منە فإن البحر الملح فیە منانع من السمك والحلي ‏ وجرٔي: 
. الفلك بخلاف الکافر فإنہ فاقذ المنفعة رأسأ فعلی هذا یکون قوله: ومن کل تأاکلوت لحعاً طرباأً8: 
[فاطر: ]٣١‏ الاآیة وارداً مورد ٹرشیح الاستعارة لأن الٹرشیح تفریع شيء یلائم المستعاز منه بعد 
تمام الاستعارۃ بقرینٹھا ومصححہ خلو النفع في المشبه دون المشبه به علی ما هو شأن الٹرشیٔح 
۱ کذکر الربح بعد استعارة الاشتراء لاستبدال الضلال بالھدی في قوله تعالی : ٭أولتك الذین اشتزوا 
الضلالۃ بالھدی فما ربحت تجارتھمچ4 البقرة: ]٢١‏ وموقعہ أي موقع قوله: ومن کل تاکلون4 
[فاطر: ۲]۔الأیة موقع التتمیم صیانة لحق البحر لان فی تشبیه الکافر بالبحر الملح إیذاناً بھضضم 
جالبە أي بھضم جانب البحر الملح وکسرہ وحط درجتۂ فوصفء بأل فيه منفعة صورة لحقه ورقع 
لمحله وھو المراد بقوله رحمهة اللہ آو تفضیْل للاجاج علی الکافر بما یشارله العذاب من: المناقع 
۱ فإذا کان ہڈا ترشیحا للامتمارةۃ یکون في عطف قوله آو تفضیل علی تمام التمثیل في قولم أو تمام 

التمٹیل ہاو الفاصلة نظر لان الٹرشیح من متممات الاستعازۃ ومکملاتھا فالأولی :أن یکون ذکِرہ' 


سورة ماطر / الآہڈ: ٣٣ ۱٢١‏ 
للاجاج جواب ثالث للاشکال بأنه لا یناسب ذکر منافع البحر الملح وٴقلد شبه بە الکافر 
وأرید بە الکافر لا البحر وکذا الکلام في ذکر منافع البحر العذب وقد شبہ بہ“اٹِمؤمن وأرید 
بە فالجواب الأرل الاستطراد والثانی ما یليه والثالٹ ما ذکرہ ھلا وخیر الأمور أوساطیا قفوله 
بما پشارك العذب الخ من السمك واللؤلؤ وجري الفلك فیه رالکافر خلو من النفع فیُکونِ 
فيی طریقة قوله تعالی: و نا کر یی بد لاف کی کاسر فر ےا 
[البقرة: ]۷٢‏ الایة والاستعارۃ التمثیلیة لا یلتفت فیھا إلی مفرداتھا بل المشبه بہ والمشبہ 
الھیٹتان وما ذکر ھنا لا یلائم إلا ان یقال ٭ڑھذا عذب فرات4 [فاطر: ]٣١‏ الخ استعارۃ تمثیلیة 
براُسھا قوله: ظوھذا ملح أجاج [فاطر: ]٣١‏ استعارۃ أآخری ثم قیل بعد التشبیە أن الکافر 
لیس کالاأجاج بل آدنی من لانه یشارك العذب فی المنافع دون الکافر وبالنظر إلی ذلك لا یحسن 
التشبيه وبالنظر إلی ما به الاء شتراك یحسن التشبيە إذ المشابھة من کل وجہ لا یلزم في التشبیه بل 
لا یصح ذلك وما نفي ھنا من النفع نفع الآخرۃ وما أثبت آولا نقع الدنیا فلا منافاۃ إِذ النفم 
الدنیوي لا عبرة بە عندہ تعالی وإن کان من المتافع بحسب الظاھر ولذا نفي عن الکافر اللقع فيی 
صورۃ الإطلاق والمراد النفع الأخروي إذ الفرد الکامل هو المتبادر إِثباتا ونفیاً . 

قولە : (والمراد بالحلیة اللاثي والیواقیت) ذکر في الکشاف وھی اللؤلؤ والمرجان 
دون الیواقیت''' وھو الظاعر وعو الموافق لقولہ تعالی : لیخرج منھما اللولؤ والمر جان4 
الرحمن: ]٢٢‏ وقیل في توجیهه ولعل الیاقوت عام فی الأصل وتخصیصه بعرف طار ولا 
یخفی ضعفه ثم قال وفیە تصریح بأن اللؤلؤ یخرج من المیاہ العذبة ولا مائم ملە وإن لم نرہ 
وھذا لیس بشيء بل لا دلالة فی النظم علی استخراج اللؤلڑ من العذب إذ لو کان لیری 
مثل الملح والتغلیب باب واسع . 

قولہ: (مڑوٹری الفلك فیه٭ [النحل : ]٤١‏ فی کل) وافراد الخطاب منا لأن الخطاب 
لکل أحد یتاتی من الرؤیة دون المنتفعین بالبحرین کذا قیل وھذا بناء علی أُن ضمیر الجمع 
لا یعم وفیە*'' تامل فالأولی التفنن في البیان۔ 

قولە: (تشق الماء ہجربھا) أشار به إلی أن المواخر بمعنی المضارع لكنه للاستمرار 
قوله بجربھا الظامر أن الجري مستعار للحرکة السریعة . 


لمجرد الصوت لحق البحر الملح مبالغة فی ذم الکافر ہأنە لا یلیق البحر الملح مع کونە اأجاجا غیر 
صالح لدغع العطش آن یشبهە بە الکافر لن فیه منافع والکافر لا نفع فیه. 

قوله : یشق الماء بجریھا المواخر جمع ماخرة یقال مخرت السفینة الماء أي شقته ویقال 
للسحاب بات مخر لھا تمخر الھواء أي تشقھا فالمعنی وتری الفلك في کل من ھذین البحرین 
شواق للماء بسہب جریھا فیه . 


)١(‏ وفي بعض النسخ لم یذکر المرجان والصحیح ما في الکشاف. 
(۲) لآن الجمع عام لکل أحد یتأتی منه الاستبقاء والاکل والاستخراج . 


39( سو سس مس سس کا سور ار لا ١۳‏ 


لاستلزامہ لجری کما قالہ 77 (من فضل اللہ بالتقلة ھا ہم لود ویجوڑ ۔ 
سو سس بہت المذکورة. ْ ٰ 


سی مایا کر او راد ار ما ذکر من الشکر پل 
۲ والحاصل أنه مجاز للتعلیل أي ولتشکرون +۶ ہہ امع 
سج یب چجے 


0 .82. وع لن ان 7 ر وَوَِم اھ 8۶۳-7 


و اریت سی گُ لت لوک گیشیک ین ڈو ما 


ْ - 7 اللیل 4 [فاطر : )]٦۱۳‏ عقب ذلك سسجت اللیل 
دالتتاز ‏ مشیر اشن والفمر دلالة علی أن من قذر ذلك مع ما ذکر یقدر: علی اُلنشور 
وإحیاء من في القہور والولڑج انا الذدخول فيٴمضیق وترضیح 1 سے و سثست 
في سورۃ آل فا ۱ - ٰ 


027 : ویجوز ان بنعلق یما دل علیہ الفمال المذکورة وھي ٹاکلون ونستخرججوق زکلبسوا 
وتری فکأنه قیل خلق اللہ البحریٰن وھیأھما رجھ رس و و وی ٰ 
فضله فمإ دل علیہ الأفعال المذکورٰة هو معنی الٹھیئة والاعداد والنسخیر. ْ 

قوله: ا وحرف الترجي باعتبار ما یقتضيه ظاھر الحال فان ظاھر حال لمنعم فی المخْلوق ! ھا 
انغم أن یترجی المن والثناء ممن أنمُم عليه فینی الأمر علی الطظظامر وأتی بکلمة الترجي فقیل_ 
ولعلکم تشکرون [فاطر: ٢‏ وإلا قباطن الحال لا یقتضیھا لأنھا واقعة في کلام الله تعالی 
وھو سبحائه منزہ من أن یترجی شیئا فیکون وقوع کلمة لعل في الأیة علی وجهە التمثیل حیث 
۔شبه صورۃ ما أأعطیٰ اللہ إیامم:من نعمة خلقھم أطواراً وجعلھم أصنافاً وخلق البحرین اوٴتسخیر 
الفلك لڑإرادة أن تشکروا علیہٰا بصورۃ ما منحه مانح من المخلوقین لآخر شیئاً,رجاء أن یمن 

عليه ویشکر' فاستعمل في الصبٰورۃ الأولی ما ہو موضوع لأن یستعمل 'في الصورۃ الٹائی ولعل 
ھوکلمة لعل وفی الکشاف وخرف الرجاء مستعار لمعتی الرادۃ الا یری کیف سللك به مُسلك 
لے ےر جک وپ اہ ے ہہ 
مإ ذکرہ القاضي رحمه الل من:الاستعارة المرکبة کما پقال للمٹردد في أمر إني أراك تقدم رجلا 
ونؤخر آخری والتجنوز في الاستعارۃ المفردۃ في نفس الِکلمة وفي المرکبة ٰي مجموع الکلام ' 
ومفرداته حقائق في معالیھا ونظیر لعل عنا في استعمالھا علی علی التمٹیل کلمة علی فيٴ قوله 
تعالی : علی دی من ربھمل4 [البقرة: ]٤‏ علی ما قال صاحب الکشاف ومعتی الاستعلاء ٭ قي 
قولە: ٭علی عدی* [البقرة: ٤]مثل‏ لتمکتھم من الھدی سو تی و 
رت توچ 


سورۃ فاطر/ الآَبة: ٢٣‏ ۹ 


قولهە: (ھی مدۃ دورہ أو منتھاہ أو بوم القیامة) می مدۃ دورہ الخ قد مز مراراً أن 
الاجل یطلق علی مجموع المدة وعلی غایتھا قوله ھی مدة دورۃ إشارۃ إلی الو وقولہ أو 
منتھاہ إشارة إلی الثاني ومدة الشمس بمعنی منتھاہ سنة وللقمر شھر فالجملة حٴلْخکم 
تسخیرھما وتنبيه علی کیفیة ایلاج أحد الملوین فی الآخر فظہر الجامع بین الجملعیق 
واختیار المضارع في الاول والماضي في الثانی ثم المضارع للتنبيه علی الاستمرار. 

قوله : (الإشارۃ إلی الفاعل لھذہ الأأشیاء وفیھا |شعار بأن فاعلیتہ لھا موجبة لثبوت 
الاخبار المترادفة ویحتمل أن یکون لە الملك کلاماً مبتدأ ٹی قران والذین4 [فاطر : )]١۳‏ 
الأیة الاخبار المترادفة وفيه إشارۃ إلی أن اللہ خبر لا نعت أو عطف بیان لائه علم لا یقع 
صفة والمقول باعتبار أصله قبل الغلبة تکلف قولە کلاماً مبتداً لا محل لە من الإعراب في 


قوله: هي مدة دورہ أو منتھاہ والٹردید إشارۃ إلی أن لفظ الأجل یستعمل في المدة الممتدۃ 
من مبدأ معین إلی منتھاء ویستعمل في آخر جزء من الزمان ینتھی إليه ما قدر فیه ففسرہ رحمہ اللہ 
علی کل من احتمالي معناہ. 

قوله: الإشارۃ إلی الفاعل لہذہ الأشیاء أی الإشارۃ بلفظ ذلك إلی فاعل مذہ الأفعال التي 
هي الخلق والجعل في فواللہ خلقکم من تراب ثم جعلکم أزواجاچ [غاطر : ]۱١‏ وخلق البحرین 
وتسخیر الفلك فیھما وإیلاج أحد الملوین في الآخر وتسخیر الشمس والقمر الجاریین علی وفق ما 
اقتضتہ حکمتہ إلی أجل مقدر لھما في علمه تعالی فلفظ ذلك مبتداً واللہ خہرہ وربکم خبر ثانِ وله 
الملك خبر ثالث وھو المراد بالأخبار المترادفة فالمعنی ذلك الموصوف بتلك الصفات العظام التي 
أآجریت عليپه مستحق لآن یعہد ویٹخذ ربا مالکاً وبخص بالعبادة دون الغیر فقوله : ٭وائذین 
یدعون* [الرعد: ]٦١‏ عطف علی جملة طذلکم اللہ [فاطر : ]٣١‏ وأما إذا کان له الملك کلاماً 
مبتدأ مستاأنفاً غیر داخل فی سلك اخبار ذلکم بل جملة مقررة للجمل السابقة من قوله: طواللہ 
خلقکم4٭ [فاطر: ]۱١‏ إلی قوله: فیولج اللیل فی النھار4 [فاطر: ۱۳] یکون قولە: للوالذین 
یدعون4 [الرعد: ]۱١‏ حالاً من الضمیر المستقر فی الطرف . 
فقولہ: ویحتمل أُن یکون کلام مبتدأ فی قرآن قولهہ: ڈوالذین یدعون من دوئە ما یملکون 
من فطمیر* [فاطر : ]٣۳‏ للدلالة علی تفردہ بالألوھیة والربوبیة وجه دلالتہ عليه ان ھذا الکلام 
ح یکون استثنافاً مبیتا لعلة تضمنه قولہ: لذلکم الل ربکم4 [فاطر : ]٣۴‏ من التفرد بالألوھیة 
والرہوبیة المستفاد من طریق القصر أعنی من جعل المبتداً والخبر معرفتین فبعد الآأآخبار عن 
فاعل تلك الأقعال المذکورۃ بأنه منفرد بالألوھیة والربوبیة قال لە الملك لّوالذین بدعون من 
دونه لا یملکون من قطمیر*ہ [فاطر: ]۱١‏ فجيء ھذہ الجملة مقرونة لما یتلوہ من الجملة 
الحالیة أ٘یضاً علی طریق القصر حیث قدم الخبر علی المبتدا للدلالة علی ان علة التفرد 
بالألوھیة والریوبیة هي آنە متفرد بالملکیة حال کون ما یدعونه من دونە لا یمکون شیٹاً فکأنه لما 
قیل ٢ذلکم‏ الله ربکم4 [فاطر : ]٣۳‏ اتجه لقائل أن یقول ما علة تفردہ بذلك فقیل لە الملك 
موالذین یدعون من دونە لا یملکون من قطمیر4 [فاطر: ]٣١‏ فکان قوله له الملك مع ما یتلوہ من 
الجملة الحالیة کإئبات المدعی بالبرھان وأي دلالة آقوی من دلالة البرھان علی صدق الدعوی. 


ٴ سے ےے ےےے یسب ہی سے کا وط الاڈ ٤‏ 


ترااحضاتف آلی ماع أایٴیکون متقارناً لە في الاستثناف وھو معطوفع علیہ أو المعنی 
في مقابلة قولە تعالی : : لإوالذین تدعون4 [فاطر: ٣‏ قولءە للدلالة علی تفز5ق الخ بناستِ 
ای نیو ہو سے و وس ہو یو و یو ا 
أصلا فانظر إلی حسن غذا المعنی وجزالته المقابل : ا کہبی: 
قوله : : (للدلالة علی تفردہ بالألوھیة والربوبیٰة والقطمبر لفافة النواۃ) انم 
الخ أي ان قوله: لہ الملك٭ [فاطر: ٣‏ وما بعدہ ذلیل علی ما قبله وبرھان أني 
انحصار الملك فيه تعالی ونفي الملك عما یدغون بالمرة مقررلما قبله:ہ پور یں 
خالق الأفعال المذکورۃ وحدہ وانحصار الخالقیة یقتضی التفرد بالألوهیة: أَيٍ استحقاق 
العبادة والامٹیاز بالرہوبیة فالتفرد مستفاد من تعریف الطرفین فی قوله: ذلکم اللہ 
ربکمہ4 [فاطر: ]٣۴‏ وفي ھذا تقدیم الخبر علی المبتدً فصار حاصله آن جمیع الملك 
و ای یی بیو مو تو جو پیش ون 
متفرد بالألوعھیة والربوبیة , ۱ ا 
ٰ قوله تعالی : إِن مث لا شی او رمآ ستجا یت 
ٴ یکفرون ہے ٠‏ ولا نت مشل خببر للا ٴ ُ ۱ 
قوله: "(لأھم جماد) وو ان المراد أصنامھم وخصھا بالڈکی ۲ الکلام مٔ 
المشرکین فلا یتناول الملائکة وعیسٰی علیهُم السلام (علیٰ سہیل الفرض). 0 ٰ 
قولہ ؛ (لعدم قدرتھم علی الانفاع و لتبرٹھم منكمْ مما تدعون لھم) آو لتبرٹھم اي 
بلسان الجال أو بلسان المقال بخلق اللہ فیھا قدرۃ علی النطق کلمة آو لمنع إِلخلو ما فھم 
من الثاني وھو القدرۃ علی |]لاستجابة لیس بمراد لظھور عجزڑھا فالفرض بیْان تبرٹھم!'؟ 
فضلاً عن الاستجابة وھذا یلائم نولہ : ویزم القیامة یکفرون4 [فاطر : ٤‏ أيٴ پہبکرون 
وصیغة العقلاء لکون العبادة من خواص العقلاء ہہ تر ہو وت ببطلانہ آد یٹولون: 
ما کتم اتا تعبدون؟ آیونس : 7۸. 


قوله: والقطمیر لفافۂ النوٰاة وھی القشرۃ الرقیقة الملتقة علیھا۔ 

٣‏ قوله: رتررھ رات 1 کر ارت ناس زوا نود کے کر اف اسر می 
وجھپن الوجہ الأول علی الکتایة فٛإنٴ الکفر بالشيء یلزم الإقرار ہبطلانه وبالعکس, وإنماٴقلنا علی 
. الکكنایهة دون المجاز لصحة إراٰۃ المعنی الحقیقي فمعنی یکفرون بشرککم یقرون ببلان |إششراککم 
۱ لھم والٹانی علی الحقیقة رحفیقۃ الکثر الستر والنجححود فالمعنی, جج رشو ور 
"رو یقولوت ما کتم إیانا تعبندوث . 


ْ ( التبرژڑ و القیامة والظاہر أن ھذا فی الدنیا فالاکتٹاء بالوجه الاول آولی۔ 


سورۃ فاطر/ الَّیة: ۱۶ _-۔۔_.. ‏ ____>۔. _. . ٹغ_. ‏ ...6۹ 

قوله: (ولا ینبثك) فیه تلوین الخطاب إِذ هذا الخطاب لە عليه السلام: 

قوله : (ولا یخبرك بالأمر مخبر مثل خبیر بہ اخبرك وھو اللہ تعالی فإله طوٗ:الخبیر به 
علی الحقیقة دون سائر المخبرین والمراد تحقیق ما اخبر بە عن آلھٹھم وثفي ما یدعوّنلھم) 
وھو الله تعالی فالتعبیر بخبیر لمما ذکرہ من أنه عو الخبیر بالأمر وحدہ لآزہ الذی بخبر بالاف 
علی ما هو في نفس الأمر والواقع وھو المراد بالحقیقة لا ما هو مقابل بالمجاز فیکون 
تحقیق ما اخبر بە عنا عن آلھتھم أي أن ھذا الخبر من الأصنام هو الحق لانی خبیر علی ما 
هو الواقع وفي نفس الأمر۔ 

قوله تعالی : ٭ یناہ الناس تر ااشفراء کا اکر لآ تی9 
الأحوال وللتنبيه علی مھذا العموم لم یذکر صلته. 

توله: (وتعریف الفقراء للمبالغة في فقرعم فإنھم لشدۂ افتقارهم وکٹرۃ احتباجھم هم 


قوله: ولا یخبرك بالأمر مخبر مثل خبیر بە أخبرك وھو اللہ سبحانہ یعني وضع الخییر موضع 
المضمر فالمعنی ولا یخبرك ہالأمر مثلي لأئی خببر ببواطن الأمور ومخفیاتھا عالم بالأشیاء کلھا 
قال محیي السنة لوا ینبنك مثل خبی ر4 [فاطر: ٤‏ یعنی نفسه أي لا بنبك أحد مثليی خبیر عالم 
بالأشیاء وأقول ینبغٹی أن یکون معتاہ لا آحد مثلي یخبرك ولا إنباؤہ علی طریقة ولا تری الضب بھا 
ینحجر أی لا ضب ولا انحجار إذ لو فرضنا وجود خبیر مثله لا یکون للفی الإنباء عنه معنی 
فوجب المصیر إلی ما ذکرنا من المعنی . ۱ 

قوله: فإئه الخبیر علی الحقیقة دون سائر المخبرین معنی الاختصاص مستفاد من لفظ مثل 
ووضع خبیر موضع الضمیر . 

قول: وما یعن لکم من عن لي کذا بعن ویعن بالفتح والکسر عنا أي اعترض وعرفی یقال 
لا أُفعله ما عن فی السماء نجم أي ما عرض والمعنی أنتم المحتاجون إلی اللہ في أنفسکم وفیما 
عرض واستقبل لکم من الامور. 

قولە: وتعریف الخبر للمبالغة أي تعریف خبر المہندأً الذي هو الفقراء تعریف الجنس المفید 
آن النىاس ھم الفقراء دون غیرعم من المخلوقات للمبالغة فيی وصفھم بشدۃ الافتفار إلی اللہ تعالی 
فکأئھم لفرط افتقارھم هم الفقراء دون ما عداھم وإن افتقار ما عداهم بالسبۂ إلی افتقارمم في 
حکم العدم ویقال مثٹل عذا الحصر فی عرف الہلغاء حصرا لکمال فھو کما بقال للکامل في 
الرجولیة هو الرجل کل الرجل وفي الجود عو الجواد ووجه کون الإنسان أفقر إلی اللہ من سائر 
الخلق أن الإنسان خلق صضعیفاً وزیادۃ الافتقار إنما ٹکون ہزیادۃ الضعف فإن الفقر مما یتبع الضعحف 
وکلما کان الفقیر أضعف کان أفقر وقد شھد اللہ سبحانە علی الاإنسان بالضعف فی قولہ: ظوخلق 
الائنسان ضعیفاً4 [النساء: ۲۸] وقال اللہ الذي إخلقکم من ضعف4 (الروم : ]٤٤‏ ولو نکر وقیل 
أنتم فقراء لکان المعئی أنتم بعض الفقراء وفات معنی المبالغة قال صاحب الفرائد الوجه أن یقال 
واللہ أعلم المراد الناس وغیرعم علی طریقة ة التغلیب الحاضر علی الغائب وأولی العلم علی غیرھم 
کما ٹٰی فولە: ٭ ھم أشد خلقاً أم خلقنا 4 [الصافات : 1 السا رہ رداگ 


نہ  _.‏ ._'م.ہہےہ۔..  ..‏ گ گے سورفقاطااة: ٠‏ 
' الفقراء أو أن افتقار سائر الخلائق بالإضائة إلی فقرغم غیر معتدیة) وتع ریش الفقراء الخ لأنہ 
۱ لا مساغ للعھد فیکون للاسٰٔتغراق کأنھم جنس الفقراء لا فقیر غیرھم لأ|فتقار سائر 
المخلوقات وإن کان متحققاً في أنفمھا لکٹہ بالإضافة إلی فقرھم غیر معتد بە قإنًإلفقر مما 
ایتبم الضعحف والإنسان خلق ضعیفاً ففقر سائر المخلوقات کالعدم ولذا حصر الْفقرَاِفيْهُم 
ادعاء وإضافة وب جی أنتم بعضی الققراء وھذا عو دہ و 
یفوت المبالغة۔ ٰ 
ُ قوله : (ولذلك قال طرخلق الانسان ضعبناً4 [الغ[۱غاء : ۶۸ لا یصیر ‏ کے 
ولا یتحمل مشاق الطاعات کذا قاله المصنف فی تفسیرہ فالمراد لیس بضعف البدن ففيْه 
إشارة إلی أنْ لھم احتیاجاً تگلیقیاً وقد رکبت فیھم البھیمیة والملکیة کما أن:لھم احتیاجاً 
ٹکوینیا قال تعالی : اللہ الذی خلقکم من ضعف4 [الروم: ]٥٤‏ ولو ذکرہ کِمٰا فی 
الکشاف لکان آتم وأما سائرٰ المخلوقات سو ا والتکوین وآما:الجن 
قالظامر آنھم داخلون في الیّاس إما۔ بطریق الخلیب أو المراد به الناسي کقوٹه : یرم پل٘ع 
الداع4 ژالقمر: ]٦‏ فإن نسیان حق الل تعالی ب و سے قاله المصنف في سورۃ ئل 
أعوذ ہرب الناس4 [الناس : ]١‏ الخ 
ا قول: سے سیت رما الافی لین فلقع المیاہقیل لیا کر الدعاد 


اضق سر ھا آرکر سرسرا لح کرت وھ اب 
کل الوجوہ لا نا محتاج إلیکم في حصول فائدتھما آأر في شيء غیرھما لئي غني علیٰ 
الڑإطلاق حمید علی الاإطلاق ٴلا یرجع إلی نفع من امتثالکم ولا مذمة من تقضی رکم ونعضھم: 
غیر مامور وغیر منھي إِلا أن الکل مفتقر إليه من جمیع الوجوہ وھو غني عن الکل من 
جمیع الوجوہ وھو الذي أراد من قولہ تعالی: فإآنتم الفقراء إلی اللہ [فاطر: ]١١‏ والل 
الھادي وقال الطیبي رحمه اللہ الذڈي یقتضیه النظم والل أعلم أن پحمل التعریف في الثاشس: 
اعلی العھد وفي الفقراء علیٰ الجنس لان المخاطبین الذین خوطبوا في قولم: طذلکم الہ 
ریکم لە الملك 4 [فاطر : ٣‏ ٭اوالذین بَدعون من دونە ما یملکون من قطمیر4 [فاطر: 
۳] أي ذلکم المعبود هو الذڈي وصف بصفات الجلال لا الذین تدعونْ من دؤوئه وأئتم ات 
الخلائق احتیاجا إليه وھو عٔليٴعنکم وعن عبادتکم لاتمه عحسد لہ غاد یحمدوئه وإن لم 
اتحمدوہ انم وھو المستغتي بملی الإطلاق یغنی لیس غتاہ ہن وجه دون وجہ یل هوٴغٰتي مٰنْ 
جمیم الوجوہ عن العالمین والعالعوت جمبعاً محتاجون إليه تعالی وفي الکشاف,فإن قلّت ققد. 
ٰ توب الفقراء بالغني قما فائدۂ الحمید قلت لما أثبت فقرعم إليه وغناہ عٹھم ولیس قِل غني 
نافعاً بغناہ إلا إڈا کان جواداً منعماً وإذا جاد وأنعم حمدہ المنعم علیھم واسٰتحق بإنعامہ 
عليهم الحمد ذکر الحمید لیدل به علی ألە القتي النافع بخناء خلقه الجواد المنعم :علیهم 
المستحق بإتعامه علیھم أن یخمدوہ :والحمید علیٰ السَنة مژمئیھم ھذا فذکر الحمید 7 
باب الکمیل.: کقول کعب الغتوي : 


بت یی کی اُھ لے 0 _ 


سورۃ فاط ر/ الابتان: ٦۱ء‏ ۱۷۔ےہ م مم لےسہش شس سسہہٗ سح سہش  ۹۳٣‏ 
و می اض وت والاصرار من الکفار قالوا إِن اللہ تعالٰی لعله محتاج إِلیٍٔ عبادتنا حتی 

بامرنا بھا أمراً بالغا ویھددنا علی ترکھا فنزلت . 

قوله: : (المٹعم علی سائر الموجودات حتی استحق علیھم الحمد) أي غناء*تعالی 
نافعاً نفعاً عاماً لسا؛ ثر الکائنات إذ کل غني لا ینقع غناءہ بإمساکہ وعدم صرفه | لی محله 
فلا یکون مستحقاً للحمد فھو سبحانه تعالی جواد منعم فیستحق الحمد بغناہء وعن ھذا 
ذکر الحمید للثتبيه علی ذلك فلا إشکال بأنه قد قوہل الفقراء بالغنی بصنعة التضاد فما 
وِجه ذکر الحمید وبھذا ظھر حسن الختام ومثاسبتہ لأول الکلام وظھر أیضاً وجه تقدیم 
الغنی علی الحمید . 

قوله تعالی : ان بَکَا بط ''' ویآت بلق جیبر لیا 

قوله: (ہقوم آخرین) اپ علق پسین اسخارق پساودیستی آخرین راج ]ا 
المراد بھما الجنس . 

قوله: : (اطوع''' منکم) فیکون مغایرة قوم آخرین لھم بالوصف لا بالذات الخطاب 
للڑإنسان باعتبار بعض أفرادہ وھم الکافرون بآیانه أطوع بمعنی المطیع آو من قہیل الصیف 
آحر من الشتاء والقول بأن المشرکین می یت لاعترافھم بالل تعالی 'وإیمان 
بعضھم بعفن الکتاب والنبی ضعیف :' 

قولہ : (او بعالم آخر) - الٰمغایرة ذاتا ۔ 

قوله: (غیر ما تعرفقوئه) کما یلائمه نکرۃ خلق لکن أخرہ 7 المتبادر الاحتمال 
الأول لأن المقصود اللوم فیکون المراد قوماً ممائلون لھم ئي الشھرات الشهھیة 
والاتصاف بالقوی المردثئة ومع ذلك پھذہونھا فیطیعون ال تعالی رفٰي الکشاف وھذا 
غضب علیھم لاتخاذھم لە أنداداً وکفرھم باأیاتہ ومعاصیھم انتھی فیکون مرتبطا بقوله: 
٭ڑالذین کفروا لھم4 [فاطر : ۷] الآیة . 

قوله تعالی: ومَا يك عل اللہ بعزیز لگا 

قوله: (٭وما ذلك علی الل بعزیز* [فاطر: ۱۷]) اآظھر فی موضع المضمر تربیة 
للمھابة واظھار العظمة ۔ 


قوله: یقوم آخرین أطوعم منکم فقوله عز وجل فٛإن یشأ یذھبکم وبات بخلق جدید4 
[فاطر: ]٦٦١‏ کلام وارد غضباً علیھم لانخاذھم لە أنداداً ولآن المقصود من الإیراد إظھار کمال 
استغنائه عما یدعوته من دون الل وکمال افتقارعم إلی اللہ عز وجل وغایة عجزھم ورعظم قامر کہ ۔ 


)١(‏ قول تعالی: فلیڈھیکم* أي بعدمکم ولا ینقلکم إلی عالم آخر کذا قاله بعض من أرباب لحواشي وھذا 
تقریر لغناء ولذا تر العطف .۔ 
)٢(‏ ھذا القید متفھم من آن إعدام الأولین لعصیائھم . 


پوجوصد و دہ ڈسئر ۶ن :۸۰ 
قوله : (بمتعڈر) أشار لی نہ من عز عليه کذا إذا صعحتب ضصعت وعسر َأٰلمتعذر فرداکاما 
من أفراد المتعسر .. ْ ۱ ۱ 


عرفتاؤیفس ا ئل مت اراس ماف دس الس ج0 
التعحذر دون الھکس وھذا أبلِغ من قوله: ٭رذلك علی اللہ یسیر4 [التغابن : ذہےے: 
بیان وجہ التعزض لذلك مع ظھورہ'في قوله تعالی: ے ‏ یں و وھ ١‏ 
زالجت وتوہ کک 


0 ہے ال١‏ سو صے × ا کرد 


قوله تعالی : و و رہ یڈ راز 
کان ذا رن اما پیر ادن غٹورے زم لیب وَأناموا لصاو و و بن رک ََ ما برق 
32-.ئ0+ ول الہ ۰17, 


توله:.(ولا تحمل نٹس آلمة نہ زی 
لا یؤاخذ ئفمس وا فھم من:الکشاف حیث قال الوزر والوکر اخوان ووزر الشیء إذا حمله 
سر ایت رر ات تم زار ا بی 
آن الوزر بمعنی الإٹم سمي بە لأنہ ثقیل معنی علی النفس. 


قوله: (وآما قوله تعالی: ولیحملن أثقالھم وأثقالاً مع أثقالھم4 (المٹکیوت ا : 
نفي الضالیٔن المضلین فَإِنھمم یحملون اثقال اضلالھم مع اثقال ضلالھم وکِل ذلك: 
أوزارھم لیس فیھا شّيء من آوزار غیرھم) وأما قوله الخ جواب سڑال مقدر قولة ففي 
الضالین المضلین جواب |ماً قوله مع القال ضلالھع إشارۃ إلی آئه اصل فَيٰ الحمل لاٹ 
اضلاله سبب لإضلالھم وأبضاً الضلال بطریق المباشرۃ والإضلال بطریق التسبب نلا 
اینافيه قوله: مع أثقالھم لأن المراد باثقالھم ما کان بمباشرتھم وبما معه ھا ان بسوقھّم 
وتسببھم فھذا للعامل لمباشرتہ 77؟8۹۳۲ًک۷۶ٰ ئ8" 
المغایرین کما عرفته . ' وا 


قولہ: ولا نحمل نفس فسر معتی الوزر بالخمل لأئہ مصدر وژزر الشيء إٔذاٴ حمله فالوزر 
بمعنی الوقر والوازرة صفة للنفسٰ والمعنی ان کل نفس یوم القیامة لاٴتحمل إلا وزرما الذي اقتریتہ 
لا تؤاخذ نفس بذتب نفس اآخری کما تؤاخڈ جبابرة الدنیا الولي بالولي والجار بالجار ولما خالف 
ظاھر عذہ الأیة قوله تعالی: : ٭ولیحملن أثقالیم وأثمالا مع أثقالھم4 [العنکبوت :, ۱۳] لإشعارہ 
بأنھم مع حملھم أثقال أنفسھم یحملون أثقال غیرشم اأیضاً أوله بات ذلك وزرھم ایفٴا لا وزر 
غیرھم لن اقتراف الوزر کما یکون بالمباشرۃ یکوت بالتسبب أیضاً آلا تری کیف کاإٍبھم اللہ تعائی. 
فی قولھم ڈاتبعوا سہیلنا ولنحمل خطایاکم4 [العنکبوت: ]٣١‏ بقوله: ٭لوما عم بحاملین من 
خطایاهم من شيء 4 [العنکہوت : ]٣١‏ وإنما قیل ولا تزر وازرة وزر أخری4 [فاطر: ۱۸] ولم 
بقل ولا ٹزر نفس وزر آخری 'ٴلأن المعنی أن التفوس الوازرات لا تریٰ منھن واجدۃ لا :سائلہ 
وزرھا لا رزر غیرھا. ۱ ٰ ٰ کے 


سورۃ فاطر/الّیة: ۱۸ __  _‏ نے_ہژچہكہ9٘ژكىؾكيككسۃػثكۃے۴أ۴_..  .‏ .__ نج ے.ہ. . ٤٤‏ 


قولە: (ڈوإن تدع مثقلة* [فاطر : ۱۸] نفس اثقلتھا الاوزار) وأن'تیع من الدعوۃ 
مثقلة صفة نفس ولذا قال المص نفس اثقلتھا الأوزار بالٹقل المعدوي آر الحَلسّيٍ علی أن 
المراد حمل صحیفة الآوزار حمل مثفلة علی الماضی لتحقق وتقوعه. 

قولە: (بحمل بعض آوزارھا) أي بعفی أوزار نفس أخری وقید البعض لقرینة حالیة 
لظھور ان الدعوة بحمل بعض آوزارھا لا ہجمیعھا ویعلم حکم المجموع بالأولویة . 

قوله: (لم جب بحمل شيء منہ) لم یجب من الإجابة أوْله بذلك لقوله: لوزن 
تدع [فاطر: ۱۸]. 

قوله: (نفی أن یحمل عتنھا ذنبھا کما نفی أن یحمل علیھا ذنب غیرھا) ضمیر عنھا 
للنفس المثقلة أي لا پحمل عنھا ذنبھا سواء کان الحامل وازراً أو لا وبه تبین بطلان زعم 
انحادھما کما قیل قوله کما نفی أن یحمل علیھا ذنب غیرھا أي قھرا وجبراً ومرادہ بیان 
الفرق ہین معنی قولە: ٭ولا تزر* [(فاطر: ۸] الخ ومعنی وإن تدع مثقلة الخ وما ذکرہ 
المصنف حاصل ما قیل إن عذا نفی الحمل اختیاراً والاول نفی لە إجباراً وکلاھما زہدۃ ما 
فی الکشاف من أن الأول فیه الدلائة علی عدل اللہ تعالی فی حکمہ وأنە لا یؤاخذ نفسا 
بغیر ذنبھا والٹانی ان لا غیاث یومثئذٍ لمن استغاث والمصنف لم بتعرض للاختیار وعدم 
فالأولی السکوت عنھما لکن قول الکشاف وأنه تعالی لا یژاخذ نفساً الخ یمیل إلی نفي 
الاجبار والأمر فیه سھل٭. 

قوله: (ولو کان المدعو ذا قرابٹھا فأضمر المدعو لدلالة أن تدع عليه) أي قربی 


قوله: لم تجب بحمل شيء منە یعنی أن نقساً قد ألفلتھا الآوزار لو دعت إلی أن بخفف 
بعض وفرھا لم تجب ولم تغث وإن کان المدعو بعض قرابتھا من أب أو ولد أو أخ والفرق بین 
معنی قوله: لولا تزر وازرۃ وزر أخری*4 [فاطر: ۱۸] فی معنی عذہ :لاّیة إن الأول فی حق عدل 
الله وحکمہ وأنه لا یؤاخڈ نفساً بغیر ذنبھا والثاني أن لا غحیاث یومئذٍِ لمن استغاث . 

قولە: فأضمر المدعو لدلالة تدعو عليه لما أوھم رجع الضمیر في کان إلی المدعو إضماراً 
قبل الذکر أولە بأنٰ المرجوع إِليه وإن لم یکن مذکوراً لفظاً لکنە مذکور عقلا لدلالة تدعو في وأن 
تدع إليه ودلالة الفعل علی مفعوله المتعلق به لکن ترك ذکرہ لیعم ویشمل کل مدعو ممن یصح ان 
یدعي نحو المعبود بالحق والإنس والجن ومما لا یصح أُن یدعي مثل الأصنام وغیرعا ولو قدر 
شيء من ذلك لاختص بھا وثلقات العموم المراد فإن قیل إذا کان المدعو عاما وکان الضمبر فيی 
کان راجعاً إلی ذلك العام کیف یصح أن یکون ذا قربی خبراً عن الضمیر الراجع إليه إذ یلزم منە أن 
یکون المدعو خاصاً وحاصل السؤال إن جعل ذا قربی خبراً عن الضمیر فی کان ینافی ظاھراً کون 
المدعو عاماً جیب بأن العام علی نوعین عام علی وج الشمول وعام علی وج البدل والمراد هنا 


)١(‏ والاولی أُن یقال إن قوله ٭وآن تدع مثقلة4 من قبیل عطف الخاص علی العام فإن ما ذکروہ في بیان 
الفرق لا پخلو عن کدر فإن الظاعر کوت المدعو صاحب الأوزار إذ لا معنی لکون المدعر أھل الطاعة 
وما ذکرناہ وھو سواہ کان الحامل وازرا أولا فبناء علی الظاھر ۔ 


کے سؤرڈ فاط/ الآیة: ۸ ْ 


مصدر بوزن 0 وحذف ألمضاف إليہ لظھورہ وھذا اولی من تقدیر اس اذ الإجابة من 
المدعو حین کون المثقلة قریبھا متوقعة فلفیت عنه.. ۱ گے 

قولھ: (وقریء ذو قربٰی علی حذدف الخبر وھ اولی من جعل کان بامة ذالگا ج- 
نظم الکلام) وقریء ذو قرب فیکون اسم کان فیکون الخبر محذوفاً أي ولو کان ذواقریں 
مدعوا آو مدعوھا وإنما حسیٰ ذلك مع ان فیە الاخبار بالمعرفة عن النکرۃ لوجود کان لکَنْ 
الاول اسلم من التمحل قولہ فإنھا لا تلائم الخ إذ المعنی أن المثقلة إِن دعت أَجَداً إلٰی: 
حمل بعضھا لا یجیب وإن کان مدعوھا قریبھا ولو قیل ولو وجد ذو قرٰبی رج من 
الارتباط والاتساق رھذا الکلام اظھار الغخضب للکفار لقولھم ولتحمل خطایاکم کما أن ما 
قبله اظھار کمال الغضب نی اتخاذمم 0-28 اندادا ٹم ہین أن الانذار تع نت 
الکفار واِنما یتفم لمن خشيمن الإخیار, ٴ 
قتوله : (غائین عن عذ ای بالیب حال من الفاعل قلہ من عذابه حفف نظھور ان 
الخشہة عنہ. ۱ ۱ ۱ 
ْ قوله: (او من اس فی علواتیم): یؤکد کونە الا من القاط ا ذ حلاوۃ نی کونہ 
حالاً من المفعول ولذا قدمه: ۱ 
۱ فول : (ار غاثباً عنھم ربھم) أَىِ عذابه أُو یخشون ربھم بالغیب ای 2-2۵مھە+*7 
ایکون الباء للالة کما ھا علی الأول للملابسة وس سر سم ہف 
المصنف حاصل معناہ. ْ 

قولە (فإنھم المنتفمون الانفار لا غیر واختلاف نیب افامرا اور 


الثانیٰ فیکون المعنی وأن تدع النضی لمثقلةالناس ا هذا وأما ڈاك لا بحمل مت شي٭ٴإ کاد 
دلك المدعو ذا غربی للداعی.: ۱ ۱ 

۔ تق ارح امج .تہ 
من جعلھا تامة بمعنی وجد ورفع ذو علی الفاعلیة لھا فإن کان التامة لا یلائم نظم الکلام لأن 
الجملۂ الشرطیة وھي جملە وٴلو کان ا قربی کالتتمیم والمبالغة في آن لا غیاثالبتة ولو قذر 
المدعو ذا قربی ویعضدہ ما رواہ محبي السنة عن ابن عباس یلقی الب والام ابنهُ فیقول یا بٹی 
احمل عني بعض ذنوبيٴ فیقول لا أستطیع حسبي ما علي وھذا المعنی هو ما أفادہ کان النائصة 
جج ھت جج ات سکب تو 
بین 03ف آفین: ۱ ٍ ۱ [ 
ْ قولە: أ وٍ غائباً عٹھم غذابه یہ لے امس بًےط شرو رر 
طیخشون4 [فاطر: ۸ ٹم لاٴبخلو ما أن یکون الغیب صفتھم فھو الوجه الأول والمعنی يُخشوآن 
حال کونھم غائبین عن:عذابہ أو عن الناس وأما ان یکون صفة العذاب وھو الوجه الثائی و 
بخشون حال بغیبة عذاب اللہ عٹھم. 


تولە: فُإِھم تر اہ قلمۃ نا قصر انار علی من خشي وآا لم الصلا: ُھو علی 


سورۃة اط ر/ الأیة: ۸ 5400007.‪ی/ی٤۶‏ 7700ص 7  -‏ 77 .. 
الاستمرار کما تقدم فی قولە: اللہ الذي آرسل الریاح4 [فاطر؛ ۹] الایة وکنا |نما پحسن 
مع أن الفعلین لیس الشيء لآأنھما کنایة عن الطاعة والانقیاد فیکونان كکشي+(وٗاپحد وقدم 
الخشیة لأتھا سبب لسائر الطاعات . 

قولہ: (ومن تطھر'') أي علی وجە العبالغة إذ التکلف یستلزم المبالغة والکمال إِذ ٴا 
یفعل بالتکلف یوجد علی وجە الحسن والکمال . 

قولء: (عن دنس المعاصی) أي عن المعاصي کالدنس في الخباثة وتنفر الطبع ویدخل 
فیھا الکفر دخولا أولیا. 

قوله: (إذ نفعه لھا وقریء ومن آزکی فاإنما یزکكي وھو اعتراض مؤکد لخشیتھم 
وإقامتھم الصلاة لأنھما من جملة المزکي) إذ نفعه لھا أي بالذات ونفعہ لغیرہ بالواسطة فإن 
القوم الذي فیھم الصالحون سالمون عن الآفات وینزل علیھم البرکات وھو اعتراض أي 
جملة تذییلیة بقرینة قوله مؤکد الخ وإشارۃ إلی أنە تعالی غىي عن عبادتھم وإنما وجب ما 

قولہ: (فیجازیھم علی تزکیتھم) ورخشیتھم واقامة صلواتھم فیکون ترغیاً للتزکي 
0 التحري فیکون الختم بە أشد مناسبة باوله . 


الصلاۃ والسلام أرسل لائدار کامة الثقلین من غیر تقیید بالخشیة وأقام الصلام رجب أنَ ہین وجه 
تخصیصھم بالذکر من ہین من عداهم فوجه التخصیص أنھم المنتفعون بالڑإنذار دون غبرھم فإن 
الانذار إنما یکون إنذار أو یکون لە تأئیر إذا کان مع من یژمن بالل والبعث والقیامة وأموالھا لا مع 
غیرہ وبیانە أنە تعالی لما أظھر غصبه علی من انخذ من دون اللہ أنداداً بفوله: ون یشأ یذھبکم4 
[فاطر : ۹ء قسف عالانڈاز بیوم القیامۃ وأاھوالھا التفت إلی حبیيه عليه الصلاة والسلام ناعساً الہ 
تمردھم وعنادھم وأن الوعظ لا ینجع فیھم لأنھم لا یخافون عقابہ لکونھم جھالا لا یتفکرون ني 
العاقیة وإنما ینجع فیمن یوقن أنه لا بد من المصیر إلی اللہ تعالی فیخشی عقابه وإليه ینظر قوله 
تعالی: ٭إنما پخشی اللہ من عبادہ العلماء4 [فاطر: ۲۸]. 

فوله: واختلاف الفعلین لما مر أي اختلاف یخشون وأقاموا حیث ذکر الآول بلفظ المضارع 
والثاني بلفظ الماضي لعلة ذکرت في بیان اختلاف الأفعال فی قولە تعالی لواللہ الذي آرسل الریاح 
فتثیر سحاباً فسقناہ إلی ہلد میت فأحیینا به الأرض بعد موتھاچ4 [فاطر: ۹ وھي الدلالة علی 
الاستمرار فالمعنی إنما تنذر الذین یداومون علی خشیة ربھم وأقاموا الصلاۃ مستمرین عليھما. 

قوله: واعتراض مؤکد لخشیتھم وإقامتھم الصلاۃ أي قولہ عز وجل ومن تزکی فاإنما یتزکی 
م4 [فاطر ؛ ۱۸] جملة معترضة مؤکدة لمضمون الجملتین المذکورتین وعو خشیتھم و[قاعتھم 
الصلاۃ وجە کونە مؤکداً للخشیۂ وإقام الصلاة أٹھما من جملة التزکي من حیث إن المتطھر من 
دلس عصیان الرب یلزمە أنْ یخشی ربە ویقیم الصلاۃ لذکرہ. 


)١(‏ وکذا معنی اڑکی یزکی لآن أصله تزکی فادغم التاء فی الزاي ثم آئی بھمزة الوصل. 


۸ 


سزرۃقاطر/الأیة: ١٤‏ ' 
وله تعالی: و جا اللے تصر‪ق - ٰ ٰ 
۱ قولہ : (وما یستوي الأعمی44 [فاطر: ۹ لفظۃ ما ثلئش. المطلق لالم اننصنف 
ور سی اس ذف س ‏ سد تد“ 
توله: '(الکائر جح أيی الأحمیٰ مستعار للکافر سک مستعار ون وجه 
الشبه ظاھر وکون الاستعارۃ التمثیلیة لا تناسپ ھنا وإن صحت بملاحظة الھیئة, 7 ُ 
- کولهھ: ::(وقیل ھما مثلان للصتم ولل عز وجل) فیکون من تتمة قوله: دلکٰ اه4 
[فاطر: ]٣۳‏ الابة ٴوما بیٹھما اعتراضیة لنکتة رد مقال الکفار وما یترتب علية من:الأسرار 
ْ کما أن في الأول عطف علیٰ قول: ٭ٛوما یسٹوي البحران4 [فاطر: ٦٢‏ وما بینھما ایض 
جملة معترضة لنکتة کما اجر الٹانی لأنہ لا حسن فیه ولذلك' سو یا 
اتعالی: شرف بی جب ۴ 0 


قوله: الکافر دنو کل ما مثلان للصنم ول عز وجل أي یجوز أن یکون المشبٔ 
بالاأعمی الکافر والمشبه بالبصیْر المؤمن ویجوز أن یکون المشبه بالأعمی الصنم والمشبه بالبصیر 
اللہ تعالی فعلی الأول التمثٹیل ناظر إلی معنی التمثیل الأول الذي هو قوله: وما یستوی البحران گ4 
[غاطر: ]1١‏ وعلی الثاني متصل بفوله: ۶ذلکم الله ربکم له الملك والذین یدعون من دونە مَا 
۔یملکون من قطمیر4 [فاطر: ]٣١‏ والأول أحری وأجری علی تآلیف النظم فإله شبه آولا من آمن 
ٰ بالبحر العذب والکافر بالملح الأجاج وبین فبە عدم الاسٹواء ئم ئبە أن الکافر دون خالاً من البحر' 
الملح بغفوله: ومن تاکلون لماً طزباً4 [فاطر: ٣٢‏ لاپۃة لان فیه مناقع جمة والکافرخلو من . 
االنقع ٹم آتی بتمٹیل آخر فشبهٰھما بالأعمی والبصیر ۂ في الضلال والامٹداء وشبه ما یلزمھما من 
متابعة الحق التي بورث المؤمن الٹواب ومن الذھاب إلی الباطل الذي یژدي الکاٹر إلی العقابب 

ٰ بائظلمات والنور والظل والح رر ٹم جعل کلا من الٹمثپلین تمھیداً وتوطثة لقوله:: لٛوما یستوي 
الأحیاء ولا الإأموات 4 [فاطر: ]۲٢‏ لن المراد بالأحیاء المؤمنون الذین دخلوا في الإسلام وانتفعرا . 
بدعوۃ نبي الرحمة پل وبالاموات الکفار الذین بقو! خارجین عَن دار آمان الدعوۃ وؤلم یرقعوا لھا : 
راس نار اروا واستکبروا وقد قھم من مذا التقریر آن التعریف في قوله: ه٭وما یستويی البحران 4 
۰ [فاطر: ]٤١‏ وفی قوله: وم یستوي الأحمی والبصیر* [فاطر: ۹ للجٹسٰ وَفيمٰا یستوي 
الأحباء ولا الأموات للعھد ون المقضود الاولی فيٗ الإیراد وھذا التمثیل الثالٹ ولھذا کُزر وِمٰا 
یستوی وآکد اَلثٹمٰی بٹکزریر لا' وعللۂ بقولە: فلإن الله یسمع من یشاء وما نت یمٔسمم من في 
القبور4 [فاطز: ]٢٢‏ مسلیاً لرضوله وُحبیبه صلوات اللہ عليه وسلامه وإقناط لە من إِیٰمان المصرین 
علی الکفر وإیذاناً بان الھادي والمضنل هو اللہ سبحانه وتعالی یعتي' أن الذي تعلفت مشیئة اللہ 
وإرادته بإسلامہ کالأحیاء بنتفع بُدعوتك وأئجغ فیه وعفلك ومن تعلقت مشیئنہ بضلاله کالموتی فلا 
بر مہ ہی وی مسج وو ہراہ پیش یی 
بمسیع للموتی اوھڈا تقریر مطابق:علی متحب آھل السنڈ: ۱ ڑے 


سورۃغاطر/الآبتان: ٢٢٣٢٢‏ __. . . .... یی . .۔. ۱ ٦۹‏ 
قوله تعالی : ولا الظممنت ولا الشور ڑکا 
قولە: (٭ولا الظلمات!'' ولا النور٭ ولا الباطل ولا الحق) ولا الظلمّات .جمعت 

لکثرۃ أنواع الظطلمات ظلمات الجھل واتباع الھوی وقبول الوساوس والشبە المؤذية إالی 

الکفر بخلاف النور فإنه نوع واحد وھو قبول الھدایة والفرق ہین التمثبلین أن في الأول 
شبه ذات الکفار بذات الأعمی والمژمن بالبصیر وفی الٹانی التشبيه بین الوصفین وإن 

استلزم أحدھما الآخر. 
قوله تعالی : ولا ایل ول مز ڑا 
تولہ : (ولا الثواب والعقاب) قدم انظل مع تقدیم ما یژدي لی العقاب فی القرینتین 

الأولیبن تنبیھاً علی أن الثواب مقصود بالذات والعقاب واقع بالعرض کما أوضحه في أوائل 

سورة یونس أو لسبق رحمته وأما تقدیم ما یژدي إلی العقاب فلکثرته کما أو الغرض 
اللأاصلی من التمٹیل بیان حال الفجار للتنفیر عنه وأما تقدیم البحر الذي هو عذب فرات 
مراداً بہ المؤمن غلشرافة الڈیمان وکٹرتہ کیفا والمناسبة بین الظل والثواب کونھما من المنافع 

والراحة وکذا الحرور والعقاب لکونھما مؤذیین ومؤلمین . 
قولہ: (ولا لٹأکید نفی الاستواء وتکریرھا علی الشقین لمزید التأکید والحرور فعول 

من الحر) ولا لتاکید نفي الاستواء تئبیھاً علی الاستقلال وترك زیادۃ لا في البصیر لقرب 

النغی او لأنہ هو الأصل فلا یرام لە نکتة وقیل قوله: وما یستوي الأحیاء الخ لما کان بمعنا۔ 

اکتفی بالتکرار فیه عن التکرار یه وأنت خبیر بأن العکس أولی بذلك والمراد بالشقین الظل 

والحرور والظلمة والنور وقیل کررت فیما فیه تضاد والأعمی والبصیر لا تضاد بین ڈائیھما 
تضاداً حقیقیاً ہل التضاد وصفھما ولا بخفی ضعفه وفیل لآن المخاطب فی أول الکلام لا 

یقصر فی فھم المرام وھذا یقرب ما قلنا من آنە لقرب النفي . 
قوله: (غلب علی السموم وقیل السموم ما یھب تھاراً والحرور ما یھب لیلاً) غلب 


قوله: وتکریرھا علی الشقین أي تکربر کلمة لا علی الشقین وھما المعمطوف والمعطوف 
عليه أعي الظلمات والنور والظل والحرور فإنھا ولو ترکت في المعطوف وئیل ٭ولا الظلمات 
والنور ولا الظل والحرور٭*٭ [غفاطر: ٢۲ء ]۲٢٦‏ یٹم المعنی لمزید التأکید وإنما قال لمزید التأکید 
لأن أصل التاکید قد حصل بذکرھا في المعطوف عليه الذي هو لٛوما یستوي الاعمی والبصیر4 
[ناطر : ۱۹] قد کفی في المعطوف لن الواو یشرکه لە في حکم النفي ولذلك کرر الفعل أي 
ولکون ھذا التمثیل الآخر أبلغ من الأول کرر فعل الاستواء فيه وترك في المعطوفین السابقین أعني 
ولا الظلمات ولا النور ولا الظل ولا الحرور حیث لم یقل فیھما وما یستويی وذکر ھھنا وجه کونه 
أبلغ قد عر في بیان النظم . 


(١)‏ والواو في البصیر للعطف علی الأعمی وفي الظلمات للجمع بین المجموعین وقس عليه ما عداھما. 


کے ۱ ۱ ٦‏ ۱ کبورة قاط الایان: :۰ ۷ء ۷۳ 


غ لئے اع کی الافل سی الد الحرارۃ لأآن لحرود سن الف ٹم غلب 
علی السمو ٍ غلبة تحقیقیة هھذا هو الظاھر وما ذکرہ القیل ضعیف ولذا مرضہ “8ھ 


ری ھ 3ے رر ارے جو ۱۔ سب 


ٰ ٹوله تعالی : پر ت ‏ تہ 
لود پا ان ات الا تر وا ٣‏ ٰ 

قوله: (تمٹیل آخر للمؤمنین والکافرین أبلغٴ من الأول) ح تقر 
من أن التکرار فیما فیه تضاد وَالأحیاء والأموات لا تضاد بین ڈاتبھما کالأأعمی ؤالبصبر وفیٰ 
ھا المثیل جمع المشبه بە فُون الأول وقدم المؤمن مع آنە اخرٴفي الأول مراعاۃ لشرافة 
الایمان وللتضریح بکٹرٹھم ےسج شی وت 
لزرادة الجنس والتثیيه علی کثرۃ "مل الضلال . 

قوله: ولک کور )شی علی مقار ما سیق باتیار کوت اہك لہ صن ْ 
آخر من الاسٹواء. ٰ ٦‏ 

قوله: تی العماء والجھلا) ا تراما سمل الا والعمات لھا لکن ترف؛: 
لعدم مناسبته ھنا إذ الکلام في الإیمان والکفر ونحوھما. ۱ ٦‏ 
ٰ قوله: (ھدایته فبوفقم لقھم آبانە والاتعاظ بعظاتہ) مت 7 2 277 ۱ 
والھدایة حاصله اذ المراد اسماع تبول زھو الھدابة قوله فیو‌فمٌه الخ تفصیل الاسماع ۳ 
والھدایة إذا الھدایة قب نستعإمل في إنزال الکتپ وارسال الرسل وغیر لكٰ قالمرأۃ بھا 

ھنا التوفیق المذکور۔ -- ا 

قوله: ٦ھ‏ پھ" 1 تقدیم السند إلید للحص۔ ؛ 

قوله: شیج سو وی اس یم ہرم وہ توچ چاو راس 
عليك إلا الإنڈار وأما الإسماع فلا إليیك) تشریح لتمٹیل الخ إذ القبور من ملائمات الأموات 
فیکون أبلغ أشار بہ إلی ساد سے سو ےش مور بد اہ اہی 


اقولە: یل للعلماء والجھااہ بر تج احت ‏ شبه العلماء الاحیاہ ٰ 
والجھلاء بالاموات . ٰ 
ْ قوله: : ترشیح المصنرین ظٔلیٰ الف بالآموات ۰ سے ہمہ البلغاء 7,٤9‏ 
یلائم المستعار منه بعد تمام الاستعارة بقرینتھا کذکر اللید والأظفار والثقلیم في قول: . ٰ ٰ 
لدی آسد شاکكي السلاح ملف ووجے مسر 


وکنلٹ:. ۔ذگر القْور ھنا ترشیح ایشا الأموات: للمصرین علی الکفر لان القہز بلائم 
الأموات قال الطیبي وفي التمثیلات:ترق من الأھون إلی الاغلظ وفي کل منھا تفریع :علی الأصل 


سی فا البحرین اللحم الطري وجربان الفلك وعلی لأممی بای الظلمات "2 وعلی 
0 والأموأات [ساع الحق و وا 


ھ4 


سورۂ ناطر/ الآیڈ: ) ۴ 
ذکر ترشبحاً للتمثیل فیفید أُن الکافر و عین المیت حیث أثیت لە ما هو منق)خواص المشبه 
بە وھو الکافر فعلم ارتباطه بما قبله وأما قوله تعالی : لن الل یسمع4 [فاطرین ]۲٢‏ الخ 
لاإشارۃ إلی أن اسماع القبول مما استأثرہ الله تعالی فلذا صدر بأن وذکر الاسےَالاکرم 
وللتنبيه من أول الأمر علی أن الحصر المستفاد من قولہ : ل٭وما أنت بمسمع* [فاطر: ]٢٢‏ 
بالنسبة إليه تعالی لا بالنسبة إلی جمیع من عداہ والحصر المستفاد من قولہ: فإن أنت إلا 
نذیر4 [فاطر: ]۲٢٢‏ إضافی بالنسبة إلی الاسماع أي الملفي بهذا الحصر الاسماع کما نبە 
عليه بقوله فما عليیك أي فما وجب عليك إِلا النذار وقد آنذرتھم وفعلت ما یجب علیيك _ 
وأما الاسماع أي اسماع القبول فلا إليیك ای غیر مفغوض إليك . 


قوله: (ولا حیلة لك إليه فی المطبوع علی قلوبھم) نبه بە علی ان المراد 
بالکافرین ھم الذین طبع اللہ علی قلوبھم فھم مشابھون بالاأموات وما فھم من السوق 
من أنه تعالی بسمع من هو المطبوع علی قلوبھم فلیس ہمراد إذ المعنی أنە یقدر علی 
اسماع من یشاء اسماعه سواء کان مختوماً علی قلوبھم آو لا لکن اللہ تعالی لا یشاء 
عدابتہ لأئہ خلاف علمہ . 


قوله تعالی : تا سك با ححقَ رما تنا دنن کرلک یڑ گا 


قولە: (محقین أو محفاً آو ارسالا مصحوباً بالحق ویجوز أن یکون صلة لقوله: 
ظ(بشیراً ونذیراچ [فاطر : )]٤٢‏ محقین فیکون بالحق حالا من الفاعل قوله أو محتا 
فیکون حالا من المفعول''' وھذا حاصل المعنی لن الباء للملابسة متعلق بمحذوف 
وحاصله ما ذکرہ المصنف قوله أو |رسالا الخ أی أو صفة لمصدر وأرسلنا والباء أیضاً 
للملابسة والمصاحبة . ٰ 

قولہ: (أي بشیراً بالوعد الحق ونذیراً بالوعید الحق) فیکون تقدیم بالحق للقصر أو 
ٴ للاھتمام بە والحق هو المطابق للواقع والقصر فیما سبق إضافي بالنظر إلٰی الاسماع ونفیه 
قدم الىشارۃ لکرامته وشرافته (أھل عصر مضی). ْ 


قولە: محقین أو محقاً أو إرسالا مصحوباً بالحق یعنی أن الظرف وھو بالحق |ما ظرف 
مس تقر أو ظرف لغو متعلق بأرسلنا فعلی الأول یکون محله النصب علی أنه حال من ضمیر الفاعل 
فی آرسلنا رمغو الوجه الاول فالمعتی أرسلناك محقین أو من مفعول آرسلنا وعو الکاف وھو الوجە 
الثانی فالمعنی آرسلناك محقاً وعلی الرجه الثالثٹ طرف لغو صلة لآرملنا۔ 

ٹول : أُھل عصر والامة الجماعة الکٹیرۃ ة قال اللہ تعالی: طلوجد عليه أمة من الناس 4 
[القصص: ]٣٢‏ وبقال لأہل کل عصر أمة وقی حدود المتکلمین المة عم المصدقون ہالرسول 
دون المیعوث إلیھم وھم الذین یعتبر |إ(جماعھم والمراد ھنا أھل العصر قال التورہشتي فی شرح 


۰ سورۂ فاطر/ الایة : ْ.٤‏ 


قوله: (من نبي آو عالم ینڈر عنہ) أي عن اللہ تعالی ۔. 

قوله ؛ (والاکتفاء بذکرہ هلعلم با التقارۃ قرینة البشارۃ سیما وقد قرن بی قب با 
لنفارۃ الخ کما آن البرد'قرینة,الحز ٹھو دال عليه وھو یدل علی المخذوف ولم یمن لہا ٣‏ 
سیجيء من أن الإنڈار هو المقصود الخ إذ تائیر: الإنذار فی الزجر عن الکفر والمعاضی 
موی وقیل خصھا بالذکز لآن البشارة لا تکون لا ا قرب ساس الأئبہاء فالبشیر 
نبي أو ناقل عنہ بخلاف الٹذازة فإنھا تکون سمعاً وعقلاً فلذا وجد النذیر في کل أمة ورد 
بأن الحسن والقبح شرعیان عند أھل الحق فالانڈار کالابشار لا یکون إلا سمعیاً وھذا مع 
سوب چر و مین سیت هو اللہ تعالٰی لا یناسب: 
ھذا المرام ولا مساس للمقام:: ذے تج ْ 

قولە: (أو لآن الإنذار هو المتصود 2 ن البعكة) ھذا وجہ ہو اد وند ۰ 


وجه عدم جا میں 
رای ٭ج-- کب کے ین یہن انت رہ ٍ وت تہ ۱ 
وبالکتب اسر (ٹتا ُ 


٦‏ قفوله: ےا وسر تیب ھا 

علیھا لیحسن المقابلة قدم المعجزۃ ابمل مور جرد حم نوا ات ہی 
لھم لانه من خواص القرآن وأعید الباء في الزبر والکتاب للتنصیص علی المغایرۃ :وٴالزبر 
جمع زبور وھو الکتاب المقصور علی الحکم والکتاب في عرف القرآن ما بتضُمن الشرائع ِ 
70 کذا بینە فی سور آك عمرآن وقبیل الزبر جمع زبور وھوٴ المکتوب یقال و 5 


قولہ پ5 والذي لفس محمد بیدہ لا بسمع بي أحد من عقہ الأمة یھودی ولا نصراني ثم یموتِ ولم 
یؤمن بالذي أرسلت به إِلا کا۵:من أصحاب النار رواء مسلم عن أبي عریرة الأمة کل جُماعة 
یجمعھم أمر إما دین واحداً ودغوۃ راحدۃ أو طریقة واحدة أو زمان واحد و مکان واحد وآزاد به 
رو ریہ رہہ ھب خر ہر چرموں رود > ید یں 
والنصاری وعلی ھذا یدخل فیھا کل ما ینتھي إليە الدعوۃ من ٍ عے سب ئ 
وخصت الیھود والنصاری خصوضیة فھم . - ا و مم 
قوله : للعمل بأن النذارۃ قرینة ایشارۃ فلدلالة القرین علی الغرین استقنی کر اتی من 
د گے الیکسیے " ۱ 

قوله: رلآن الانذار هو المقصود الأھم وجە کونە أھم أن الناس حر سر ٦‏ ْ 
وتھالکھم في حب الشھوات وائانذات وتقلید الباطل أشد احتیاجاً إلی :المنذر من المیشر وکثیراً ما . 
تری في التنزیل النذیر غیر مشفِوع بالبشیر ولا تری البشیر بدونە والل أعلم قال الراغب الإنذار 
ا ےس یو در ند تہ ہرد وہ 
انساتا کات آز قے وه لان ْ 


سورة فاطر/ الأیة: ٥٢‏ _ : دھ 
کتبہ والجمع یدل علی الکثرۃ فالمراد الصحف قول المصنف کصحف (براھم إشارۃ إليه إذ 
الکاف یقتعضی صعفاً اخر وإنما تعرضھا دون غیرھا لن المراد تسلیة للرسول'خليه السلام 
من تکذیب قومه وتکذیب الیھود والنصاری . 

قولله: (کالتوراةۃ والانجیل علی إرادۂ التفصیل ون الجمع) یعني لیس المراد ان کل 
رسول جاء ہجمیع ما ذکر حتی یلزم أن لکل رسول بمعنی نبي کتاب بل المراد ان بعضھم 
جاء بھذا وبعضھم الآخر جاء بھذا الآخر ولا ینائی جمع بعضھا لبعض آخر کالکتاب مع 
المعجزۃ وھذا التفصیل بالنسبة إلی الزبر والکتاب وأما المعجزات فالمراد الجمع ری ار 
بالرسل المعنی الأأخص لھم لا بحتاج إلی ھذا التمحل لکن المراد المعنی الأعم الشامل 
لجمیع الأنبیاء علیھم السلام . 

قوله: (ویجوز أن یکون المراد بھعا واحداً والعطف لنغایر الوصفین) ویجوز أن یکون 
المراد بھما أى بائزبر والکتاب واحداآً والعطف لتغایر الوصفین لأئه من حیث إنە مکتوب 
زبر وعن حیثٹ إنہ ا وضعفەه لن إعادة الجار ظامرۃ في التغایر بالذات ۔ 


توله تعالی: ترٗ اگ ا کت کا نکر کا 
قوله: (أي إِنکاري بالعقوبة) یرید ان المراد بالإنکار لانکار بالفعل وھو فوق الإنکار 


بالقول وإن کان مجازاً فکونوا یا أھل مکة علی حذر أن یصییکم مثل ما أصابھم ٹم للتراخي 
الزمانی ویحتمل التراخي الرتبي . 


قوله : علی إرادة الٹفصیل دون الجمع بعنی أرید بالزبر غیر ما رید الکتاب المنیر فإن المراد 
بالزبر کتب الأقدمین من الرسل کصحف إبراھیم وبالکتاب المئیر نحو التوراۃ والإنجیل وعذا أنسب 
من إرادة الجمع دون التفضیل لأن معنی العطف یقتضي تغایر المعطوف والمعطوف عليه ذاتا 
ویجوز ان یراد بالزبر والکتاب معنی واحد علی الجمع دون التفضیل وو معنی جنس الکتاب 
وائعطف راجع إِلی تغایر صفات ذلك الجنس فإن کون الجنس زبرا غیر کونە کتاباً منیرا ال 
الزسخشری وفيه مسلاۃ لرسول اللہ ق اي قوله: ڈ٭إنا أرسلناك بالحی4 [فاطر: ]۲٢‏ إلی آخر 
قولہ: فائم أآخذت الذین کفروا فکیف کان نکیر4 [فاطر: ]٤٢‏ بعد قولہ: افلوما أنت بمسمع من 

نی القبور٭ [فاطر : ہوجو الل عليه المعنی أعرض عن عژلاء المصرین المعاندین 
لا تحرص ولا تتھالك علی مداعم إت ا نت إلا نذیر وما عليك إلا أن تبلغ وتنذر فإن أصروا فلا 
علیيك وکذلك داب الأمم السالفة مع أنبیائھم صلرات الله علیھم ٭وإن من أُمة إلا خلا فیھا نذیر 4 
[فاطر : ]۲٤‏ فجيء بقولہ : ڈإنا أرسلۂاك بالحق بشیراً ونڈذیرا چ4 [فاطر: ]٢‏ توطئة لقوله: طوإن 
"من أمة إلا خلا فیھا نذیر4 [فاطر : ]٢‏ وأقحم بشیر مزیداً للصلیة ونتمیماً وصیانة عن توھم أنە 
مقصور علی النذارة وحینثدِ لا بفتقر إلی ذکر البشیر مشفوعاً مع النذیر في قوله: لوان من أمة إلا 
خلا فیھا تذیر٭ [فاطر: .۲]۲٢‏ 

قولہ: اجناسھا من العنب والرمان والتفاح والتین وغیرعا مما لا یحصر. 


وھ 


سورۃفطر/ الا دی 
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قوله تعالی : ال85 تہ و2 بی ثمرات غراف ئن 
کر نے رر وٹ ا وک 6ل 
تولہ: (ڈڑالم تر٭ [فاطز: ۷) اي لم تعلم إنکار للغي ونقریر للمنفی وَالفری بن 
ھذا الاستثناف تقریر ما قبلع منْ اختلاف أحوال الناس بہیان أن الاخعلاف آمر مطزدقوخ, 
جمیع المخلوقات من النباتِ والجماد والحیران لکن اختلاف أحوال الناس أمر اخغیاری 
بجاادمی راضا نہ ' المخلوقات طبیعی. لا اختیاريی ولك:آن تقول ألمقصود من 
اھذا الاستثثاف الاستدلال علی اأُخذھم بالعقوبة في الدنیاوالآخرة وببان القدرٰة عليه ببیان: 
ان من قدر علی هذہ الأشیاء 'المتخالفة مع ان المادۃ فی بعضھا واحد قدر لی اخذممْ 
أَخذا وبہیلا وتعذیبھم عذاباً شذدیدذا آ فا خر جنا بہ پچ [غاطر : ]۲٢‏ اي بسبجب ذلكِ الماء ْ 
المخلوط بالتراب قد مر تفصیله في أوائل البقرۃ والفاء باعتبار بدائه فإنە لَمٰا نزل الما 
وامتزج بالتراب شرع الخروجعقیيه وإن کان ظھورہ في وجہ الأرض بعد مدة مدیدۂ فالینظز 
إليہ جيء في بعض المواضم نم الدالة علی التراخي والالتفات لاظھار کمال الاعتناء بذلك 
الا خراج لما فیه من الاختلاف مع اتحاد المادۃ الدال علی کمال القّدرۃ ؤالحکمة الَسے 
توله : (اجناسھا أو أصنافھا علی أن کلا منھا ذو أصناف مخثلمٰة) اجنامہاً۔أو أمنافھا ۱ 
افسر الالوان بالأجناس لأنه یقال فی العرف الوان من الأطعمة أي اجناس وکذا استم لھا 
الفقھاء فی ھذا المُعنی ٹم فبسرھا بالاصتاف فح یکون المزاد نوع واحد مثل التفاخ ولة _ 
اصناف کثبرۃ . وعلی ھذا فقس قدم الأول لان فيه المبالة فی اظھار القدرۃ ری ت 
المتوافرۃ والالوان مجاز فیھما: لان اختلاف الألوان لازم لھا. ۳ ْ 
توله: (اأو ھیئاتھا من الصفرۃ والحمرۃ وتحوما) أر ھیتاتھا فیکون المراد بالألوان ٰ 
معناھا الحقیقتي وھذا المعنی ینتظمم أجناس الثمرات وأضنافھا والمراد بالأ تاس الأنواغ _ 
مثلا التفاح نوع والکمٹري نوع آخر وغیر ذلك ہے کی اختلااف الأجناسپ 
والأصناف ادلِ غلی القدرۃ التامة _ 
قولہ: سی تریس دجہت شی نامزلا کہ 
اوس اہ ور ایی او ہر ہے ید سی وی ۴ 
وگڈا مأ بعدھا وأما اختلاف الٹمرات فأمر حادث بتجدد بتجدد ا 
قوله: (ذو جدد ای خطط وطرائق ق فیقال جدة الحمار 0 آ٭‌َ"'" ذ” 
جدد بتقدیر المضاف جمع جدۃة بضم الجیم رھيی الطر بقة کما آشار الےه 1/0 أى خطط< 


ٰ رہ آو‌اسٹاتھا کاصناف کل: بواقت اسان والتفاحج وغیرہہ ا کل راجد من لہ 
5 لخلةالسردءالخطة ہم الخاءمئ الخط کالقطة من القظ: 


بر تاطر الا 1۷(3: پسیسیویسےےےممویییلٹ سےسہ. ۷ے لہ 98 
وطرائق من جدہ إِذا قطعه قوله ویقال حدہۃ الحمار للخطة السوداء علی ظهزْم لکونھا مخالفۂ 
للونه قال أبو الفضل الجدة هي من الطرائق ما یخالف لونه لون ما یليه وإنمناٴقیل له جدۃ 
لانھا مجدودۃ أی مقطوعة عن سائر الألوان بلونھا الخاص لما عرفتہ من أن الجد٤َتهَن‏ جدہ 
إذا قطعه وإنما احتیج إلی تقدیر المضاف لان الجیال لیس نفس الطریق بل هي کل مشتعلة 
علی تلك الطریق والجزء لا یحمل علی الکل بالمواطأة فھو یحمل عليه بواسطة ذو فإِن 
المراد الطریق الذي بخالف لونه لون سائر أجزائه کما نبه عليه المصنف بقوله أيی خطط الخ 
الخطة من الخط کالنقطة من النقط قیل فح یکون مآله ان من الجبال مختلف آلوانھا فتناسب 
قرینته انتھی لکن المراد منا بیان ان من الجبال ذو طرائق مختلفة وإن استلزم کوٹ الوانھا 
مختلفۂ والمراہ بالقرینة ببان أُنھا مختلف آلوانھا فیکون تأسیساً إذ المراد بقرینتھا بیان 
اختلاف البیغضں والحمر بالشدۃ والضعف ۔ 

قولہ: (وقریء جدد ہالضم جمع جدیدۃ بمعئی الجدة) وقریء جدد بالضم أيٍ بضم 
الجیم والدال وأما فی القراءة المتواترۃ جدد بضم الجیم وفتح الدال کما عرفتہ قوله جمع 
جدیدۂ بمعنی الجدة فیکون فی معنی القراءة المشھورة فیحتاج إلی تقدیر المضاف . 

قوله: (وجدہ بمتحتین وھو الطریق الواضح) أي وقریء جدد بفتح الجیم وفتح الدال 
فلا یحتاج حینثل إلی تقدیر المضاف قوله وھو الطریق الواضح إلا آنه وضع المفرد موضع 
الجمع لآن المراد بە الجنس ولذلك وصف بالجمع أعني بیض وحمر فإنھما صفتان لە فلا 
یحتاج إلی ما ذکرہ المحشي الفاضل أنە من قبیل وصف الکل بوصف اجزائه کنطفة امشاج 
لاشتمال الطریق علی ثطع . 

ثولە: (بالشدۂة والضعف) إشارۃ إلی أن ألوانھا فاعل مختلف وأنه صفة بیض وحمر 
صفة جرت علی غیر ما ھی لە ولڈا لم یجیء مؤنثاً فالمراد باختلاف ألوانھا مع أنھا الوان 
فی نفسھا الاختلاف بالشدۃ إذ البیاض والحمرۃ من الکلی المشکك یتقاوت آفرادہ قوة 
7+ +9۲7 ,"۶ 

قولە: (عطف علی بیض) فیکون جدد بعضھا حمر وبعضھا بیض وہعضھا سود علی 
الشدۂة ولذا وصف المعطوف عليه بکون مختلقاً ألواتھا قیل ذکر ھذا المعطوف تلبیھأً علی 
ما ذکرناہ من أن السود لا یختلف ألوانھا بالشدۃ والضعف بل هي موصوفة بائشدة فقط 
فعلم أُن القہد الٰذي ذکر في المعطوف عليه لا یجب اعتبارہ في المعطوف . 


قولع: وثریء جدد أي بہضم الدال بعد ضم الجیم جمع جدیدة وھي الطریقة . 

قوله: وجدہ بفتحتین وھو الطریق الواضح والجدد أیضاً الأرض الصلبة وفي المٹل من سلك 
الجددا من العثار وقد أجد القوم إڈا صاروا إلی الجدد وأجد الطریق صار جدداً والجادۃ معظم 
الطریق قال الراغب جدد بیض جمع جدۃ أي طریقة من قولھم طریق مجدود أي مسلوكذ مقطوع 
ومن جادة الطریق وقیل الخطة الطریقة وعی اسم المخطوط فعلة بمعنی ائمفعول کالغرفة والقبضة 
من الخط کالنقطة من النقط . 


ھ ۱ ک- ۱ گگکتھهھ*؟ ۷ 
قولة: صلی سید 6ال مس سال در مک تل ا اپ ۶ ایب صت 
اللون) أو علی جدد فعلی ھذا لا یعلم کوٹھا سوداً بل هي بیغن وخمر والظامر أنھا سود 
أیضاً ولعله قدمه للئتبیه علی رجحانە وأیضاً بیان أن من الجبال غراہیب متحَدةاللون لا 
ایلائم ما هو المذکور فی ارتباظه ہما قبله من أن الاختلاف امر مطرد فی جمبع الم ظتقات ٰ 
میکون ثقریرا اختلاف احوال الناس قولہ متحدة اللون لآن الخرابیب تاکید للسود فلا وه ۱ 
لما قیل من أن السواد لا یقتضي الانحاد لجواز اختلافه بالشدۃ والضعف علیٰ أن العتبادر 
من عدم وصفه بکونە مختلفاً لواتھا اتحاد اللون وأیضاً ان اختلاف اللون الواحد 'ہالشدہ 
والضعف لا ینافي اتحاد اللون إِذ إطلاق الألوان علی لن واحد مختلف إفرادہ بالشدۂ: 
والضعف غیر عتعارف والإضافة في النظم بیائیة کما عرفتہ وإلا فالاطلاق تساعلا لا جقیقۂ. ٰ 
قوله: (وھو تاکید مضمٰر یفسرہ ما بعدہ فإن الغرہیب تأکید للأسود ومن حق الٹاکیل _ 
آن یتبع المؤکد ونظیر ذلك في الصفۂ قول الأنابعغة) وھو أی ھذا اللفظ وھو غرابیب ولکون ۱ 
لفظہ مراداً جعل الضمیر الراجع إلیہ مذکرا تاکید مضمر بإضافة التأکید ال نفتر یھ سرت 
کانە قیل وسود غراہیب سود فان الخرابیب تاکید للأسود کتأکید الفاقع تلصفراء قال تعالی ؛ 
'فإصفراء فاقع لونھا 4 [البقرة: ]٢۹‏ والفاني للأحمر ومن حق المؤکد أُن یتبع المژکد فلا 
جرم أنە مؤکد لمضمر والظاٰر آنه تاکید اصطلاحي لما عرفت من أھل اللة'صرخوا بأن 
الفاغع تاکید للاصفر وھو تاکید لفظي بالمرادف والقول بان المؤکد لا یحلف مردود ہما 
قاله شارح التسھیل بن المحذوف لدلیل کالمذکور والخربیب هو الذي اأبعد في :السواد 
ٴ ۵۶۸ ۹|پ۷پ۷ ٰ0" الخ ولذا یقدر المؤکد یہ ہو 


قولە: زئر لامش وآ الغرابیے اکر کشر دھرڈ اش تی 
عماہ اظافز قب در سوٴد غراہیب فإن الغرابیب جمع غربیب بکسر الغین تأکید للأسود 
ویقال أسود غرہیب وھو الذي أَيعد فی السواد وأغرب فیە وبلغ الغایة ومنہ الغراب ومن حق التاکیذ 
ان یتبع المؤکد کتولك أصفر فائع وابیض یقق الفقوْع شدة الصفرۃ ة والیقق بقتح القافٰ اشدید 
البیاض وحکی یعقوب أبیض یقق بکسر القاف الأولی قوله فإن الغزبیب تاکید للأہوہ ومن حق 
التاکید ان یتبع المؤکد عله لیکون المتبوع مقدرأً قبله وذفع لآأن یکون سود المذکور تاکہدا لغْزابیي 
قوله ونظیر ذلٹ فی الصفة أي ظیر الغرابیب في کونہ ابا 07 سر بالظاھر اسر ا 
العاثذات فی قول النابغة؛ : ٰ ۱ ۱ ۱ 

والمؤمن من العائذات الطیر یمسجھا 0-9" تک 

فان العاثذات صفة الطیر: المحذوفة العفسرة بالطیر اواقع بعد الّعاثذات معنی البیٹ ان 
المؤمن اسم الفاعل وھو ال تعالی من آمن والعائذات الحمائم لما عادت بمکة والتجات إِلیھا حرم _. 
قتلھا وصیدھا والغیل والسند۔ب+وضعان والمؤمن مجرور علی القسم والعائذاٹ منصوبِ باسم 
الفاعل وو المؤمن والطیر منصوب (ما بدل من العائذات أو عطف بیان لھا أو بإاضمار أعنی مکذا 
قالوا فی إعراب البیٹت وفيه نظر لن الاستشھاد بن هذا الطیر ہو کے 0 وھو 
امفعول لاسم ال ہہت المؤمن الطیر العائذات الطیر. . ٦‏ 


۷م 


سورۃ اطر/ الآیڈ: ۲٢۷‏ 
التاکید ولا یجعل المذکور مؤکداً فحذف الموصوف وأقیم الصفة مقام یلما عرض في 
الصفة إبھام بینت بذکر الموصوف بعدھا علی أنە بدل أو عطف بیان وکونە بَذِْلا ار عطف 
بیان للصفة وھي غرابیب لا ینافيی کولە مفسراً إذ الصفۃ عین الموصوف وإن افاذقمعنی 
زائداً عليه کالشدة ھنا وبعض ھا ذکرنا منقول عن بعض شروح المفصل قوله في الصفق:لما 
کان ما نحن فيه من قبیل التأکید قال ونظیرہ فی الصفة أي حذف الموصوف وھو الطیر' 
وأقیم العائدات مقامہ فھي صفة مضمر یفسرہ ما بعدہ قال الفاضل السعدي ظاهر المقابلة 
یوھم آن ما في النظم لیس من باب الصفة وقد ثبت أنه منه فکأن المصنف قصد الإشارۃ 
إلی ما بینھما من التفاوت فسمی الصمٰة المؤکد: تأکیداً والمخصصة صفة لان الأصل في 
العوصیف أن یفید التخصیص انٹھی وھذا بناء علی ما اختارہ من ان المراد بالتاکبد لیس 
تأاکیداً صناعیاً ومن اختار کونە تأکیداً اصطلاحیأً مال المراد بالصمٰة الصفة الصریحة . 


قوله : (شعر : 
رالسزتر الات الم متا 
وفی مثٹله مزید تاکید لما فيه من التکریر) والمؤمن الخ هو من قصیدۃ النابمة 
المشھورة وتمامہ: 


رکبان ہک بینۓ الغیل 7 2> 
والراو للقسم فالمعنی أقسم باللہ المؤمن إذ المؤمن ھنا ما هو من الأسماء الحسنی الطیر إما 
مکۂ زادھا الله شرفاً وأدامھا فحرم قتلھا وصیدھا وریمسجھا کنایة عن أمتھا حتی لا تنفر ولا 


قولہ: إذ شرط الخشیة معرفة المخشي أعلم أنە تعالی کما جعل مقطع التمٹیل الاولِ قوله: 
(ٛإنما تنذر الذین یخشون ربھم بالغیب وأقاموا الصلاةۃ4 [فاطر: ۱۸] ڈ٭ ومن تزکی فإنما یتزکی 
لنفسه والی اللہ المصیر4 [فاطر: ۱۸] جعل مقطع عذین الٹمٹیلین قولە : ۂإنما یبخشی اللہ من عیادہ 
العلماء4 [فاطر : ۲۸] ٭لإن اللہ عزیز غفور4 [فاطر: ۲۸] والمشار إلیە بقوله كکذلك جمیع البیائات 
الشافیة والانذارات الکافیة أي الاأمر کما ذکر ولکن إنما ینجع فیمن خشی اللہ بالغیب لقوله: إنما 
تنذر من یخشاھا4 [النازعات: ]٦0‏ فوضع عوضععه العلماء تعربضاً لجھل الکفرة وجھل من یدعي 
العلم ولم یخش اللہ تعالی وتنویهاً برفعة منزلة الملماء العاملین المحقین ثم الأبة کالتخلص من ذکر 
اعداء الدین إلی ذکر الأولیاء من المؤمئین الثالین کتابه آناء اللیل وأطراف الٹھار المقیمین الصلاةۃ 
والمنفقین أموالھم سراً وعلانیة ومع ذلك یرجون رحمة اللہ ویأملون أُن یوفیھم أجورھم ویزبدھم 
من فضله ولا یوجبون علی ال سبحائه شیتاً بأعمالھم ولا یقطعون بشيء من ذلك وکذلك لا 
یحکمون علی الظائم لفسه والمقتصد بالوعید وکونھما من أصحاب النار ولھذا فصلت الایة بقولله: 
٭٘إن اللہ عزیز غفور4 [فاطر : ۲۸] لأئه کالتعلیل للکلام السابق أي أنە سبحانہ وتعالی عزیز غالب 
بفعل ما یشاء فی ملکه الأحد فوقه یوجب عليه شیٹاً فالعمال بعملون ویأملون أن یوفیھم أجورھم 
والظالم لنفسه پرجو الغفران ولا یقطع بالدعار لأنه تعالی بلیغ الغفران والرحمة . 


۸ سور فطر/ لیة: ۸۰ . 


العاقذات رع ا ۷ والطیر المذکور الڈی تو 0ا کی 

سر اوہ سس مور شور ہو ٠‏ 
وم آخری جرد مال کو الام ا ار یں 7 
قوله تعالی: وہ الا والڈرات وَالا شف اور کرک ى2 


لیر غرم مر 


ا متا ا ک الله عَزیز عَوژٌ للا ٴ حے 
قوله: (کاختلاف لثمار والجبال) هذا تفسپیر کنذلك پر تنت 
مقدر أي اختلافاً مٹل اختلاف الثمار والجبال ولما کان اختلاف الثٹمار والجبال معروفاً . 
لتداول الثمار ؛ بین الأنام ورؤیة الجبال جعلت مشبھاً بە وما سبق زرتفات اعرال نشی ٰ 
فإنما هو من جھة الاعتقاد والأأعمال وسائر الأحوال. ْ 7۷ تء۷'" 
قوله: (ہ٭إنما یخشی اللہ من عبادہ العلماء4) لماش الا العلماء واختیں إنما ْ 
لان الحکم المستعمل هو فیە مما من شأنه أن لا یجھله المخاطب ولا ینکرہ. 
قولە: (إذ شرط الخشیة معرفة .المخشیي والعلم بصفانہ وافعاله) اقاز نان ان المزاد 
من العلماء عق بعلم فا الذاتیة والفعلیة وصفائه السلبیةٴ والثبوتیة وأفعاله أي یعلم ان ما 
وم وا در حر تمہت والحیزاناٹ کلھاً عل 
الله تعالی والمراد بأفعاله الحاصل بالمصدر لا من یعلم دقائق قٴ الفٹون الشتی نعم:العلمٰ: 
بصفٰاتہ وأفعاله موس تو اس سید سد بب میں سس سی 
المخشیي بدل معرفة المخشی .. ا ۱ 
۱ قولهة: : (فمن کان آعلم په کان اخشی مه ولذلك قال عليه السلام إئي اخشاکم لا 
وأنثاکم له) فمن کان اأعلم بە أي بالمذکور من الصفات والأفعال × الخ نبه بە علی أن العلم 
والخشیة من الکلي المشكك پتفاوت أفرادھما قوۃ وضعفاً إذ التصدیق عند المِحققین یقبل 
الشدۃ 33272ھوهیؿ8 وکذا الخشیة المترتبة عليه والزیادةۃ فی العلم اما بحسب: الْکیفیةاوھو 
ہے کو سرت وہ مستو جو اسیا 


قوله: ولذلك قال عليه الہّلام إني سام فراقات نتری طن ما قال قال 7 
زب أي عبادك اأخشی قال أعلم" ؛ یسوی س رو مہ و بت 
نالیرا علتا آ مشتی رقتی بال ء جھلا أن یعجب بعلمه وقال رجل للشعبي أہ فتني أیھا العالم 7۲ 
٭×اساہ وس ۸۸ ووشدیو سای کس دیت سسبہ ہو علما: 
ان بخشی وکفی ہالمرء جھلا آن یعجب: بعلمه وقال الشعبي آفتني أیھا العائم فقال العالم من خشي 
پوبہیر وو و٘ ریس سعو و وج یرت 


سورڈۃفاطر/الايذ: ۲۸ ہہ مہہ . ہہس 8 ف٣‏ ضصسہ.۔۔ ‏ __ ۹ھ 
من الخشیة الإفادة أٹھم متقون لە تعالی فالعالم الذي لا یکون متقیاأً لایکون ممن یخشی 
الله تعالی فلا یعد عالماً بل ممن أضله اللہ علی علمه وختم علی سمعه وقلبة: 

قولە: (ولھڈا اتبعه ذکر افعاله الدالة علی کمال قدرته) ولھڈا اتبعه الخ ما سِِت بیان 
اأفعاله وصفائه وھی القدرۃ والعلم والڑرادۃ والتکوین والحیاۃ وہھذا علم ارتباطه بماقبله 
وظھر أیضاً أُن المراد العلماء الذین سب سی سی عو یس حس بت منزلة 
العدم والش أعلم . 

قوله : (وتقدیم المفعول لن المقصود حصر الفاعلیة ولو اخر انعکس المر) حصر 
الفاعلیة أی حصر الخشیة المسند إلی العلماء فی الممفٰعول وھو الل تعالی لکنه بتأویل وھو 
مفھوم الکون خاشیاً عن الله تعالی مقصور علی العلماء لا یتجاوز إلی غیر العلماء فیکون 
من قبیل قصر الصفۃ علی الموصوف ھذا الحصر مستفاد من تقدیم المفعول والقصر 
المستفاد من إنما قصر خشیة اللہ علی العلماء والٹفی عن غیر العلماء وھذا غیر الحصر 


قوله: ولہذا اتبعه ذکر أفعاله الدالة علی کمال قدرته أي ولکون الخشی"ة بحسب معرفة 
المخشی والعلم بصفاته وأفعاله ذکر قولە: ٭إنما یخشی اللہ من عبادہ العلماء4 [فاطر: ۲۸] عقیب 
ذکر أفعاله الدالة علی کمال القدرۃ وھی إنزال الماء من السماء وإخراج الثمرات المختلفة الالوان 
المشتمل علیھا قولہ: ٭(ألم تر أن اللہ أنزل4 [فاطر: ۲۷] إلی ھذہ الاّیة وفي الکشاف فٰي وجه 
ہہ رت سو روہ سی ۷ بمعنی آلم تعلم أن اللہ أنزل من 
السماء ماء وعدد آیات اللہ وأعلام قدرته وآثار صنعته وما خلق من القطر المختلفة الأجناس وما 
یستدل یه عليه وعلی صفاته اتبع ذلك ظٛإنما یخشی الله من عبادہ العلماء4 [فاطر: ۲۸] کأنه قال 
]نما بخشی اللہ مثلك ومن علی صفتك ممن عرفه حق معرفتہ وعلمه کنہ علمه ۔ 

قولە: وتقدیم المفعول لن المقصود حصر الفاعلیة ولو آخر انعکس الامر أي لو آخر فقیل 
إنما یخشی العلماء من عباد اللہ یفید حصر المقعولیة وینقلب المعنی إلی ما لیس بمراد وذلك إن 
إنما فرع ما وإلا وفي الأصل الحصر آبدا فیعا یلي إلا وقي الفرع الحصر في الجزء الآخیر فقوله 
توغفو بے ہب یہ وپرہور وہ پہیو سس وس 
وو یقتضی انحصار خشیة حْشیية الله علی العلماء ء دون غیرعم وقولك ف٭لإنما بخشی العلماء من عبادہ 
الله [فاطر : ۲۸] فرع قولك ما یخٹی العلماء من عبادہ إٔلا اللہ فیلزم انحصار خشیة العلماء علی 
اللہ دون غیرہ قال الشیخ عبد القاھر رحمه اللہ لما کان الخرض من آیة بیان الخاشعین وأنھم ھم 
العلماء لا الإخبار عن المخشي بأە اللہ درن غیرہ قدم المفعول وعذا المعنی الآخر وإن کان قد 
جاء فی التٹزیل قال تعالی: ٭ولا یخشونت أحداً إلا ال4 [الأحزاب : ۳۹] لکن لیس هو القرض 
ھھنا ولا اللفظ بمحتمل لە البثة ومن أجاڑ حملھا علیہ کان قد أبطل فائدۃ التقدیم وسوی بین 
الکلامین فإذن یلزم ان یسوی بین قولتا ما ضرب عمراً إلا زید وما ضرب زید إلا عمراً رذلك مما 
لا شبهة في امتناعه إلی ھنا کلام الشیخ فقوله لکن لیس هو الغرض عنا معناہ إن اقتضاء المقام 
یوجب بیان الخاشعین والاخبار بأنھم العلماء خاصة دون غیرھم لیکون تعریضاً بالمنذرین المصرین 
علی العناد والکفر وأنھم جھلاء بالل ویصفاته ولذلك لا یخشون ال ولا یخافون عقابه ولو قیل ما 
یخشی العلماء من عبادہ [لا اللہ لم یکن من التعریض في شيِء والمغام یقتضیہ . 


سورۃ فاطر/ الاب :۲۸ 


الاول فتامل قوله ولو اخر ای المفعول وقدم الفاعل انعکس الامر الیم خضر المفعوابة 
ٴي خشیة العلماء مقصورۃ علی اللہ تعالی لا یتجاوز إلی غیر الله تعالی'' دا لیس بمراد 
إذ لا یفھم ملە أن غیر العلمام لا یخشی اللہ تعالی مع أنه مرا هنا کما لا یخفی: ۱ 
قوله: : (وقریء برقع اللہ ونصپ الملماء علی آن الخشیة مستمارۃ للنعظیم فان َصغم 
یکون مھیا) برفع اللہ الخ فیکون حصر المفعولیة أي تعظیم اللہ .تعالی مقصور 'علی العلعَا 
ای بس یں بو مو ود ید ود می بے ہف 
مع إمکاله آبلع . ْ ج ۱ 
قولہ: ابی اوس می یں ہد یئ ۱ 
بالخشیة في مواضع اخر . 

قوله: (لدلالت علی آنہ مغاقب للمصر علی طفغیائه غفور بِلتائب ١‏ ھ7 
أنه معاقب الخ إذ العزۃ دالة علی القدرة التامة الدالة علی الانتقام فیجب الخشیة عنہ 
وأما ذکر المغفرة غی التعلیل لوجوب الخشیة قباعتبار اُنھا سبب المغفرة ة فالختام بھذین 
الوصفین یناسب ابتداء الکلام لکن المناسب لمذاق الکلام أُن یقال تعلیل لانحخصار 
ىہ سس او جج ۲ العلہاء وعن ھذا 
انحصر الخشیة فی العلماء . 


ہج 


تولە: اہوڑے اھ اقترا سرت انی 
ال تعالی عنه ویحکی عن آبي'ٴحنیفة رحمہ اللہ قوله علی أن الخشیة مسععارۃ للتعظیم أي مذ 
"القراءة عبئیة علی استعارة الخشّیة للتعظیم لتتزہ ذاته تعالی عن حقیقة الخشیة بیائه آن الاستعارۃة 
۔مسبوقة بالتشبیە شبه حال معاملة اللہ مع العلماء في تعظیمه إیاهم وإجلاله لھم یحال معاملة من 
ایعظم السلطان ومن هو بصدد خشیة سطوته وهیبتہ فأدخل المشبه في جنس الخشبه بَه فھي 
الاستعارۃ التبعیة الواقعة علی طریق التمثیل قوله تعلیل لوجوٴب الخشیة فإن قلت :هب إن وصفه 
تعالی بالغزۃ والفھر یوجپ الخشیة یصلح أن یکون علۃ للخشیة والوصف بالغفران وجب الرجاء. 
لا الخوف فکیف یکون علة ليُخشیة قلت جواہە ما ذکر في الفرقان في قوله تعالی: ٭إنه کان 
خفوراً رحیماً4 [الفرقان : ]٦‏ مُن الوصف ہالغفران أنە بدل علی القدرۂ العامة لأنہ لا یوصفٰ 
بالمغفرة والرحمة إِلا القادر علیٰ العقوبة وقیل إن حالتی سطوات القھر إما أن نکون بغتة أو' إمھالاً 
افدل العزیز علی الأول والغفور 'علی الٹائي قال تعالی: 9ٍوربك الغفور ذو الرحمة لو:یڑاخڈھم ہما 
کسبوا لعجل لھم العذاب 4 [الکھف : ۸ہ والعالم یخاف الحالتین خصوصا الثائیة 02 
استدراجاً بخلاف الجاھل فإنہ ان کل الأمن. 


)١(‏ نحو ما ضرب عمروا إِلا زید الْعفھوْم منه اتحصار مضروبیة عمر في زید مُعم جواز آن.یکون زید فا 
ہالشخص آخر کذا في الجامي فثبت ما قلنا لکن بین الحصرین منافاة إلا أنْ یقال إنْ الحصرین إذا کانا 
مرادین پعتب کلا الطریقین وإلا قیلتغت إلی أحد الطریقیٰن ین دون الآخر لکن النحاۃ لم ینظرٰوا إلی التقدیم 
کما لا بخفی علی من نظر إلی بحٹ تقدیم الفاعل وتخیر, وی وچ : ۱ 
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سور فاطر/ الاہة : ۲۹ ۹ 
ذوله تعالی : ا ان یلو کتب او وَفَامُوا الضّلوٰ وَأنترَاَ تَا رَدَنْكَهُمْ یًا 


عم مرگ مہ ہنرو کر لع عو گر 


وعلانیۃ برجور آسرہ لن مبور یں 

قوله: (یداومون قراءته أو متابعة ما فیه حتی صارت سمة وعنواناً) یداومون تناد 
من صیغة المضارع وللمداومة عرض عریض قولہ أو متابعة ما فيه لفظة أو مانعة الخلو لو 
ذکر الواو بدل أو کما في بعض النسخ لکان أحسن وفي بعحض النسخ یداومون علی قراءتہ 
وھو الظامر ونسخة یداومون قراءته علی الحذف والایصال قوله حتی صارت سمة أي 


علامة قوله وعنواناً وھو العلامة أیضاً ومرادہ دوام المتابعة بحیث صارت سمة حتی قیل 
متابع الکتاب یثبادر إليه لشھرتہ الظاھر من کلامه أُنه حمل یتلون علی أنە من التلاوۃ أی 
القراءة أو علی أنه من التلو بمعنی التیع ولا یخفی ضعفہ إِذ التلاوۃ الخالیة عن متابعة ما فیە 
لا یعباً بە فالاولی آنە من التلاوۃة مم متابعة ما فیه . 

قوله: (والمراد بکتاب ال القرآن آو جنس کتب ا۵) القرآن وھو الراجح إذ عرف 
القرآت إڈا ذکر الکتاب فیه براد بە القرآن ما لم یقم قرینةۂ علی خلافه ولا قربنة صارفة 
عنه فاللام ح للعھد قولە أو جنس کتب ال الخ فیدخل القرآن دخولاً أولیاً والمراد 
ہالجنس الاآستغراق . 

قولہ: (فیکون ثٹاء علی می امم بعد اقتصاص حال المکذبین) إشارۃ إلی 

قولە: (ڈوأقاموا الصلا:4) أي اطاعوا الله بأنواع العبادات لآن الصلاة والزکاۃ قد 
تذکران ویراد بھما جمیع المبرات مجازاً کما فصل في أواخر سورۃ الحج وقد مر مراراً أن 
اختلاف الأفعالِ تفید الاستمرار مع أن ما وقع صلة منسلخ عن الماضویة والمضارعیة وقدم 
السر لانه خیر وبعید عن الریاء ویدخل في الانفاق سراً الانفاق فی سواد اللیل وفی الٹھار 
یکون بالسر والجھر ولذا لم یذکر اللیل والنھار کما ذکرا في بعض المواضع 

قوله: (کیف اتفق من غیر قصد إلیھما) قیل فإنه یعیر بمئله عنه وعذا لا یلائم قوله 
تعالی: إن تبدوا الصدقات فنعما عي وإن تخفوما* [البقرۃ: ۲۷۱)] الاآیة فإنه ظاھر فی 
القصد فما المانع من اعتبار القصد مع أن الأعمال بالئیات . 

قوله: (وقیل السر في المسنوئۂة والعلائیة في المفروضة) رجح مذا القول فی 
آواخر البقرۃ حتی روی الاثر عن ابن عباس أنه قال صدقة السر في التطوع تفضل 


قوله: یداومون قراءتہ معئی الدوام مستفاد من اختلاف الأفعال حیث جوء یتلون علی صیفة 
المضارع وأقاموا وأنففرا علی صیعة الماضی وہرجون علی صیغة المضارع تیدل علی أنْ المراد 
الاستمرار والمداومه والتحقیق ویساعدہ مقام المدح نحو غفلان پقری الصضیف ریحمی الحریم . 


کی ۱ ۱ 07 0.0000ی::۰ ۰ سورة قاطر/الیة: ۴ ْ 
علانیتھا سبعین ضعفاً وصدقة الفریضة ملانیتھا آفضل من سرھا تق وعشرین ضعفا 
فلا وجه لتمریضه ھنا. ۱ 
قولہ: (نحصیل ٹواب بالطاعة فرغرات نا ای ا التجار: ہہ سیل 
ثواب بالطاعة إذ العجارۃ طلبٰ الربح ۔بالبیع والشراء والربح الفضل:علی راس المالیڑھنا. 
شبە تحصیل ثواب بالطاعة بتحصیل الریح بالبیع والشراء فذکر التجارة وآرید المشبۃ ِا 
علی أن الطاعة مشابه ہراس المال وأیضاً أشار بذکر الطاعة إلی ما ذکرناہ من أن الصلاۂ ْ 
'والزکاۃ عبارتان عن جمیع الطاعات وفي قوله تعالی: ٭یرجون*4 [فاطر : 98 زشارۃ لی _ 
ان العبد وان بالغ في الاجتھاذ یتبغي أن لا یفتر یعیادته ولا بجزم الثواب اواختیر وس 
لقصد الاستمرار وتنکیر تجارۃ لن المراد نوع تجارۃ لا یعرف کٹھھا. ْ ُ 5 
قولە: (لن تکسد ولن تھلك بالخسران صفة للتجارة) لن تکسد معنی لن ٹور وترشیخ 
للاستعارة قوله بالخسران مستعار لحبط العمل البواز بمعنی الکساد والھلاك والظاھر أن 
البوار بمعئی الھلاك حقیقة یذلالة کثرۃ الاستعمال وھذا أولی من القول ا سے 
الاشتراكذ خلاف الاصل ومن القول بانه حقیقة في الکساد مجاز في الھلاك قدم لن تکسد 
مع أه مجاز علی الظامر لکوٹہ ترشیحا للاستعارة کما عرفته ! لم ذکر:ولن تھلكۂ لأن الکساد _ 
ملاك معتوي ولیس مرادہ ری یی وخ ان 29 .-.ں 0" 
لازعاً له ذکرہ. ۱ 


کت ھ سم رہ و ٠‏ پر ز١‏ سے 


قوله تعالی : 3 جورم -8800ھ8ہ] < إنار عقور شحخور رھ 


قوله: (وقولە: لیوفیھم اجورمم4 [فاطر: وی ہر ا جن 
آو تنفق عند اللہ لیوفیھم بنفاتھا أُجور اعمالھم أو لمدلول ما عدا من أٹمالھم نحو فعلوا: 
ذلك لیْوفیھم أو عاقبہة لیرجون) وتنفق عند الل لیوفیھم وھذا المعنی لازم لاتفاء الکساد: 


قوله: زھو خیر إن قال الزمخشري وإن شثت جعلت یرجون في موضع الحال علی وأنفقا 
راجین لیوفیھم أي فعلوا جمیع ذلك من التلاوة وإقامة الصلاة والإنفاق في سبیل اللہ لهذا الغرضن: 
وخبر إن قولہ: ٣إ‏ إنه غفور شکور٭ [فاطر: ۰] علی معنی غفور لھم شگور لاعمبالھم والشکر 
مجاز عن الاإثابة إلی ھنا کلامه معلی عذا لیوفھم متعلی بالتلاوۃة وإقامة الصلاة والاٴ٘نفاق ولھذا فان 
قعلوا جمیع ذلك لپذا الخغخرض نھو التوفیة وقال أبو البقاء یرجون خبر إِنْ اولیوفیھم متعلق :بیٔرجون 
۔وعی لام الصیرورة تم کلامه وٹأویله ان غرضھم فیما فعلوا لم یکن سوی تجارة ,غیْر کاسدۃ لا 
صلة الموصول هنا علة وإیذان بتحقیق الخبر ولما دی ذلك إلیٰ ان وفاہم اللہ أجرھم ہہ 

قولە: علة لمدلوله أي لمدلول لن تبور وھو انتفاء البوار. ٰ 

قوله: آو لمدلول ما عد:من تلاوۃ کتاب الل وإقام الصلاة والانفاق فإنھا انان تدل علٰ 
'الامتثال أي فعلوا ذلك وامٹلوا لأمر اللہ لیوفیھم أجررھم. ٰ ہد 
ول" ار عاقة علف علی عل آي آوحو عاقیة ایرجوٹ ولس بعلة وھو بعٹ مال بر 


لیوفیھم بنفاقھا برواجھا وإنما لم یجوز تعلقه بقولہ: لن تبور4 [فاطر/؟۲۹] لن الحرف 
لا یتعلق يہ میمت ہیں مین به راد أنہ مأول بقوله ینف عجٹھا الکساد 
قوله أو عاقبة لیرجون الظاھر أ نە حمل اللام علی العاقبة مثل قوله تعالی : هٛذالتقطء آل 
فرعون4 [القتصص : ۸ لکن لا مائع من حملھا علی الغایة إلا أن یقال إن العبد الیم 
یتبغي ان لا یقصد بعملە الآجور ہل مطمح نظرہ تحصیل مرضاۃ اللہ تعالی (علی ما یقابا 
أعمالھم لفرطاتھم) . 
۱ قولە: (لطاعاتھم أي مجازیھم علیھا وھو علة للثوفیة والزیادة) ي مجازیھم فإن 
الشکر فی حقه تعالی یحمل علی الجزاء بأحسن الجزاء مجازاً کما مر فی قولەه تعالی: - 
رکان اللہ شاکرا علیما 4 [النساء: .]۱٤۷‏ 

قولە: (آو خبر أن) فیقدر العائد أي لھم ولتکلفه آخرہ- 


قوله: (وبرجون حال من واو وانفقوا) هذا لا یلائم القول بأئه قبل قبل العلم خبر وبعد 
اکلہ مت ھا الس لس ہس یی نس ورک موا اس 2 
بتلون واقاموا منفھم بدلالة النص ولا مساس للقول منا بأن القید المتعقب لامور متعددة 
جس وو بی و ا یھ ہے نمو سس یلیم نضائل 
الأعمال ویجوز ان یتعلق بمحذوف أي فعلوا جمیع ذلك الخ ویجوز ان یکون من التنازع 
کما قیل والکل تکلف وما اختارہ المصنف أسلم لما ذکرنا من دلالة النصن علی أنه حال 
من فقاعل یتلون وأقاموا ایض 

قولے تمالی: وَألیی أَرَحینا إِلَْك مِنَ 07 ہو الحی مصهقا مم بی بدجے إِ ا 
تعباوو لحم بس ۳ 

قوله: 7 القرآن ون للعبیین) ٹاللام للعھد وھو الراجح لما مر ولقوله: 
طارحیناہ٭ [فاطر: ۴۱] ومن للتبیین من کونھا للتبیین بناء علی ان المراد ہالوحی 
الوحي المتلو وھو المتبادر عند الاطلاق وفي الابھام أولا والتبیین ثانیاً من التفخیم ما 
لا یخفی . ۱ 

فولە: (أو الجٹس ومن للتبعیض) وحد الکتاب لأن استخراق المفرد اشمل ھو الحق 
والقرآن أعم من الموحی صریحاً أو ضمناً کالمثبت بالقیاس وغیرہ مما نطق به المنزل 
بحسن بحسن اتباعہ فلا إشکال فيی حصر الحقیة في القرآن . 


البقاء من ان اللام فی فلیوفبھم٭ [فاطر: ٠‏ للصیرورۃ فیکون کاللام في ٭لٛفالتقطه آل فرعون 
لیکون لھم عدواً وحزناً4 (القصص: ۸. 

ول : وھو علة للتوفیة والزیادة أي قوله: وإنه غفور شکور4 2 ۰)] استثناف وارد 
لبیان علة التوفیة وزبادۂ الفضل . 


نے مے غضےمت۔ہتمےم.._ ٭کھیہ سور قاطر/ َو ۳۱ 


اتآ ٹولھ:.: (احقه مصدقاً لما تقدمه من الکتب السماویة حال مَؤكِدَةۃَٴلاْن :حقیته ٹستلزم 
موافقتہ إیاما فی العقائد وأصول: الأحکام) أحقہ أي أجعله حقاً مصدقاً زی أن :مصدقاً 
وو وی سر رو ری وم درو ہی کو ہل 
الکتب السماؤیة بیان ما تقدمہٰ قوله فی العقائد وأاصول الأحکام إشارۃ إلی معتی الْتْطعدیق 
'والمراد باصول الاحکام الفروع المتفق علیھا احترازاً عن الفروع'المختلف فبھا وتفصیل قذ, 
مر فی قوله تعالی : : 'لإرآمنوا ہما أأنزلت مصدقاً لما معکم4 [البقرة؛ )١‏ الاَيْه قال :الإمام 
جعل القرآن مصدقاً لما مضی مع أن ما مضی أیضاً مصدق لە لان الوحي:إذا خزل: علیٰ _ 
واحد جاز أن ینزل علی غیرۂٰ وھو محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم ولم یجعل ما تقدم 
مصدقاً للقرآن لأن القرآن کونہ معجزۃ تکفي في تضدیقہ بأنه وحي وأما ما تقدم فلاٴبٔ معه 
من معجزۃ تصدقہ انٹھی وفیہا شائبة دور لن القرآن عیار علی سائر الکتب ول کانت عیاراً _ 
علی القرآن لزم الدور وتوقف الشيء علی نفسه فلا تغفل . ۱ 
قولہ: (عالم بالبواطن والظواعر فلو کان في أحوالك ما بناني النبوۃ لم یوح إليك مثل 
ھذا الکتاب المعجز) بالبواطن إشارۃ إلٰی معنی الخبیر بظم إلی معتی البصیر مجازاً فإن 
صفة البصر مغایرۃ لصفۃ العِلم عند الجمھور والشیخ أؤ الحسن الأشعري یدعي :رجوع 
صفة السمع والبصر إلی العلم فلو قیل إ (ن المصنف مال ھنا إ إلی مسلکه لم ببعد. ک 
قولہ : (الذي هو عیار غٔلی سائر الکتب) ھذا ماخوذ من قوله مصدقاً الخ اش 
العین ما یعلم بەه صحة غیرْ أو فسادہ مصدر عایرت الموازین إذا:قایستھا بقی رما لتعلم . 
سی سو میں پر ہیی سھسب سیر بد و وہ یا 
می یی بے سر وی و ےج ٤0‏ و 
بل یرت رات كا0 سز تا اہضا لکل لسی ہمر اد ھتا: - 
قوله: (وتقدیم الخبر للدلالة علی أن الممدۂ في ذلك الأمور الروحائیة) للدلالة 7 

ان العمدة تس اي في الوحي وجودا وعدما الأمور الروحانیة النفسانینة فان ھت 


قوله: سی سس تم تاوس یی وی 
بی رو و کس ستچووشہ وج شرف کو جا 
تصوزة ال ٰ 
قولە: الع را رالظر ام ال الراظن مس لغ للدم الخ مت 
الشيء والعلم بالظواعر معنی البصیر بمعنی العلیم بالمبصرات ومعنی جمع البواطن والظواھر , 
مسعفاد من حذف متعلق الخبیر والبصیر لارادة را لیذھب ھن ع إلی کل 'مذہب .ممکن 
من الّأمور الباطنة والظاھرة. ٠<‏ 

قوله: عو عیار سائر الکثب معیار سائر الکٹب وبه یعرف صحة غیرہ رفی لغرب ابر 
المکائیل والموازین إذا قایستھا قالمعیار الذي بقانی ا ضر ونوشوی: ۱ 

قولە: وتقدم الخبیر للدلإلة علی ان العمدۃ فی ذلك أي ۂذ السلرنات ائی تعلق ھا لخیر 


سورڈفاطر/الایة: ۳٣‏ ۔ مم .سس سس سسعحےٹت لےھ کشم ہ۹8 


منصب عظیم لا یلیق إلا بعظیم وأن النبوۃ رتبة روحالیة تستدعي عظیخ)َالنفس بالتحلي 
بالفضائل والکمالات القدسیة لا التزخرف بالزخارف الدنیویة . 

7 کے کے ہ۔ ھے ‏ سے سر بر ہے پر کاو وت عی عم 

قوله تعالی: م ارتا التب الین اَصطفینا من عبادنا فمنھم ظالم لنفیدد ءَوَفَہُم 
مقتصمد ومتہم سایق بِالحَماتِ بِإدن الہ دللے لک خر اَل الکكۂ ا 

قولە: (حکمنا بتوریلهہ منك) والترریث وإن کان مستقبلاً لکن حکمه ماض فعبر 
بالماضي فیکوت مجازاً مرسلا لأن الحکم بالٹوریٹ سبب للتوریث فذکر المسبب 
وآرید السبب . 

قولهہ: (أو نورلہ ئعبر عنه بالماضی لتحققه) فیکون استعارة باعتبار الزمان وجھه ما 
ذکرہ المصنف قدم الأول لأنه یدل علی أن التوریث بالحکم الازلي وفیه تفخیم جسیم . 

قولە: (أو آأورٹناہ من الأمم السالفة) فلا مجاز فی ڈاورثنات٭4 [فاطر: ]٣٣‏ فالمراد 
بالکتاب |إما القرآن وھو مختار البہعض لقوله تعالی: ل٭وإنہ4 [الشعراء : ]۱۹١‏ أي القرآن 
طلفی زہر الأولین 4 [الشعراء: ]۱۹١‏ أي فلغي کتب الأولینچ [الشعراء: ]1۹١‏ فیکون 
القرآن بھذا الاعتبار موروثاً من الأمم السالفة لأمة محمد عليه السلام لکنہ ضعیف إذ معئاہ 
المتبادر وآأنه أي القرآن لفی زبر الأولین أي ذکرہ مثبت فیھا فالظاھر الجنس . 

قولە: (والمٰطف علی آن الذبن یعلون والذی أوحینا إليك اعتراض لبیان کیفیة 
التوریث) والعطف أي علی ھذا الاحتمال الثالث الخ وأما علی الاحتمالین الاولین فھو 
عطف علی ٭الذی أرحینا4 [فاطر: ]١۱‏ أو علی أوحینا قول: ٭والذي أوحینا4 


والبصیر الأمور الروحانیة التی هي متعلقات الخیرة فتقدیم الخبیر للاهتمام بشأن متعلقه. 

قوله: حکمتا بتوریثه أو نورثٹه یرید أن الظامر أن قوله تعالی: فئم اورثنا الکتاب4 
[فاطر: ]۳٣‏ عطف علی أوحینا وکلمة ٹم یقتضي تراخي الزمان وآن یقال نورثه علی لفظ 
المضارع لان توریٹ الکتاب من محمد صلوات الله عليه إنما یکرٹن بعده ولما جیء بلفظ 
الماضي فلا بد لە من تأویله علی ثلاثة اوج الوجه الاول أن المراد ؛ ٹم حکمنا بتوریثه والوجه 
الثانی أن الماضي عوضوع موضع ےت شس وت ائکائن 
الراقع والوجه الثالث أن یکون ھذہ الأیة مثتصلة بما سبق من قولەه: < انا ايك بالحَق بکیرا 
ونذیرآ 4 [فاطر: ]٢٢‏ ٭وإن من أمة إلا خلا فیھا نذیر4 [فاطر: سر دس سس 
الذین من قبلھم جاءتھم رسلھم بالبینات وبالزبر والکتاب المنیر4 [فاطر: ]٢٢‏ فالمعنی ورثنا 
أی جعلنا موروثا لك من الأمم المتقدمة وحینثذِ لا یکون سو مہات 
رانذی أوحینا إليك من الکتاب 4 [فاطر : ]١٣‏ الاآیة اعتراضاً واقعاً بین هذہ الأایة وہین ما عي 
متصلة بە لبیان کیفیة توریث کتابھم لمن بعدھم وأنه کان بطریق الوحي وعلی ھذا الوجە یکون 
أورثنا ماضیاً مجری علی ظاعرہ ویمکن أن پحمل ثم علی التراخي في الرتبة أیضاً إیذاناً بفضل 
مذا الکتاب العزیز سائر الکتب وفضل ھذہ المة علی سائر الأمم . 


۳۲ : سؤرۃ فاطر/ الایة:‎ ٦ 


' [فاطر: : ۳] الاية اعتراض'ٴفائدة الاعتراض ما ذکرہ بقولہ لبیان كََک اریت لالہ نهُم 
من هھذا الاعتراض أن القرآن مصدق لھا لمطابقته لھا في :الاأصول والأچکام المتمَق 
علیھا کان القرآن کأئه الکٹے المتقدمة فانتقل من الأمم الماضہة إِلَ هھذہ الأرة وجهھ 
العطف ح علی أن الذین یغلون لی ما فھم من الکشاف هو آنە تعالی قدم ارنالہ نيی 
کل أمة رسولا وأنھم کذبوا رسلھم وقد جاژوھم بالبینات والزبر ئم قالٴتعالی : ان 
. الذین یتلون کتاب ال4 [فاطر ٦‏ ۲۹] أئنی علی التالین لکتبٰه العاملین بشزائعه من ہین' 
المکذبین بُھا من سائر الأہُم واغترض بقولہ: ٭والذی أوحینا*4 [فاطر: ٢‏ للایة ٹم 
قال : ڑواورثنا الکتاب 4 [فاطر : ٢‏ الآَیة فعلم ان ارتباط ٹم ڈاورشنا4:[فاطر: ۹ 
بقوله: ٛإن الذین یتلون کتاب ال4۵ [فاطر: ۲۹] الایة لکن ھذا علی الا محتمال الثانيی 
وھو کون المراد بکتاب اللاجنسٰ الکتب کما أشار إلیە المصنف ھنأك بقوله فیکوٰن نا 
لی المصدقین الغ من الام واما علی کوٹ المراد یہ الرآ فھر عطلف علی 
أوحینا 4 [فاطر : ۱] کما في الاحتمالین الأولین . ٰ 
ْ قوله لیعٹي علماء بل الأنة من الصحایة ومن یعدیم و الاة إِسرهم ا ا اللہ : 
اصطفاہم علی سائر الاہم) یعني علماء ھذہ الامة الخ قدمھم لأنھم الوارثون بالذاث وڑما: 
غیرھم فبالواسطة فإنه تعالیٰ أوحی القرآن إلیٰ نبیه ئم خکمھم بٹوریثہ غن بعدہ قزتاً بعد 
قرن فاورث آولا الصحابة ثم التابعین ثم وئم إلی یوم القیامة وعبر بالإیراثٰ عن| الاعطاء 
ٴ لأنه اعطاء بلا کلفة کسب والورائة آقوی لفظ یستعمل في التمليك والاستحقاق مُْن أنہ لا 
یعقب بفسخ ولا استرجاع ولا تبطل برد واسقاط فالإیرات للتتبيه علی أن الأحکام بعد 
. الٹبي عليه.السلام لا تقبل إلنسخ أصلاً ولا تسقط بسبب قطعاً ولا مجال لعدم التملك 
جزماً ولا یخفی ما فی هذا التعبیر من الحسن والبھاء قولہ : فإن الله اصطفاہم علیٰ سائز: 
الأمم وجعلھم أمة وسطا لیکونوا شھداء علی الناس واختصهھم ہکرامة الانتماء إلٰی.أآفضنل 
کی اس سس رای > ہو ہو سر وو تی کت 
خیر آمة٭ [آل عمران: ٠‏ لایة. 


قوله: (فمٹھم ظائم لنقسہ) القاء تلتصیل والاقسیم. 0۹۲.0۰۰" 
قوله : (ہالتقصیر ۂ في العمل یە) أي بالکتاب بارتکاب المعاصی بترك بِغض لاج 
زس ضرا رماپی ۷ا ہے کے نے بد کے لی ھی تار اھ و ا ال 
ای وہ سیل ہر وو وت وہ 
الکبیر علی وجه أو لکون ختم إلتقسیم بما هو جلی علی العمل بہ مقیم . کت 
قولە. (یعمل بە في آغلب الاأوقات) قید أغلب لأوقات بمعونة الحقابلة بظالم نف 
فإنه یعمٰل بُہ في أقل الأوقات وأما تساوي الأوقات فداخل فی الأغلب پالئسہة إلیٰ الأقل 
سر ف شر تی متسو ہی ہی ٰ 


"۷ 


سورۃ ٹاطر/ الآیڈ: ۳٣‏ 

قوله: (بضم التعلیم والإرشاد إلی العمل) بالکتاب فعبادتھم متعلَیة وقاصرة وأما 
الأولان فعبادتھما قاصرۃ وفيه إشارۃ إلی أن المراد ھم المداومون علی إقامة ما نی الکتاب 
علماً وعملاً وتعلیماً وھم العلماء الربانیون الجامعون للحکمة النظریة والعملیة وأما الأولان 
فلیس لھم تعلیم وإن کان لھما علم بما في الکتاب ومرتبة التکمیل مع الکمال أَفَقنل 
المراتب وقیل المراد بھم أي بالسابقین ھم المھاجرون والأانصار ولم یرض بە المصنف 
وعمم إلی کافة العلماء العاملین إلی یوم الدین وإن کان بیٹھم تفاوٹ في ذلك وفي 
الدرجات العالیات . 

قولە : (وقیل الظالم الجاھل والمقتصد المتعلم والابق العالم) وقیل الظالم الجاھل 
لظلمه علی نفسه لترك عا یجب من علم الحال إذ المراد بالجامل ذلك لا الجاھل بالعلوم 
المدونة کالعلوم العربیة مرضه لآن التخصیص خلاف الظاھر فالاولی التعمیم إلٰی العالم 
المقصر في العمل بە وإلی الجاھل کذلك ولیس من ضرورۃ وراثة الکتاب مراعاته حق 
رعایته فلا یلزم کونە عالماً إذ معنی الوراثة الانتقال من النبي عليه السلام آو من الأمم 
انخالیة إلی العباد سواء کان عالماً أولاً وإن کان المتبادر کون عالماً به وعاملا بمقتضاہ 
والمقتصد المتعلم لأنە وإن کان قاصراً لعدم علمه لکنه فيی صدد کسب العلم بخلاف الاول 
فإلنه جاھل غیر متعلم بفرینة المقابلة والسابق العالم بالفعل سواء کان معلماً أو لا وج 
الضعف ظاھر مما ذکرناء فی الاول . 

قولهہ: (وقیل الظالم المجرم والمقتصد الذي خلط الصالح بالسییء) وقیل الظالم 
المجرم أي أغلب حاله الجرم مع علمه أولا وإنما قیدنا بالأغلب إذ الکلام في الآمة الإجابة 
وھذا الٹول قریب من ائقول الأول فلا بظھر تضعیفه وکذا الکلام فی المقتصد ولو قیل 
المراد بالمجرم المجرم الکامل وھو الکافر لا یصح المقاہلة بقوله الاتي قوله مکفرة بصیفة 
اضر 0 

قولە : (والسابق الذی ترجحت حاته بحیثٹ صارت سیٹاته مکفرة) ترجحت حسنانه 
مع تحقق السیثات وإن کانت مکفرة وفيه إشارة إلی قوله تعالی: ٭کلا لما یقض ما أمرہ4 
اُعبس : ۳ وقال صاحب الإرشاد وقد روی أن عمر رضی ال تعالٰی عنه قال وھو علی 
المنبر قال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم: ٭سابقٹا مسابق ومقتصدنا ناج وظالمنا 
مغفٰور ل8 ۔ 

قولہ: (وھو معنی قولە عليه السلام: آما الذین سہقوا فأولتك یدخلون الجنة بغیر 
حساب واما الذین اقتصدوا أوللك بحاسبون حساباً یسیراً وأما الذین ظلموا أنفسھم فأولثك 
بحبسون فی طول المحشر ثم یتلقاھم اللہ برحمته) وهو اي ھذا المعنی معنی قوله عليه 


قوله: وقیل الظائم الکافور علیٰ أن الضمیر للعباد ولا یجوز رجعه إلی الذین اصطفینا لأن 
الکافر لیس منھم . 


سورٰة فاطر/ الآیة: ۳ 


السلام والظاھر أن ھذا عام لکل من التفاسیر لا بختضی بالقول الات یف لا والقوزل 
الأول عواالرا۔ جح المعول ؤالمراد بالحساب الیسیر الغعرض أي یحاسب ہاب أٴسْهلاَ لا ٰ 
ناش فی لان من نول فی الاب ء عذب امرس طرل المحشر ویحائوغ حسابا 
کی وت ٰ ٴ 
قوله: ۰- انظالم الکافر علی ان الضمیر في فمٹھم للعباہ) 7 جح العباڈ 
۱ رُجووسری سوا ود وسی ہا دہ کا ہین لی اللہ 
تعالی مخصوصۂ بالمؤمنٔن فمنقوض بقوله تعالی: ءأنتم أضللتم عبادي مزلاءک 
٭ [الفرقان: ۱۷] الایة وإنما الاختصاص إِذا قصد بالاضافة تعظیم المضصاف ومعنی:بِإذٰنِ اللہ 
: بتیسیرہ وتوفیقه معنی مجان لە ملحق بالحقیقة في مثله ولم یتعرض المصنف کوٹ المراد 
بھم الثبیاء بعلی الاحتمال الثائيی کما اختازہ الإمام حیث قال ویدل عليه لفظ النصطفی لنه 
کثیراً ما یطلق علی الأنبیاء لأنه بعید عن المرام إذ المقام یقتضي بیان أحوال ھذہ الأمة, 
قولە: (وتقدیمه لکٹرۃ الظالمبن ولأن الظلم بمعنی الججھل والرکون إلی الھوی!'' 
مقتضی الجبلة والاقتصاد والسٰبق عازضان) وتقدیم المقتصد أیضا لکٹرۃ المقتصدین بالئسبة إلیٴ 
السابقین أما تقدیم السابق فی الحدیث فلشرافتھم أو لکٹرتھم کیفا وکذا الکلام ٴقي الِمقتصذ. ْ 
ئوله: (إشارۃ إلّی الٹوریث آو الاصطفقاء أو السیی) إشارة إلی التوزریث الدالِ عليْه 
اُورثنا إذ الإپراث والٹوریث ابمعنی واحلد قذمہ لآئه نعمة جسیمة وسبب لسائر النعم وکذا 
الکلام في تقدیم الا ضصطفاء وعلیٰ کل تقدیر صیغفة 'البعد للتفخیم والحطٰز: االمستفاد من 
تعریف الخبر وضمیر الفصل إضانی أو ادعائي لا حقیقي تحقیقی ولو أرید المشنار ا 
مجموع ھذۂ الئلائة ئة بتاویل ما ذکر لکان في غایة من الحسن واللطافۃ . ۱ 


زرب.-یں) "و سس َ۰ت 


:903 عدن* [فاطر: )]۳۴٣‏ عدن علم لان المضاف |إليه الم َ تح جج 
جنات مع أنه جنة واحدۃ من الجنان السبع الثمان باعتبار البقاع أُو علم للعدن خی 


الاقامة فح الجمع ظاھر ور المراد ح الجنان السبع . 


۸ 


قو لہ : قتضی الجبلة بر إ قي لأن الظالم۔ 


۔(١)‏ ولا یخالف ھذا بقوله تعالیٰ: جت الله کو ماس جرىس سعۃ قزل کرت 
الخلقۃ لأن المراد عنا الاعتقاد وعناك الأعمال قال تعالی: ٭لإن النفس لأماورۂ بالسوءک فإنھا إذا خلت 
وطبعھا مائلة إلیٴالشھوات الرٴدیة وھذا الوجہ مختص ہما عدا الوجه الآأخیر والأول یعم ألوجوہ کلھا کُڈا۔ 
فھم من تقریر السعدي لکن مُقتضی السوق ان عذا مختص بالوجہ الآخُیز وما 7 المصئنف بحتاج إِلٰی 


التمحل فلیتامل .. 


سووۃ قاط ر/ الاٌّبة: ۴۴ سس سسس سسسس سس لت ٦۹۹‏ 
فول٭: (ستدا وخبر رالضمیر ( 8 را أُو للذین اصطفی أو للمقتصد والِْابق فان المرأذ 


قولە: مبتداً وخبر وفیي الکشاف وفی اختصاص السابقین بعد الثقسیم بذکر ثوابھم والکوت 
عن الآخرین ما فیه من وجوب الحذر فلیحذر المقتصد ولیھلك الظالم انفسهہ حذرا وعلیھما بالتولۃ 
النصوح المخلصة من عذاب ال ولا یغترا بما رواہ عمر رضي الل تعالی عنه عن رسول اللہ صلی 
الله تعالی عليه وسلم سابقنا سابق ومقتصدنا ناج وظالمنا مغفور له فإن شرط ذلك صحۃ التوبة 
لقولہ: ٭٭عسی ال آن یترب علیھم* [التوبة؛ ]٥٢١‏ وتوله: ٭اإما یعذبھم وإما یٹوب عليھم4 
[التوبة ؛ ]٥٠١‏ ولقد نطق القرآن بذلك في مواضع من استقرأھا اطلم علی حقیقة الأمر ولم یعلل 
نفسه بالخدع إلی ھنا کلام الکشاف قال البیھقي في کتاب البعث والئشور ومعنی ساہقنا ساہق ان 
من زادت حسناته علی سیثاته فھو الذي بدخل الجنة بغیر حساب ومقتصدنا ناج أن من استوت 
حسناته وسیئاته فھو بحاسبی حساباً را ؟ ٹم یدخل الجئة وظائمنا مغفور لە أن من أوبق نفسه 
بالذنوب إما أن یدرکە الشفاعة أو بغفر اللہ اے وت بقدر ذنبه ثم یخرجهە ویدخله 
الجئة رواہ البيھقی عن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنھم قال الظیبي ولعمري ھذا أي ما ذکرہ 
الزمخشری بعید عن الذوق متعسف جداً وما دعاہ إليه إلا تصحیح مذعبه ونحن معاشر أھل السنة 
نجعل المشار إليه لفولہ : للذلك عو الفضل الکبیر4 [فاطر: ]٣٣‏ ما سبق من معٹی الایراٹ کما 
فی الوسیط ونجعل جنات عدن جملة مستأئفة قال محبی السنة ٭ذلك هو الفضل الکبیر٭4 1فاطر: 
٢‏ یعنی إیراثھم الکتاب ٹم أخبر بثوابھم فقال جنات عدن یدخلونھا4 [فاطر: ]٢٣‏ یعني 
الأسناف الٹلائة وقال أبو البقاء جنات عدن خبر مبتدأ محذوف أو مبتدا والخبر ٭ابدخلونھا4 
[فاطر: ]۳٣‏ فیتخلص بہذا التاویل من هذا المضیق وبسلم النظم من الانفکاك وھذا أولی مما 
ذھب إليه من وجوہ أحدھا أن سنة اللہ جاریة فی ھذا الکتاب المجید أُن یقاہل ذکر المژعئین بذکر 
مخْالقَیھم ویقارن ذکر الجنة بذکر النار ولما ذکر أصناف المژملین وما إليه مصیرعم قابل بہ 
الکافرین وما إليه مصیرھم بقوله: ٭والڈین کفروا لھم نار جھنم4 [فاطر: ]۳٦٣‏ فلو جعل بعض 
و رش سر سے ےج ہے ےئ 
ان التبی پا قال فی ھذہ الاٴیة طثم آُورثنا الکتاب الین اصطفینا من عبادنا ۂ فمنھم ظالم لنفسهہ 
ومنھم مقتصد ومنھم سابق بالخیرات بإذن اللہ 4 [فاطر: ۲ قال مؤلاء کلھم بمنزلة واحدة وکلھم 
في الجنة وٹانیھا آن قولھم فلإن رہنا لغفور شکور٭4 [فاطر: ]۴٣‏ لا یلتئم ہما قبله إلا إذا جعل 
الشکور عقولا للسابق بالخیرات والغفور لاظالم والمقتصد والعجب منە أنه کیف بادر إلی لفظ 
ائشکور وقال دل الشکور علی أُن القوم کثیر الحسنات وتقاعد عن لفظ الغقفور في أنه دل علی أن 
القوم کٹیرو السیئات وعن قول ابن عباس غفر العظائم من ذنوبھم ورشٹکر الیسمر مین محاسن 
اعمالھم وروی الإمام أحمد بن حنبل رضي اللہ عنه عن أبي الدرداء عن رسول اللہ قيُ بعدما ذکر 
تفسیر الفریقین قال وأما ٭الذین ظلموا أنفسھم4 [[ہراھیم: ]٤٤‏ آأولثك الذین یحبسون في طول 
المحشر ٹم ھم الذین یلاقیھم الله ہرحمته فھم الذین بقولون ٭الحمد ‏ الذي اذهمب عنا الحزن4 
[فاطر: ]۳٣‏ وني المعالم مثله وثالٹھا أئه مل یلیق ویستقیم أن یمدح الل في أول کلامه بقوله: 
إئم أورٹنا الکتاب الذین اصطفینا من عبادناہ4 [فاطر: ]۳٣٢‏ وقد قال الزمخشري وعم أمته من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھم إلٰی یوم القیامة لأن الل تعالی اصطفامم علی سائر الامم ٭وجعلهم 
أمة وسطاً شھداء علی الناس 4 واختصھم ہکرامة الانٹماء إلی أفضل رسل اللہ وحمل الکتاب الذي 


سورۃ فاطر/الایۃ ۳۳ 
ورسی رو اس ہا ےس سرہزیں۔ شور بت 
والسابق''' الأولی أو السابق: اوجمع الضمیر لن المراد یه الجٹیں لما ذکرہ یق الإشارۃ إلی 
الاحتمالات الٹلائة والاحتمال الثالث هو السبق فقط فع یلڑم السکوت علیٰالفرزیقین 
الأخیْرین وإن لم یدل علی أحرماٹھا من دخول الجنة إ إذ المراد بھ الدخول 'بغیر:سحگھاتپ 
عاتل ارتا اسب تاس الصت کو ری او اع کم 
وصولھما إلٰی عذہ المرتَة ال رفیعة . ٴ 
قوله: (وجنات بالنصب بفعل یفسرہ الظاھر) وفیہ تقویة الحکم ولذا تم بلتفت ال 
کر رایت تج لب عسی موی ہی پ٢‏ 
مه باجنبی۔۔ ْ ۱ 
قوله: 201 / : ]٤‏ علی بناء نمو آی تن 
الادخال وھو أوفق لقوله: طیحلون4 [فاطر: ۳۳]: ٰ 
قوله: آا(ے وس جھ موجہ وہ 
وو یس ات وو پت بی سض 


مقارنة ضعیفب إذ لا مقارنة حقیقة . 


۷٣ 


قولهە: ۔(وقریم یحلون من حلیت المرأہ ٹھي حالیة) وقری, یحلوق سن لی سن 
اتا لا إذا لبست الحلي . ْ یت 


: هو آفضل کب الل ثم ة نمو لے گال انی کید ال کررے نے کر کت :سز 
اکٹرھم من الذین یخلدون فی النار وقال صاحب الانتصاف قد صدرت القصة بذکر المصطفٰیْن من 
'عباد الله ثم قسمھم إلی الظالم والمقتصد والسابق فیلزم اندراج الظالم الموحد فَي المصطفین . 
وأئه لمٹھم وأي نعمة أعظم من اصطفائہ للتوحید والعقائد السالمة من البدع فِا بال 
: الزمخشریي یطنب في التسویة ہین الموحد وبین المصطفی وبین الکافر المخزي وقولهٴ 
افؤجنات عدن*چ (فاطر: ]٣‏ عائد إلی المصطفین عمومعاً وإعرابھا میتد| ویدخلون:خبرہ قولهۃ 
بحلون فیھا* [فاطر : ۳۳] إلی آخر الایة خبر بعد خبر لوظالم لنفسه٭٭4 [الصافات ]۱۱٣:::‏ 
مجوم قال الراغب ظلم النفسٰ في الحقیقة هو التقصیر في تھذیبھا وسیاسٹتھا ناف فی 
قوله : لإوقد خاب من دساھا4 [الشمس: ٠‏ وذلك آن کل إنسان ساس نفسه فمتی لم یوق 
ص ہیور وچ و ہر ہی رو سس سا (ونکنز 
من البلوغ إلیٰ الدرجات الرفیعة فرضي لنفسه بادئی منزلة. ًٌَ 

فولہ: فإن المراد: ما الجضی تعلیل جع الضمیر إلی این لان تی القمر بن 

7 او ہی ڈفسھم ان یحلرا ھا من اساور من فعب قولہ من الاو 
7هیییی۷۳ً۷ًُکگئ00“٭ ا و 


)١("‏ ومذا بناء علی أن المراد بالظاڈم الکافر۔ 


سورة فاطر/ الأیة: ۳٣٣٤‏ کہ ےممےمنےممہسشتن ہمہ ہنی شسیٹز ا ا۔.۔.. ۔ - تےےٌٗ 


قوله: (من أساور) صفة مفعول محذوف کما قاله في سورۃ الحجأِمفعول لکون 
من اسماً بمعنی البعض أي یحلون بعضی آساور. 

تولہ: (من الأولی للتبعیض والثانیة للتبیین) من الاولی للتبعیض یحتمل ذلك 

قوله: (عطف علی ذھب أي من ذھب مرصع باللؤلؤ أو من ذھب فی صفاء اللؤلو) 
عطف علی ذھب أي قراءة الجر أي من ذھہب مرصع أي مزین''' باللؤلؤ ومو أشرف من 
سائر أفرادھا أو من ذھب أي فقط لکنە فی صفاء اللؤلژ وھذا المعنی بعید إذ العطف لا 
یلائمه وإنما هو ملائم للوصف علی التشبیه البلیغ إلا أن یقال إن الواو صلة داخلة علی 
الوصف کقولہ تعالی: 'لوما أھلکنا من قریة [لا ولھا کتاب 4 [الحجر: ]٤‏ الخ ۔ 

قوله: (ونصبہ نافع وعاصم عطفاً علی محل من آساور) فیکون اللؤلق غیر آساور 
وأساور جمع أسورة وھو جمع سوار. 

قوله: (ولباسھم فیھا حریر) غیر أسلوب الکلام یه للدلالة علی أن الحریر ثیابھم 
المعتادۃ حیث دلت الجملة الاسمیة علی الدوام والثبات بخلاف الأساور فإنھا لباسھم أحباناً 
أو للمحافظة علی هیئة الفواصل ولعل لھذا اخرہ عن لبس الآأساور مع أن المعتاد لیس 
الحریر ونحوہ ابتداء ۔ 

قوله تعالی: وَقالوا احمد یلو الزی اُذھب عتا ان لک ربتا پمفور شہور لوڈ 

قوله: (ھمھم من خوف العاقبة) الحزن لما فات أو علی الواقع والخوف علی 
المتوقع وھنا استعمل في معنی الخوف. 

قولە: (أو همھم من خوف المعاش وافاته أو من وسوسة إبلیس وغیرھا وقریء 
الحزن) لفظة أو لمنع الخلو دون الجمع والتردید للدلالة علی ان کل واحد من المذکورات 


قولهہ: عطفاً علی من أساور فإنه منصوب المحل علی المفعولیة لیحلون فإنه یتعدی إلی 
مفعولین والأول قائم مقام الفاعل والٹانی من أساورہ [فاطر: ٣۳۳]۔‏ 

قوله: عمھم من خوف العاقبة کقوله تعالی : ٗإنا کنا قبل فی أھلنا مشفقین فمن الل علینا 
ووقانا عذاب السموم٭ [الطور: ٢۲ء‏ ۲۷] وقیل حزن زوال النعم وقد اکتروا حتی قال بعضھم 
کراء الدار ومعناہ أنه یعم کل حزن من أحزان الدین والدنیا حتی ھذا وعن رسول ال پل لیس علی 
أھعل لا إله إلا الله وحشة فی قبورعم ولا فی محشرھم ولا فی مسپرھم وکانی بأھل لا إله إلا اللہ 
یخرجون من قبورعم وھم ینفضون التراب عن وجوعھم ویقولون هالحمد ال الذي اذھب عنا 
الحزنہ (فاطر: ١٣]۔‏ 

قولە: وقریء الحزن أي قریء بضم الحاء وسکون الزاي۔ 


)١(‏ وإنما أوله لأن الأساور من لؤلؤ لیس ہمعثاد کذا قاله في سورة الحج وفیه مناقشة إذ الئشأۃ الآخری لا 
یقاس علی النشأۃ الارلی فالأساور من لولو ثی الحته علی ظاھرہ . 


9ے ےت رو تےےہ ےہ مورة قاطر/ الايمان: ےد ٢‏ 


سحلزم الحمد دون المجمیع من حیث المجموع فالحزن با علی کَُكم من زوا الیم 
وخوف الموت وغیرھا من أحزان الدنیا والدین (للمذنبین) . ۱ 

قوله: (للمطیعین) ال يفظی اجرعم بٹئیر جات ورکذا بمطی المذ ٹہ ےالاحس)ن 
تفضلاً مع المغفرة وھذا أبلغ من قوله: ٭إلخفور رحیم4 [النحل : 0 700*+] 
لاحوال المذٹبین والمطیعین : 


مر حد× نشم مر سر" 


قولهتعالی: ال لَعلَاءَار النْكَامزین کشر ٹن زائنے ولا لواچ 
قولە: (ڈالذي أحلنا ذار المقامةۃہ4 [فاطر : ]٠٣٢‏ دار الإقامة) الذیي أحلنا!'' أی جعلنا 
منزلاً دار المقامة مصدر بمعٰنی الإقامة دھي الجنة وإنما عبروا بھا لان 2 المسرة 7 
النعمة ومرادھم بھا دار الخلود . ۱ 

قولە: (من إنعامه وتفضلءه إذ لا واجب عليه) من إنعامه أي الفضل ھنا : معنی الاتغام 
والإحسان والتفضل فیە رد عٰلی الزمخشري حیث قال إذ لا واجب عليه (تعب). 7۲ 

قوله : (کلال إذ لا تکلیفٰ فیھا ولإکد ائیع ثفي النصب تفي ما یتبعہ مبالغة) اتبع نقي 
. النصب مفعول اتبع الأول ونفي ما یتبعه مفعولە الثاني وفيه إشارۃ إلی الغرق بأن النصب 
نفس المشقة التي تصیب المنتصب ثللامر بالمزاول وأما اللموب فما یلحقه من الفتؤر بسبب. 
النصب فھو نتیجة النصب لازمة وإن وجد بدونه لجواز کوٹ اللازم أعم فلا نفی النصب: 
ْ ٹھم نفي نتیجتہ ولازمه لکن' ذکر بعدہ مبالغة في نفي النصب واللغوب علی خیاله وٰلو قبل 
المراد بهە ما یعم الفتور مطلقاً سواء کان بسبب المشقة أو الا لکان تأسیساً لما:عرفٹہ من أنە 
یوجد بدون الثصب وقیل الاو جسمائي والثاني روحائي فیکون تاسیسا إِياً قول: 7 
بمسنا چ4 [فاطر: ]٠٣‏ حال من مفعول اُحلنا ۔ 


و ہے کہ ہمہ مم ظر 66 ومک کر 


۱ اقولہ تعالی : ہت ٹن 
۱ 90پ 1.2 ٌََََ و 

فولە: (طوالذین کٹروا(''4) عطف علی ما سبق بجامع ال التضاد .8 غیادۃ القرآن ۔ من, 
۱ و جہ ہی 22ھ ۱ ۱ ۱ 


قوله اقم : ہبقر وش اسب رض کی ا ارب ای 

هو الکلال الحاصل منە لکن اتبع النصب في الانتفاء ما هو تابع ونتیجة لە للمبالغة فان التصبْ لفیں 

۱ المشقة والَكلمة وائلخوب نتیجتہ التابعة بھی ساوت اس موق ما 
سو وس سرت سی سیت 


ع۲(۴) ال لم ملف عل إن اڈ پٹ کاب ا لسن ملف علی ما قھم سا یه ی ان این 
آمنوا وعملوا الصالحات لھم . نات عدن4 الخ ۱ 


سورۃة فاطر/ الایة : ۳۷ ى۷۳ 


قوله: (لا بحکم علیھم بموت ثان) لامتناع طریان الموت علی الحیاةٴالإِخرویة . 

ثول : (فیسٹتریحوا ونصبه بإضمار إن) لأنہ جواب الثفی والمنفی کلاھما آي لا قضاء 
الموت ولا استراحة بالموت لخلاصه عن العذاب . 

قولە: (وقریء فیمونون عطفاً علی ٭إیقضي؟4 [یونس: ۹۳] کقوله تعالی : ولا یؤڈنَ 
لھم نبعتذرون4 [المرسلات : )]۳٦٣‏ عطفاً علی طابقضی* [یونس: ۹۳] لیدل علی نفي 
القضاء بالموت والاستراحة عقیبه مطلقاً ومن تأمل ما ذکرہ المصنف فی قولہ تعالی: ٹولا 
بؤذن4 [المرسلاٹ: ]١٣‏ حیث افاد ان جعل فیعتذرون جواباً لا وھم خلاف المقصرد یعلم 
أن قولہ: ٭لفیموتواہ4 [فاطر: ]٣٣‏ کونە جواباً مرة وعدم کونە جواباً أآخری مما لا یتنافیان 
فلیتامل''' قیل أول لا یقضی بلا یحکم بموت ثابٍ لأنہ لو کان بمعنی الإماتة لغي قوله: 

قوله: (ہل کلما خبت زید إسعارھا) أي طفئت وسکن لھبھا أکلت لحومھم وجلودهھم 
زید إسعارھا أي ایقادھا بن یبدل جلودھم ولحومھم فتعود متلھبة معنی تبدیل الجلود قد 
فسر فی قولہ تعالی : طہدلناھم جلوداً غیرھا 4 [النساء: ]٥٥‏ الایة والفعلان المنفیان لعموم 
السلب لا لسلب العموم إذ المراد بالٹانی دوام العذاب سراء کان النعذیب بالزمھریر ونحوہ 
کما کان بالنار لکن المص صورہ التعذیب بالئار . 

قوله: (مٹل ذلك الجزاء) قد مر غیر مرة أن مثل ھذا یحتمل الاحتمالین إشارۃ إِلی ما 
بعد أو إلی ما قبله. 

قولە: (مبالغ پي الکفر أو الکفران وقرأ آبو عمرو یجزي علی بناء المفعول وإسنادہ 
إلی کل وقریء یجازي) مبالغ في الکفر بانضمام أذی المسلمین إلی الکفر أو سائر 
المعاصي دھو الاشست لمقام الجحھدید ولھذا قدمه. 

: رہ ےم یں مم دس ہی ہے میں ہل کر 

قوله تعالی : وَعُم بَسحيِثقَ فا رتا أَخيعتا تل مسلحَا بر الزی سک مل اور 
یں ہس سم 1 بر خر رر سح . دم ما خر نے تی 2 ےت 
تع مرکم ما بنڈکر فید من تد اکم الشَیِبر مَد وڈ تما الین من سیر لیا 

فوله: (یسٹغیئلون پفتعلون من الصراخ وھو الصیاح استعمل فی الاستغالة لجھر 


قوله: مبالغ غفي الکفر أي فی جحود الحق والکفران أي ستر النعمة وتركۂ شکرھا معنی 


قوله: یفتعلون من الصراخ وشرز الثصیاح بجھد وشلة واستعمل لي الاستغائة بجپید السٹخیٹ 


)١(‏ إشارةۃ إلی الجواب إذ لا محذور عنا في کونە جواباً بخلاف قوله تعالی: ولا یژڈن لھم فیعتذرون٭ فِإِنَ 
فہ خلاف المقصود کما بینە فی تلك الاّیە. 

)٢(‏ وھذا ہو الظاحر لن ما قبله عین ما بعدہ فإِن کل کفور في موضع المضمر إلا أن یقال صیفة المبالمة غیر 
المذکور . 


۷ سورة فاطر/ لا ٣‏ 


المستغیٹ صوتہ) یستغیثون لی الدوام وإیراد الجملة الاسمیة لاد نوم ؤتقدیم المسند 
إليه لتقثویة الحکم سو پا استعمل هي الاستغاثة إما وھ ہیس عون أي 
لتحقق الصراخ فیه آ و لکوٹھا من افرادہ. ٰ ۰ ۲ 
قوله: نشار تر آڈلا را سرت فالین علی ان حال رعةا لی مو 
التقدیر ویقولون بالعطف أو یقولون, ہدون العطف علی أنه.تفسیر لە. ھوت 
ا قولہ: ار می سا امت کا کی ہے مل یمان ہ بن غیر 
ْ الصالح والاعتراف بە والإشعار بأن استخراجھم لتلائيہ) بالوصف الخ مع أنه اطناب لآنه لو 
اکتفی بالموٴصوف لکنی کقولە تعالی : ارجعنانعمل صالحاً4 [السجدۃ : )٣‏ وج 
ایسھ شس ابو اد سے کیو رد میں سو موی سو 
: المذکزوة ور لتلافیه أي تلافی!'' المسل غیر الالح . ٠‏ سے 
قولە: (وأنھم کانوا یحسبون آئه صالح والآن : نحقل لھم خلافہ) وأنھم کانوا الع إشازۃ 
إلی وجهە آخر للتقیید المذکور وفي الکشاف آعید اللام وقال ولأئھم کانوا الخ لامشارۃ إلی 
ذلك قیل والوصف علی الأول مؤکد وعلی الثانی مقید لا مڑکد فالاولی تقدیم ھذا :الج 
لأن الأاصل قي الوصف التقیید إذ المعنی ح نعمل صالحاً الذي غیر العمل الٰذي کنا نظ 
سویں یو خو عد ہہ مان پر سس ور چہ ہہ 
قال فی تفسیر قولە تعالی: اللہ ربنا ما کنا مشرکین؟4 [الأنعام : ٣‏ یکذہون وٰیحلفونِ عليه 
مع علمٰھم بأنه لا ینفع من فرط الحیرۃ والدعشة کما یقولون: بنا آخرلمتا منہا) 
[المؤمنون: ۷] وقد أیقن بالخلود فسبب ھذا القول کمال الحسرۃ وفرط الحزۃ والعشة 
قولەہ: (جواب سن ال تغالی) بالذات بقرینة اور لم نعم رکم 4 یں ۵ 
. والخطاب للکفار للتحقیر جائز. ْ 5 
۱ قوله : (ونوبیخ لھم) ای الاستفھام للانکار ای ً الشيی واششات المنفی والانکار 
متوجه إلی المعطوف عليه آپضاً إِذ التقدیر ألم نمْھلکم أ و ألم نؤخرکم ولم نعمرکم عمرأً 
تمکن''' فیه المکلف من التفکر فالانکار للوقوع وھذا التوبیخ في الآخرۃ تن اعت 
. وکون ھذا التقریع في الدنیا ما قیل ہما لا وجە لە. ٰ 


: صرته وصغة الافتعال نفید ان فصراغ صادر متھم علی وا الجد ولف قرع اق تق 
. الصراخ ولذا قال یستغیٹون یفتعلون. ۱ 
قولہ: جواب من اللہ بس ایر اب الو پعنی نقول ٹھم قآر لم تصر کم فاطر: !۳ 


کرمعو بالفاء ہمعتی التدارلۂ . 
7ز یی 3ن ئک فشرت اما ار مر نڈکر فھر تصرب بتغ لق 
جچود سر سو سو تن ریت 


سور فاطر / الآیة: ۳۷ ۷۵ 


قوله: (وما پتذکر فیہ پٹٹاول کل عمر تمکن المکلف فیه من التفکر والِتذکر وقیل ما 
ہین العشرین إلی الستین) بتناول کل عمر إشارۃ إلی أن ما موصوفة لا موصولقإذ التعبیر 
بالئکرۃ وھذا هو الصواب إذ التعیین لا یتناول الکافر الذي لم یبلغ المبلغ المذکویوعن 
ھذا مرض التعیین وقال قیل عا بین العشرین الخ والحدیث الذي رواہ المصنف بناء على :ان 
اکٹر الأعمار('' ما بین الستین إلی السبعین وکون ما مصدراً ظرفیة کما قاله أبو حیان أي 
مدة التذکر قیل إنه غلط لأن ضمیر فيه بأباہ لأنھا لا بعود علیھا ضمیر إلا علی قول 
الأخفش ہاسمیتھا وھو ضعیف وجعل الضمیر للمعمر المفھوم من فنعمرکم*4 [فاطر: ۳۷] 
تکلف وأما کونھا نافیة کما نقل عن اہن الحاجب ففاسد لفساد المعنی . 

قولە : (وعنه علبه الصلاة والسلام العمر الذڈي أعذر اللہ إلٰی ابن آدم ستون سنْة) وعنه 
عليه الصلاة والسلام العمر الخ حدیث صحیح أخرجه الشیخ البخاري عن أبي عریرۃ رضي 
الله تعالی عنه ومعنی أعذر اللہ أي آزال الله العذر علی أن عمزۃ الأفعال للسلب فيه أي في 
ذلك العمر ستون''' سنة خبر العمر قوله إلی ابن آدم متعلق باعذر بتضمین الانتھاء نقل عن 
الٹھایة أنه قال أي لم یبق فیه موضع للاعتذار حیث أمھله پلم یعتذر یقال اعذر إِذا بلغ 
أقصی الغایة ویحتمل أن تکون ممزته للسلب انٹتھی والظاھر أنھا للسلب . 

قوله: (فإنه للتقریر کأئە قیل عمرناکم وجاءکم الئڈیر وھو النبي عليه السلام آأو 
الکتاب والعطف علی معنی أو لم نعمرکم) فإله للتقریر کما عرفت ان الھمزۃ لإنکار اللمي 


قوله: : وما بتذکر فیە متناول لکل عمر تمکن المکلف فی من التفکر أي طال أو قصر فلفظ ما 
٭في ما یتذکر4 [فاطر : ۳۷] عبارة عن العمر والمعنی لاو لم نلعم رکم [فاطر: ۳۷] عمراً یتذکر 
فیه من تذکر أي یقدر فیه علی أن یتذکر. 

قوله: العمر الٰذي أعذر اللہ فیه ابن آدم ستون سنة الحدیث من روایة البخاري عن أبی ھریرۃة 
رضی اللہ عنه قال: ا و لیج نوا کر جار ار ا 
صاحبت النھایة اعذر أي لم یبق غيه موضعاً للاعتذار حیث أمھله طول عذہ المدة یقال أعذر الرجل 
إذا بلغ أقصی الغایة في العذر 

قوله: والعطف علی معنی طأولم نعمر کم [فاطر: ۷ ي عطف ف٭رجاءکم 
[فاطر: ۳۷] محمول علی معنی لاو لم نعمرکم4 [فاطر: ۷ لا علی لفظه لان لفظه إنشاء 
ولفظ المعطوف خبر ولا یجوز عطف الخبر علی الإنشاء بلا تاریل والتاویل ھنا إن ڈ او لم 
نعمرکم4 [فاطر : ۷ وإن کان إنشاء صورۃ لکٹە خبر فی المعنی لن الاستفھام للتقریر أي 
وت رو تی ئل فدہ 
العذکر قالوا الوقت المتذکر فيه ثمائیة عشر سنة أو ما بین البلوغ إلی ستین أو سبعین قال عليه 
الصلاة والسلام أعمار أمتي ما بین الستین إلی العین وکان جماعة من الصحابة ومن بعدھم إذا 


(٦)‏ فلا مفھوم بأن لە عذراً فیما دون اتا 
(۲) ویعلم حکم عا فوق الستین بدلالة التص فإزالة العذر فیه أولی کما لا یخفی. 


۷ 


سورۃ فاطر/لایة: ۳۸ 
وتقریر المنفی''' وھو مراد المصنف لا أنہ نہ یرید أُن الھمزۃ لتقریر مدخولھالفساد المغنی فلا 
یلزم عطف الخبر علی الإنشاء نوله : فؤعمرناکم 4 نہیں زوس ور او یت 
لك في طالم نشرح4 [الشرح:.١].‏ 

٣‏ قولە: .لویل العقل آورالشیب آو موت الأقارب) رقیل الفقل'کما قیل المراد"ذاۃ 
في قوله تعالی : لإوما کنا مُعذبین حتی نبعث رسولاً4 [الإسراء: ٥‏ العقل مرضه إڈ 
المجیئة فی غیر ظاعرۃ ولیس فیة رائحة الاعتزال لأن ھذا لیس | وم بت نس 
کیف لا والدلیل العقلي راجخ فیما تعارض العقلي والتقلي. ٰ 2۲ 
قولہ: (طفذوقوا فما للظالمین من نصیر4 [فاطر : ۳۷ یدع الطابٰ عنما َذو فا 
الفاء جواب للشرط المحذوف المنفھم من المقام أي إذا لم تذکروا وفت الذکر وضیعتم 
اراس العجارةۃ ٭فذوقوا العذاب*4 [آل عمران: ٦‏ والفاء للتعلیل والمٰعنی إذ لیس 
للظالمین وائلام للاستغراق!كلمة من زائدة لتاکید ألتفي والاستغراق واختبر پر المفرد لأن 
استغراقه اشمل والمراد الکاٹرین”'' إذ الشرك ظلم عظیم عظیم والكفي لوحظ اولا ؛ رپ 
70ھ ""گ/ظگ۶؟بب؟بجبھھھ"ھ" 


ھم ٢‏ ےہ 


قوله تعالی : ارک اه کیل یپ السکوات والارض ان علیے بذاتِ -- ْ 

قوله: می روم سے 
ھذا القول تعلیل لعدم الخفاء سی سس یی نوہ إلی الُموات . 
لأدنی ملابسة وکوٹھا بمعتی فی ضعیف. ٰ ۳٦‏ 

قوله: یق سالک انال رات ار رس اخفی ما یکؤن) تع 
مضمرات الصدور وهي المراد بذات الصدور کأنھا تملکت الصدور لتقررما قول اخفی 
اح ہر ا یں ہو زنس مو اس سس اعد سوہ سا بس 
أن بطلعه . ۱ ۱ 


شولہ خحہرسصسرسس ‏ ور رر ید 


"نما قیل إن کُونە أخفی غیر پین ولا مبین یجب علية أن ہین وجه التعلیل بغیر ھذا إلوجھ 
وقد عرفت أن ما عداہ من المغییاتِ من شآنه الاطلاع وإِن لم یطلع والإنکار مکابرۃ:. ۱ 


00/7 وطوی الفراض أئبل علی قیا۔ اٹلیل واقل من 
سر یپ وو روج رر سس تپ بقَظتا اللہ 03 
رقدة الغافلین . ۱ 


جو_وودلوووچعپوم اہ ۱ 
)٢(.‏ ولو عمم إلی عصاۃ الموحدین فلا ینافي الشفاعة إذ النصرۃ دفع العذاب بقھر بخلاف الشفاعة . 


سورة فاطر/ الاَیة : ۳۹ لا 
ذ٦‏ 

٠ ‫َ ۳‏ ہت مرح میگ .٠‏ ۶ً]7 کی تہ ک7 و ا کی وص می و سو سی 

فوله تعالی: ہو الڑی جعلک خل شی الازضِ فن کفر فعاجھ کضرم ولا ند الکفریں 


کن جنه ریم اکا کت ولا زی کین کھزریٹ لا حَسا لا 

قوله: (یلقي إلیکم مقالید التصرف پیھا) عبر بالمضارع لما مر مرارا أن الاضي 
الذی جعل صلة منسلخ عن معنی الماضویة وکذا المضارع قوله مقالید التصرف کنایة عنْ 
تمکینھم من التصرف فیھا بوجه من التصرف والانتفاع بھا حسبما قدر لە والمقالید جمع 
مقلاد من قلدته إذا الزمته والمراد مفائیح التصرف قدم ھذا المعنی لان الخطاب عام 
للجمیم!''' کما هو الظاھر من ضمیر الجمع . 

قوله: (وقیل خلفاً بعد خلف جمع خلیفة والخلفاء جمع خلیف) وقیل خلفاً بعد 
خلف أي جعلکم خلفاء ممن قبلکم من الأمم''' وأورثکم ہأیدیھم جمع خلیفة لاطراد جمع 
فعیلة علی فعائل مثل عظیمتہ وعظائم والخلفاء جمع خلیف بدون تاء ومعنی الَخلیفة قد 
سبق تفسیرہ فی أوائل البقرۃ . 

قوله: (فمن کفر) الفاء للسببیة لکن لا فی نفس الأمر لان جعلھم خلفاء سبب 
للایمان والطاعة لا للکفر بل لجعلھم ھذہ اللعمة سہبا للکفر والعصیان. 

قولە: (جزاء کفرہ) لا یتخطاہ إلی غیرہ. 

توله: (بیان لە والتکریر للدلالة علی ان اقتضاء الکفر لکل واحد من الأمرین''' 
مستقل) بیان لە أي لقوله فعليه کفرہ وإِنما عطف مع أن البیان مائم للعطف لان زیادۃ 
التفصیل نزل منزلة التغایر والتکریر أي تکریر قوله: ٭ولا یزید الکافرین*4 [فاطر : ۳۹] 
قوله مستقل أي بالأاصالة والمراد بالأمرین المقت''' أي بعض ال تعالی الذي لیس وراء: 


قوله؛ یلقی إلیکم مقالید التصرف أي مفاتیحه یقال للمستخلف خلیفة وخلیف فالخلیفۂة 
تجمع علی خلائف والخلیف علی خلفاء والمعنی آنه جعلکم خلفاء في أرضه قد ملککم مقالید 
التصرف فیھا وسلطکم علی ما فیھا وأباح لکم منافعھا لثشکروہ بالتوحید والطاعة قال الراغب 
خلف فلان فلاناً أقامہ بالأمر أما بعدہ وأما معه والخلافة النیابة عن الغیر إما لغیية المنوب غنه وإما 
لموتە وإما لمجزہ واما لشرف المستخلف وعلی الوجه الأخیر استخلف اللہ تعالی عبادہ في الأرض 
قال تعالی: هر الذی جعلکم خلائف في الأرض؟4 [فاطر: ۳۹] إلی منا کلام . 


. أي لجمیم الناس‎ )١( 

)٢(‏ فالخطاب ح لمن بعثٹ إلیھم رسول الله عليه السلام آخرہ لآن العموم هو الظاھر حسیما آمکن. وفي 
الڈول عام لھم ولمن قبلھم من الأمم تغلیباً للحاضر علی الخائب وتغلیباً للموجرد علی المعدوم بالعدم 
اللاحق والابق فلا تغھل . 

(۳) قیل الاولی لواحد من الأمرین بطرح کل والظاھر أنه یکون المعنی ح اقتضاء الکفر لواحد من الامرین 
دون الآخر ولا پخفی ضعفه. 

)٤(‏ قولہ: فعند ربھم4 یغني عن کون بیان المراد بالمقت. 


ً۷۸ سور فاطر/لایة: َ‫ 
۱ صخار اد المراد لازمه شی : اشد العوبة 'والخسارۂ ألتی ما بعدھا راو خبنارۃ اذ المراد 
خسار الآخرة ولو لم یکر لٹوھم ‏ احدعما تابع للآخر وان زان یمم بدلمل 
جار وقدم الثَقکت لآنه سبب الخسارۃ. : 

۱ قوله: (باقتضاء قبحہ َوجوب التجنب عنہ والمراد بالمقت وخو آشد البض مَقك اذ 
وبالخسار خسار الآحرة) بافتضاء قبحه آی ة قبح الکفر فان قح لذانه بعلي لوالم یکن الکف 
سوہ سی سوی المقت کفی ڈلك لقیحہ وکا قر ٹم بسترجب کیا سی الخسر 

قولەتعال 1ت ری این شی انا حا لی ار 7 
الات از اه کتبا مھنم بت نڈ بل ان یڈ لطعت ہم الا لاوق 
قوله:. (قل) لراماً لھم لمْلھم پتذکرون 23 [ناطر؛: ]٠٤‏ أي آخیزوئي 'وقد مر 
نبرارا إِنِ آرایتم کنایة عن أخبرونی . 
٣‏ توله: : (یعني آلھتھم والإضائة إليھم لأٹھم جعلوهھم ع ُ لاف بگی 
الظاھر الإضافة إلی اللہ نعالی بزعمھم کما في بعض المواضع فو لأٹھم جعلزا الخ 
' فالاضافة لاذنی مالابسۃے وحاصلھا ان اضافة مجازیة وأما نحو قوله تعائی: فریوم نادیم 
ین شرکائی ی4 [فصلت : ۷] فالإضافة بزعم المشرکین تعالی اللہ عن ذلك علراً کبیراً, 
ٴ قوله: (أو لائفسھم نیما یملکونہ) فالإضافة ح حقیقیة وجعلھم شرکاء الأقسھم فینا 
ایملکونە مر لألھتھم شیئاً من حرث وأٌنعام وینفقونھا علی سدنتھا ویذبحون عندھا 
کما فصل في أواخر سورۃ الأنعام آخرہ لأن المٹھور جعلھم شرکاء لل کما یقتضیه قوله: 
8 روني ماذا خلقوا من الأرض 4٤‏ [فاطر: ]٠٤‏ الایة وکذا ما قیل الأی--_ْ ٰ 
قولە : (فآرونی ماذا خلقرا من الأرض*4 [فاطر : ٤۰‏ بدل من آرآیدم یدگ افعماہ 
لائہ ہمعنی آخبروئي کانہ قال أخبرزنی عن مؤلاء الشر کام) بدل التشال0 لأآنہ ام فا کا 
افات تث بقوله لأنہ بمعنی اخبرونی الخ و سرم أُنْ معناہ أبصرتم آؤ أعلمتم ناخبزونی اذ 
العلم سبب للژإخبار ولا یصلج بدل الکل لعدم اتحادھما ذاتاً کما لا یخفیٰ إذ المفھوم من 
الثاني غبر ما,فھم من الأول وکون البدل في حکم ٹکریر العامل في بدل المفرذات فلا یغار 
او مور ہیں ر نا لکونه :جملة وجریان:البدل في الجملة مخا صرح بۃ علماء البہٰان فلا 
و جے لقول آ, ہی حیان نت ان جوسو سسجر کر سلد ولما کان ذا سا 


نس قولە: سو سے و میں ںہ 
اوجعل ما استفھامیة لینزل إلی قولە: لام لھم شرك في السموات [فاطر: ]٠٤‏ ٹم إلی قولہ: ام 
آئیناھم کتاب ا4 [فاطر: )٠۰‏ لان أم منقطعة متضمنة للھمزۃ وبل تقتضيٰ التدرج أنہ:قال أخبرونی 
رہپ سو بت روہ ویش سب سے بب 

پرپ رر وت جب رف جتہ ۳ 


۷۹ 


سورۃ فاطر/ الابة: ٠٤‏ 
منسلخاً عن الاستفھامیة لم یلزم اعادتھا فی البدل ویجوز ان یکون طارونی* [خاطر: ]٠٤‏ 
استثثافاً فح یکون احد مفعولی فآرایتم 4 [فاطر: ]٠٤‏ فاارونی 4 [ناطر: "٤ا‏ محذوئا 
ففی الأول ماذا خلفوا وفي الثانی الشرکاء وعلی البدلیة لا حذف أصلا إذ مجموح“البدل 
والمبدل منه مشتمل علی المفعولین لکن فيه تأمل فتأمل واختار ہو حبان کون 
طاررنی 4 [فاطر: ]٠٤‏ اعتراضاً فالمفعول الأول شر کاژکم٭ [فاطر: ]٠٤‏ والثاني 
لڑماذا خلقوا4 [فاطر! .]٠٤‏ 

قولہ: (ڈآرونی 4 [خاطر : ٠۰‏ اي جڑء من الأرض اسٹبدوا بخلقہ) أي جزء مستفاد 
من من التبعیضیة وجعل ما استفھامیة لن آم فی قوله: ۶ ام لھم شرك4 (فاطر: ]٠٤‏ الخ 
منقطعة متضمنة لمعنی ہل والھمزۃ ومی تقتضي التدرج إذا لم ینقدمھا خبر فلا مساعغ 
لجعلھا موصولة أو موصوفة قوله استبدوا الخ الأاولی طرح قوله استبدوا وإن کان ملائما 
لظاھر فوله أم لھم شرك الخ . 

قوله: (آم لھم شرکة مع اللہ في خلق السموات) أشار إلی أن الشرك مصدر ھذا من 
باب التنزل والقرب طریق الاحتباك أي أروٹي أي جزء من الأرض خلقوہ أو لھم شرکة في 
خلق الأرض آم ماذا خلقوا من السموات أولھم شرکة في خلقھا. 

قولہ: (فاستحقوا بہذلك شرکۂة فی الألوھیة ذاتیة) فاستحقرا بذلك التفریع علی کل من 
المعطوف والمعطوف عليه إذ الاستحقاق بالإلھیة أي العبادة إنما هو بالخلق استقلالا أو 
اشتراکاً قوله ذاتیة أي بالذات ولکنھم اتخذوا شر کاء عاجزین لا یقدرون علی ما یقدر عليه 
الخلق فضلاً عما یقدر عليه الخالق (ینطق علی آنا ائخڈنا شرکاء) . 

قوله: (علی حچة من ذلك الکتاب بأن لھم شرکة جعلیة) أي بجعل اللہ تعالی وإن لم 
یکن لھم شرکة ذاتیة کما في الاول فجعلیة مقابلة لفوله ذاتیة. 

قوله: (ویجوز أن یکون شم للمشرکین کقولہ تعالی : ام آنرلنا علیھم سلطاناً4 
[الروم: )]٣٥‏ ویجوز أُن یکون ھم للمشرکین أي في الموضعین لا للاأصنام کما في الوجهھ 
السابق وھو المختار لأنه علی ھذا یلزم نفکيك الضمیر والکل منتف قال تعالی فی أواخر 
سورة السبأ ٭ٛوما آنیناھم من کتب یدرسونھا4 [سبا: ]٦٤‏ الخ. ۱ 

قوله: (وقرأ نافع وابن عامر ویعقوب وأبو بکر والکسائی) وقرأً نافع الخ والمصلف 
غیر ملٹزم بجعل ما اتفق عليه اکٹر القراء أصلاً ہل اختار ذلك في أکثر المواضع فلا إشکال 
بأن ھذا مخالف لعادتہ من جعل ما اتفق عليه اکثر القراء اصلا پبني عليه تفسیرہ. 

قولە: (علی بینات فیکون ایماء علی آن الشرك خطیر لا بد یه من تعاضد الدلائل) 


قوله٭: ویجوز أن یکون هم للمشرکین أی ویجوز أن یکون ضمیر المفعول في <آنیناعم 4 
[فاطر: ]٠٤‏ عائداً إلی المشرکین لا إلٰی أصنامھم ہقرینة قوله نی موضع آخر فی حق المشرکین أم 
آنزلنا علیھم سلطاناً فعلی ھذا یکون التدرج من دلیل العقل إلی دلیل النقل . 


۸۰ ۱ ۱ سور فاطرالّیة: ٤‏ 
علی ینات فالمعنی ح ذھم عِلی بیغات علی ححج من دلك الکتاب قول ہن تغاضد الدلائ 
- اي الدلائل من ذلك الکتابٰ بأن ٹذکر تلك الدلائل في مواضع عدیدۃ مر اقلك الکتان ' 
ولیس المراد تعاضد الدلبل النقلي بالدلیل العقلي إذ کلمة الفاء وقوله منە یأبی إُعنْٴَذلك قبل 
النظاعر إ إنه علیٰ طریق التھکم فإن الشرك لا یقوم عليه دلیل فکیف یکون عليه لال 
متعاضدۃ فأفھم انتھی ول خاجة إليه لان الکلام مسَوق لاڑإلزام ألا بری إلی :قولە: 
طأروني 4 [فاطر : .سس یب سیر ای ہو اف 
' قال لما تقرر نفي أنواع الحجج في ذلك الخ . 

قولە: (لما فقرزتلي أنواع الحینچ في ذلك اضرب عتہ بذکر ما حمٰلھم علیہ وھو 
تغزیر الأسلاف 9 000 والوحي الذي غیر متلو دالخل في الکتاب 
قال المصنف فی روپ ہس سے رہ ہوا دی یہ 
بالفیاس وغیرہ مما نطق المْزل بحسن اتباعه فلا پرد أن. أنواع الحجج غیر ہنحضنرۃ فیدا 
ذکر لجواز کوئە وحیاً غیر مقلو:وقد عرفت ان مذا الزام بعدم ما یدل علی الٔومیتھم نقلاً 
وم سی سیر وا مار سای یں ار نو 
وقوله تعالی في سورۃ الأأحقاف: لاو أُثارۃ من علم [الأحقاف: ]٤‏ فمن قببل. الرحنی 
سی رومرلرلہ مو سس نی سر اس ہہ سر ریت 
الکتاب لکوئہ مقابلا لە فلا جرم آنە ہالوحي الغیر المتلو۔ . 
قوله: (أو الرژساء 9٦‏ “ نر الجمع فیشل الک ۳2) 
اللسخ والرؤساء بالوار فیشمل فیشمل الکل بدون تمحل . ٰ 
قولە: نقرم فتتاہ با فائٰ : یغنفعون لھم بالتقرب إليہ) بأٹھم ففعا۔ جا 
سی سلواناہ ہیں ور سای سد اہ ای 
بالتقرب متعلق بالشفاعۃ . ُ _ ۱ 
قوله تمالی: کل ا٤‏ ڈرلیث او تنآ لہ کا کت 
مل من بعدوہ اِنعر کان اھ مر ۳ 


قولہ: (کراعة آن تزولا) أی تو فمول لہ قدیرالعشاف وقی مل جوڑا سذ 
لا أي لأن لا ترولا ونا سکب عنہ.لأن تقدیر المضاف راجح عندہ۔ 7 
قولہ : (فإن الممکن حپن بقائہ لا ب لە من حافظ) أي فإن الممکن الجأدٹ کما هو 


ہے یسوی جج بب ب ہی 
لا بد له من حائظ الغ ٠‏ ٰ 


قوله؛ ا اضرب عُنہ بذکر ماٴحملھم عليه الضمیر فی عنہ إِلی الحجج وفي عليه ڈاإشرال أي لم 
نفي أنواع الحجج في الإشراك وابٰخاذ أنذاہ من درن وحم تہ ہو سپ وس رو 
الإشراك بہ تعالی وھم جعل آسلافھم أخلافھم متزورین بأن یقولوا إٹھم شفعاء عثد اللہ ۔ - ۱ ٰ 


سورة فاطر/ الاَیة : ٤٤‏ ۸۱ 

تولہ: (او یمنعھا أن تزولا لن الإمساك منع) آر یمنعھا الخ فح یگونِ من محذوفة 
وأن تزولا مفعولاً علی الحذف والایصال قولە لآن الامساك منع أي بلزمةالملم لکنه 
تسامح فحمل المنع عليه علی صورة الحقیقة ومرادہ ما ذکرناہ. 

قولہ: (ولٹن زالتا ِنٰ أاسکھما ما أسکھما) ولئن زالتا علی سبیل الفرض من مفرھنا 
ما أمسکھما أي إِن نافیة کما فی أن یعد الخ . 

قولہ: (من بعد الل أو من بعد الزوال) فإت قیل ما معنی الامسا بعد الزوال قلنا 
المراد الأامساك عن الفناء بالمرۃ أو المراد بالزوال مشارفة الزوال لا الزوال بالفعل . 

قوله : (والحملة سادة مسد الجواہین ومن الأولی زائدۃ والٹائیة للاہتداء) والجملة أي 
جملة إن أمسکھما ساد مسد الجوابین أي جواہی القسم والشرط مذا بناء علی التسامح ولا 
فھيی جواب القسم ساد مسد جواب الشرط کما صرح به اکثر المواضع لکن لکون جواب 
الشرط عین جواب القسم جعل عذہ الجملة سادة مسد الجواہین ومن الأولی زائدة 
لاستغخراقف انی الأولٰی من الأولی صلة. 

قولهہ: (حیث أمسکھما) تنبيه علی ربطه بما قبله وبیان مناسبتهہ لأول الکلام حتی 
یکون من قبیل التوشیع لان المراد بیان حلمه علی المشرکین فی قولھم''' ڈاتخذ الرحمن 
ولدا ہچ [الآنبیاء: ]٢٢‏ مثلا وھذا لکونه عظیم الجرم یقتضیي تعجیل العقوبة بتخریب العالم 
لکونھم فیه ولقوله: ٭واتقوا فتنة لا تصیبن4 [الانفال : ]٥٢‏ الخ . 

قولہ: (وکانتا جدیرتین بأن تھدا ھدا کما قال : ٭تکاد السموات یتفطرن منە وننشق 
الأرض وٹخر الجبال ھدا4 [مریم: ۰) وکانتا جدیرتین أي لائقتین بأن تھد ھدا ہأن تکسر 
کسراً وتفرق تفریقاً لوجود سببه وعو شرکھم وعصیانھم لکن المائع وھو حلمه تعالی منعه 
أما المغفرة لمن تاب عن الشرك فإن الإسلام یجب ما قبله فلا یؤاخذڈ به وھذا لطلف من 
ال تعالٰی وبھڈا یظھر مناسبته ہما قبله من لم یفھم فلیتھم وجدانه. 

قوله تعالی: اگار 2 کت کب کر کو 6 2 افو کہ الام 
کلما باءہ کور ما زادھم الا ور لیا 

قولہ: (لوأقسموا باللہ4 [فاطر: )]٦٤‏ الابة قد سبق فی سورۃ الألعام . 


قوله: والجملة سادةۃ مسد الجوابین أي جملة إن أمسکھما من أحد سادة مسد جواب القسم 
وجواب الشرط فإن اللام في ولئن هي اللام الموطئة للقسم أي والل اِن زالتا ما آمسکھما أحد غیر 
اللہ فلفظ من فی من أحد مزیدۃ لتاکید معنی التفي کما في ما جاءني من أحد وفي من بعدہ للابتداء 
أى ما آمسکھما أحد |مساکاً مہتدأ من بعدہ. 


. وعذا القول من قبیل الاشراك ولذا اورد قولہ تعالی : فانکاد السموات٭ الایة‎ )١( 


ی 
ٹو 


لە:.(وذلك أن قر 


بمعنی. اأصل الفعل آو اوت قبٔیل 


علی غیرھا فی اٹھدی .لا بلائمه . 


ھن 


٥د‎ 


330 
ار 
۶ 


الام الیِھود والنصاری وغیرھم) أی من واحدا من الأمم أيٍ 
ُوله الیھود والنصاری الخ بَدل من الأمم إشا 


الیھوہ والتضاری لو أنانا!' رسول لنکونن أھدی من إحدی 


لما بلغھم أن أھل الکتاب کذبوا 
رہ 


لہ: (أو من الأمة التيٰ یقال نیھا هي إحدی ال 


الأمم اي مہ وا 


ار 


فاحدی بمعنی الوَاحد 


صن 
لی أن اللام فی الأمم للعھد لاد 


رسللمقالوا لمن الف _ 


سورة فاط/ الآیَة : ٢‏ ٰ 


' 
۰ 1 
٦ ٤ ۶‏ 
رہ ١‏ 
: 
1 
رع عےل 5 - 
گا 
کا لا چیک یی ا یڑ 


۸۲ 


سورۃ فاطر/ الأیة: ٦٤‏ ۸۳ 


کل واحدۃ لا من واحدۃ غیر معینة والوجه الثائی أن المراد بإحدی الأمم اَلأية العی یقال''' 
فیپا إحدی الامم للاستعظام کما عرفتہ مفصلا ففيه مبالغة حیث ادعوا أنھم یکو نون أمدی 
من الأمة التی تکون مفضلة علی غیرھا إِذ الھدایة والاستقامة من قبیل الکلي المشکكفجاز 
ان یکون أُمدی''' من الآمدی وکون من إحدی لاڈمم بیاناً لا عدی خلاف الظاھر مع فؤتِ 
المبالعة علی مازعموا (یعنی محمدا عليه السلام). 

قوله٭: (أي الٹڈیر أو محیئه علی الكتسبب) أي علی الو جھین لآن الزیادة فی 
الحقیقة منە تعالی علی قاعدة أھل الحن وھذا أبلغ من القول فلما جاءھم نذیر کفروا بہ 
أو أعرضوا عنه لأنھم لما بالغوا بالقسم في الاتباع ہالغ تعالی في بیان کفرھم وعتوھم 
(تباعدا عن الحق) . 

قوله تعالی: اَسَتَکار فی الأض کر ال ولا عق المکْر الد إِلّا او كَھَل 

قولہ: (بدل من نفوراً آو مفعول لە) بدل من نفوراً بدل الکل أو مفعول لە کون البدل 
یقتضی اتحادھما وکونە مفعولاً لە یقتضي تغایرھما فبین الوجھین نوع تنافر . 

تولە : (وأصله وإن مکروا المکر السییء فحذف الموصوف استغناء بوصفه ٹم ہدل أن 
مع الفعل بالمصدر ثم أضیف) وأصله وإن مکروا المکر یعني أن أصله لیس من إضافة 
الموصوف إلی الصفة ہل أصله المکر السییء علی أن السییء صفة لمکر آخر مقدر فحذف 
الموصوف اختصاراً ولذا قال استغناء عنه بوصفه ثم بدل أن مع الفعل بالمصدر لکونه ني 
تاویل المصدر أدخل الباء علی المأاخوذ والمشھور إدخالھا بالمتروك قال تعالی: ٭وبدلناهم 
بجنٹیھم جنتین4 [سبأ: ]1١‏ قوله ٹم أضیف ذلك المصدر إلی السییء فلا یکون من إضافة 


قولہ: أو مفعول لە فالمعنی ما زادھم إلا أن نفروا استکباراً وعلواً في الأرض . 

قوله: وإن مکروا المکر السپیء ہفتح إن عطف علی نفوراً أو استکباراً فحلف الموصوف 
وھو المکر استغناء عنه بوصفه وعو السییء ثم بدل أن مع الفعل بالمصدر أي ثم غیر ان مکروا 
بالمکر بأن حذف إن مع الفعل وأقیم موضعه المصدر ثم أضیف إلی الصفة قال مكکي هو من إضافة 
الموصوف إلی الصفة وتقدیرہ ومکروا المکر السییء ودلیله فوله بعد ذلك ولا یحیق المکر 
السیء لا بأملہہ [فاطر: ]٤٤‏ فمکر السییء الثصب علی المصدر ثم ضیف إلی نعته اتساعاً مثٹل 
صلاة الأولی وع۔سجد الجامع وفي التیسیر نحوہ إضافة الحق إلی الیقین ووصفە بالسپیء لأنه کان 
للصد عن الحق وقد یکون المکر حسناً إڈا کان احتیالاً للدعاء ومنه قوله تعالی: ٭ومکروا مکرأ 
ومکرنا مکرا٭4 [النمل: ]٥٢‏ فوالل خیر الماکرین4 [آل عمران: .]٥٤٥‏ 


)١(‏ واإنما قال یقال الخ ئمھیداً لقوله تفضیلاً لھا علی غیرھا. 
)٢(‏ وأھدی أفعل تفضیل من الھدایة بمعنی الاھتداء أو اسم تفضیل من العزید مثل أبلغ من المبالغة 
علی رجھ . ۱ 


سورۃ فا ظر/ الات : - 
۔الموصوف إلی الصفة باعتبار اصله 000 ای ان فذر ال ماف 
کما فعله في مثله فی بعض بعض المواضع لم بحتج إلی ھذا التمحل إلا آن یقال إناملاحتیاج إلی _ 
ھذا التمحل لیس لأآجل لزوم إضافة الموصوف إلی الصفة بل لآمر آخر لکن لم یھر ذلك 
الأمر لنا وتوصیف اے ً٘ ا اللتاکید والمبالغة في التقبیح مت ان سی 
پستعمل في صورة المکر یکون الس ء احترازیأ . 

قولہ: ترثراے کرس تھ الف الوصل) بسکو اھمز لی لجرکات 
واجتماع الکسرتین فحصل التجفیف'''.. ٴ 
۱ قوله: این ےب مسب وٌ سرد 
تشبیھاً للمعقول بالمحسوس قیل لكنه إنما ورد ۂ فی المکروہ أي فیعا یستعمل في الأموزٴ 
المعئنویة قوله : ولا یحیق المکر السیی الا باعلہ4 (فاطى: ۳ کھو من |رسال المٹل - 
ومن آمثال العرب من حفر لأخیہ جب وقع فیه متکباآ وفي التوریة من حفر مغواۃ وقع: 
فیا والحاصل آنہ و سر ہہ ۳ء۶9 ً00" ۱ 
فيی مثل من حفر لآخیه الخ . ٰ 

رہ (وھو الماکر وقد اق پھم ہم بدر وقریء وا یحیق المکر) (فاظر: ٤‏ 


۸٤ 


قولہ: وقرأ حمزۃ وحدہ بنکوڈ الھمز: ة في الوصل أي قر یسکون ممزة لسی۔ وت 
أي من غیر قصد للوقف تخفیفاً لتوالي الحرکات ولکون الکسر بعد الکسر مستثقلاً کإسکان مز ۱ 
بارئکم وإذا وقف أبدلھا یاء ساكبة وقرأ الباقون بحفظھا أي بحفظ الکسرۃ فٔي الوصل ویجوز ٴرومھا 
وإسکانھا في الوقف روم الحركة الذي ذکرہ سیبویە عي حرکة مختلبة مختفاۃ لضرب من الخفة 
وعي اکثر من الاشمام لنھا تسبٔمع ونحوہ الحرکة المختلسة گراء شھر في قولە تعالی: طشہرٰ 
رمضان* [البقرۃ : ]٣۸۰‏ فیمن اخفی ولا پجوز أن بکون الراء الاولی ساکنه لان اٹھاء قیلھاساکن ‏ 
فیزدي إلی الجمع بین الساکنین وؤکذلك قوله تعالی: انا نحن نزلتا الذکر4 [الحجر: ۹۰ امن لا 
یھدي ویخصمود وفي المقطع قال أبو جعفر وقف عليهہ حمزۃ وو وقف تام فظن الراٰي أآن: فصل أ 
لخفة الوقفة ولعله اختلس فظن مبکونا آو وقف وقفة خقیفة ثم ابتدا ولا یحیق. 

فوله: وھو الماکر وقد حاق بھم یوم بدر عن البي گا لا تمکروا ولا تعینوا اکر ان ل۵ 
تعالی یقول: ٭ولا یحیق المکر ألسییء إلا بأاھلہ٭ [فاطر: ۳ ولا تبغوا ولا تعینوا باغیاً یقؤل الله ٰ 
تعالی : ٭إنما بفیکم علی أنفسکم٭ [یؤنس: ٣‏ وعن کعب آنە فال لابن عباس قرأت فی التوراة ْ 
من حفر مغواۃ وقع فیھا قال آنا: وجدت ذلك في کتاب اللہ فقرا الاّیة وفي ٦‏ وم" 
لأخیه جباً وقع فیه مکبا المغواۃ ؛ بفتح الواو المشدة حفرۃ کالثرییة حفرة تحفر للآسد:: ۱ 

قوله: ۳ءء" أحاق وعلی ھذا کون لمکر نیبم لہ ۳ 
مفعوله والفاعل ھو اللہ تعالی . ۱ ْ 


)1( 7 فی الوصل لکن بنة الوقفٰ نحو ماد ونون۔ 


سور؟ اط ر/ الآیة: ٤‏ ۵م 


قولە: (ینتظرون) آي ینظرون ہمعلی بنتظرون ویترقبون ومن البِدیْیّة ان العاقل ولو 
کان غافلاً لا یترقب العذاب ولکن لما کان یلحقھم لحوق المنتظر شبھوا بالمنتظرین (سنة 
الله فیھم بتعذیب مکذبیھم). 

قوله : (إذ لأ یبدلھا بجعله غیر التعذیب تعذیباً ولا بحولھا بأن ینقله من المکذہین إیْ 
غیرھم) إذ لا یبدلھا نفيی علی سبیل الاستغراق إِذ لا یبدل اللہ تعالی سنتہ وعادته ولا یقدر 
غیرہ تعالی تبدیلھا قوله بجعلە غیر التعذیب وھو الرحمة مکان التعذیب''' وہجعل 
المکذبین مرحومین فلا وجه لما قیل فیە أُن المعنی علی العکس بأن یرحمھم بدل التکذیب 
قوله ولا یحولھا الخ فیە إشارۃ إلی دفع نوھم التکرار. 

ترلہ تسالی: ارآ یہر ن یں یا کک کو عیب الع ود قلهٰ اي اَ1 
ا ال ابعچزم بن ات تَؿء نف أَلمَمَوّتِ وَلَا ف اض إِنَۃُ کے ے لک قَييّا یکا 

قوله: (وقوله: لاو لم بسیروا فی الاأرصضص4 [فاطر: سمصنئیت 
یشامدونه فی مسائرھم إلی الشام والیمن والعراق من آثار الماضین) استشھاد الخ بیان 
مناسبته لما قبله قوله ہما یشامدونه الخ تنبيه علی أن الاستفھام لإنکار النفي وتقریر المنفي 
أی قد ساروا وشاھدوا الخ لکنھم لم بنفطنوا وأصروا علی العتو والکفر حتی ھلکوا. 

قولە: (٭وما کان ال 4) الکلام للعموم في النفي لا لنفي العموم والواو حالیة وھو 
أولٰی من کونھا عاطفة ومن صلة في من شيء فاعل لیعجزہ. 

قولہ: (لیسبقه ویفوته) معنی لیعجزہ بطریق اللزوم أعید لا في قوله ولا في الأرض 
تنبیھاً علی الاستقلال فی النفی . 

قولە: (بالأشباء کلھا) مرجودھا ومعدومھا علماً ہما یلیق ان بعلمه علی الوجہ الذي 
تعلق العلم به تعلقاً قدیماً أو حادثاً . 

قولە: (علیھا) أی علی ممکنھا وفيه صنعة الاستخدام لان الأشیاء عام للممتنع 
927 والقدرۂ إنما تتعلق بالممکنات فقط وھذا تعلیل لنفی الاعجاز إذ منشأ الاعجاز 
عدہ الظلم پنکاتوے رأحوالھم ولر قادراً وبعد العلم منشأہ عدم القدرة فلما اثبت العلم 
بأحوالھم ومواقعھم والقدرة علی أخذھم بحث لا یقدر تخلیصهم اأحد وما کانوا منتصرین 
أیضا ثبت نفی الاعجاز . 


قولە: من آثار الماضین أی من علاماٹ علاکھم . 


)١(‏ أی المضاف مقدر وھو عکان التعذیب لقیام فرینة علی ذلك أو محمول علی أن غیر التعذیب مفعول اپ 
وتعڈیاً مفعول اأول أی بجعل التعذیب غیر تعذیب تسامحاً ومبالغة. 

)٢(‏ قولہ تعالی : ەلفبنظروا الفاء لأن المراد السپر فی أرضی الھالکین فیعقبه النظر آو السیر مطلقاً فیعقبہ النظر 
باعتبار نھایته آور وسعلە وإِن تراخی عن ابتداء السیر قد مر تفصیلہ في آوائل سورة الأنعام. 


سورة اظر/ الاة: ٦‏ 


۸٦ 
قوله تعالی: 7 ا حا ےرات راک و سان ڈو‎ 
- وین بے لب مسَق ملا الله کک ال کن پیکادی سیسڑا لگا‎ 
97 من المنعاصیٰ)‎ ]٥ فوله: (ڈولو بژاخذ الله الٹاس بما کسبوا4 [فاطر:‎ 
7 :اللہ دخول لو علی المضارع لاستمرار لفعل فیما مضی وقتا فوقاً کیا في َو تعالی:‎ 
. یطیعکم في کٹیر4 [الحجرات: ۷ لح‎ 
(+77 ا قولہ: (ظھر الأرض) فالضمیر راجع لھا لسبق ذکرھا في قرله تعالی:‎ 
ولعل قول الشیخ الرضيٴآله من الامار قیل الذکر بنا علیٰ‎ ]٤٤ في الأرض4.[فاطر:‎ 
۱ ٰ آنھا لم تذکر في الجملة التعي ذکرت فیھا ضمیرها.‎ 
فولہ (من نسمة تدب'علیھا ؛ وم معاصیھم) من سمة بفتحتین آی ڈی روخ ىٰ‎ 
ٰ التنسم وو التنفس وھذا معنی لغوي للدابة قوله تدب علیپا أي تتحرك علیھا.‎ 
قوله: (وقیل: المراد بالذابة الانس وحدہ لقوله: فإولکن یؤخرھم إلی اجل ی4‎ 
٣ وقیل الخ فیکرن مجازاً 12 العام ار الخاص ولو رید ہالدابة معناھا لکن‎ )]4٤٤ [فاطر:‎ 
_ وقع في الخارج علی الإنساِن وحدہ لم یکن مجازاً ولعل لھذا مرضه وأیضاً العمؤم هو‎ 
الظامر قوله لقوله لولکن یؤخرھم4 لا یقتضي التخصیص لدخول الانس تحت اٰلَعموم‎ 
وأیضاً لا یلائم التخصیص قوله تعالی : ا8 واتقوا فتنة لا تصیبن 4 [الأنفال : ٥]ٗللایۃة وأیفب‎ 
الشدید الأاکید فی العموم۔ ' اب‎ 


قوله: (وھو یومالیاۃ بح المرادبقوہ طیؤخرعم4 تاخیر نوع النسان لا اَخاَ. 
قوله: (فیجازیھم علی اعمالھم) إشارۃ إلی أن جواب إذا مخذرف أقیم علتہ 'مقامة ٰ 
واختیر بصیراً هنا لأن کثر الأأعمال من المبصرات والأعمال شاملة للتروك أیضاً. ای 
ثولہ: (عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأ سورۃ الملائکة دعتہ:ثمانیة أبواب' 
الجنة أن ادخل من أي باب ششتہ) حدیث موضوع لا ینبغي أن یشتغل بحله الحمد لولیه 
مہ پور ور ےید اس مشاہ ہے ععت ہے اش ہد یہ چو 
سنة ۱۱۸۹. ۱ ۱ ۰ 


قولہ : من نسمة النسمة بفتحتین النقس آو الإنسان۔ ۱ 
قول: یں امو ری ہر صحورفافاسل ما در ہف ا 

مذہ الایة وعن أنس أُن الضب لیموت مزلاً في جحرہ بذنب ابن آدم وقیل یحبس المطر فیھلف کل _ 

شيء وھذہ الروایات یژؤید أُن المراہ من الدابۃ مطلق ما یدب علی الأرض لا الإنسان وحذه ھذا : 

آخر ما أملیتہ فيی جل ما في سوزۃة الملائکة: الحمد لل الموفق لإتمامہ. واش أعلم بأسرار :کلام : 

فالان اشرع بإذن ال ہو رہ0 في تفسیر سورۃ یاسین . وَالله یقول الجی وھر یھدیٰ ْ 


۔السہیل . 


قوله: (سورة یس وھي مکیة وآبھا اٹنان وثمائون) رفي نسخة ثلاث وئمائون کما في 
نسخة الکشاف قوله مکیة لم یستٹن قوله: ٭ونکتب ما قدموا وآثارهم٭4 [یس: ]٣١‏ بناء 
علی أُنھا نزلت فی بني سلمة من الأنصار لما رادوا الانتقال من دورمم لجوار مسجد 
رسول اللہ عليه السلام لآنه قال أبو حیان إنه لیس یصحیح وما رواہ الترمذي والحاکم ولفظه 
کانٹ بٹنو سلمۃ فی ناحیة المدینة فارادوا النقلۂ إلی قرب المسجد فنزلت ھذہ الایة فقال 
عليه السلام : (إن آثارکم تکتبٴ فلم بنتقلوا قیل إنه معارض بما في الصحیحین أنە عليه 
السلام قرأً لھم هذہ الایة ولم یذکر آنھا نزلت فیھم وقراءته لا تنافي تقدم النزول وہذا مراد 
أبی حیان لا أنه أنکر أصل الحدیث کما توھم انتھی وما في الصحیحین فلیس بمعارض ہما 
في الترمذي لأنہ عدم ذکرانھا نزلت فیھم لا یعارضہ لعله سکت عنە لما بینه في حدیث آخر 
وذکر أنھا لیست نزلت فیھم معارض بذلك لکنه لم یذکر فالأولی الاستثناء ولم یسنٹن أأیضاً 
قوله تعالی: ٛوإذا قیل لھم أنفقوا مما رزقکم الل*4 [یس : ]٣١۷‏ فإنھا نزلت فغي المنافقین 
فٹکون مدنیة لما قیل إنە لا صحة لە ولك أن تقول لو سسلم صحته لا یلزم أن یکون مدنیة 
لأن المنافقین قد ظھروا فی مکة أبضاً وإن کثرت في المدینة ۔ 

قوله: (وعن النبی عليه السلام تدعی المعمة تعم صاحبھا خیر الدارین والدافعة 
والقاضیة تدفع عنه کل سوء وتقضي لە کل حاجة) المعمة بضم المیم وکسر العین 
المھملة وبعدھا میم مشددة بوزن المھمة لاتھا تعم صاحبھا خیر الدارین والمعٹی لیس 
تدعی المعمۂ تعم تدعی أي تسمی سورۃة یس المعمۂ لأنھا تعم الخ وتسمی أیضاً الدافعة 
والقاضیة قوله تدفع الخ بیان الأول ٹولە وتقضی لە الخ بیان الثاني والنسب"ة في کلیھما 
مجازیة للسببیة . 


سور یس 
مکیة وآیھا ٹلاث وثمانون 
ر..اراعا 
قوله: کما قیل م الله في أیمن الله وعو اسم وضع للقسم عکذا بہضم المیم والنون وآلفہ آلف 
۸۷ 


۸۸ 


سورة یس/ الیة: ٢‏ . 
قوله تعالی : بت لٹا 
قولە: رای 000000 7 
یتناول بحسب الظاھر احتمال کوٹھا مسرودۃ ۷ :یتو چاو کو ٰ 
اولا معنی لھا یضاً فیجري فی ما فصل في آواٹل سُورۃ البقرة۔ ٰ ۱ ْ 
ٹول : : (وقیل معناہ یا إنْسان بلغة طییء علی ان آصله یا آئیسین فاقتصر علیٰ شطر 
لکثرۃ ة النداء بہ) معناہ یا إنساك کما نقل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عٹھما بلغةاظییء _ 
قوله علی أن اأصله الخ إ (شارۃ إلی ما في الکشاف واللہ أعلم بصحتہ منعاً لصحتہ ٹم قال وإن 
صح وجھہ أن أصله یا أنیسین فاقتصر علی شطرہ ا ا رہ 
اپ تین ما ساروا ول الا رلا مور لے تستوو آسین رعلی تار ا ٰ 
ایکون أصلہ آئیسین فلا یجوز: ذلك إلا أن پبنی علیٰ الضم ولا یبقی موقوفا''" لأزہ منادی 
مقبل عليه ومع ذلك لا یجوٴز لأئه تحقیر ویمتنع ذلك في حق النبي عليه: السلام وایة 
اعتراضہ الآخیر بأن الأسماء المعظمة شرعاً لا یدخلھا التصغیر ولذا یحکی أن ابن قتِيْة لما _ 
قال فی المھیمن أئہ تصغیر الْمَوْمَن والأصل مؤیمن. فأبدلت الھمزۃ ة ھاء قیل ذا :یقرب من ۱ 
الکفر قلت المثبت مقدم علی النافی وأما ما ذکرہ لا یرد علی.الزمخشري لجواز أن یکون ۱ 
مراده توجيه قراءۂ الضم مع أُنه یمکن أن یقال إإنه یرد بالاقتصار علی شطرَه في. ضورۂ ۱ 
الحرف فعومل معاملتہ وأن التصغیر قد قد یکون للشفقة والترحم کتصغیر الوالد أولادہ ہل قلٍ _ 
یجيء للتعظیم کما فی مثٹل ذویھة ولا یقاس حال المخلوق بحال الخالق تعالی انتھٔی ما < 
قاله الفاضل المحشي وما فھم من کلام من أن التصغیر یصح ۂ في النبي علیہ السلام دوٹ _ 
الخالق تعالی شأنه إِذ لا یقاس حال المخلوق الخ فضعیف إ إذْ التصغیر إن کان للتحقیر فاد ۔ 
یصح في شأنہ عليه السلام أیضاً وإن کان ملتعظیم فیجوز فیە عليه السلام وأما عدم جواز 
في الخالق تعالی فلعدم السمغ من الشارع فإن اسماء اللہ توقیفیة عندنا فلا یصح الاطلاق _ 
وإِن آنا التعظیم لا لانہ لا یقاس حال المخلوق بحال الخالق في مثل هذا قان التعظیم لہ ۱ 
عليه السلام واجب بإیجاب اللہ تعالی مثل تعظیم ال تعالی ولو قیل النداء لغیْرْ النبي: عليه 
السلام والمنادی لە محذوف لُلعموم والخطاب في أنك ٴلمن المرسلین4 (یس: ٣‏ من 


وصل ربما حذفوا منە النون نقّالوا -- الله ررہما حذفوا الیاء فقالوا م اللہ ورہما أبقوا المے 
وحدھا فقالوا آم ال فعلی ھذا یکون منین اسماً قائماً بذاته فالیاء فیه حرف نداء ونظیرہ ما جاء 
في الحدیث کفی في الحیف شا أي شاھداً فعحذف الْعین واللام وبژؤیدہ ما ذھب الہ ابن' عباس ۱ 
رضي اه عله فی حم عسق ونحو: 07 7 ھ 
وستے وقادبر ونحو ذُلك . 


)١[‏ إلا أن یقال في المعنی الإعراب 'وجوداً وعدما۔ ٦‏ کر تج 
وس ان یقال نہ مبني نعلی القسم لکن سکونہ : ني الوصل لکونہ علی نیة الوقف وله نظاتر کیرۃ, _ 


سور بس/ !الآیة: ١‏ سے ضس سے ٹ ٹہےحر تفہ ۔۔-ے۔ ‏ 5ل.۔۔۔۔ ےم ھ 
قبیل تلوین الخطاب لا بحتاج إلی تکلفات''' کثیرۃ وله نظائر في اقآ یعرفه أصحاب 
البیان وفی الشافیة صغیر إنیسپان في تصغیر إنسان شاذ فقیاسه إنسین في الجازتردي فقیاسه 
إنیسین وکأنه مصغر إنسیان لکن استغنی عنه بإنسان کما جاء یدع وترك ماضيه:وکجو ودع 
الاستغناء عنه بترك وعن ھذا قال البعض وھو دلیل علی أن الإنسان من النسیان مُاصله 
انسیان فلما صغر رد إلی أصلە انتھی فلما کان انیسین تصغیر إنسان علی القیاس لا وجةھ 
لإنکار أبی حیان لأئه مسموع من العرب في ضمن قاعدة کلیة وإِنْ کان مھجورا بنفسه غیر 
مسموع من العرب لو سلم صحتہ إذ الاستقراء التام مشکل والاستقراء الناقص غیر مفید 
ولعل الزمخشري اطلع عليه مع موافقة القیاس قوله فاقتصر علی شطرہ وھو سین فحذدف 
لفظة آئی بھمزة مضمومة ونون مفتوحة ویاء ساکنة وبقي سین بسین مکسورۃ ویاء ونون 
وإنما بنی علی ذلك لأنه لو کان ما حذف شطرہ إنسان لقي بعد الحذف لفظ سان دون سین 
ولو قیل کسر السین فقلبت ألفه یاء فصار سین لم یبعد لكنە لم یلتفت [ليه إذ لا داعي 
لجعل السین مکسور''' وإنما قال معناہ با إنسان لأنه لما کان المراد بالتصغیر التعظیم صار 
حاصل معناہ با إنسان . 

قولە: (کما قیل من اللہ فی أیمن الل) التنظیر فی مجرد حذف شطر الکلمة والاقتصار 
علی شطر آخر لأن أیمن کلمة قسم والحلف کثیر في السنة العرب . 

قوله: (وتریء بالکسر کجیر وبالفٹح علی البناء کابن) وقریء أي یسن بالکسر کجیر 
بفٹح الجیم وسکون الیاء وکسر الراء حلف عند العرب بمعئی حقاً یحتمل أن یکون کسرہ 
علی البناء کالفتح في ابن أو للجد في الھرب عن التقاء الساکنین وھذا الاحتمال جار في 
الفتح أیضاً فإِنه حرك للساکنین وفتح هنا للخفة والکسر لانه اصل في تحریك الساکن . 

قولە: (أو الڑعراب علی اتل یس أو بإضمار حرف القسم والفتحة لمنع الصرف أو 
الإعراب الخ) أي الفتح حرکة إعراب لا حرکة بناء فیکون نصباً وناصبه إما فعل وھو أتل 
واقرأً أو بإاضمار حرف القسم أي حذفه فیکون منصوباً بعد حذفه علی اللغة الفصیحة نحو 


قوله: وقریء بالکسر أي بکسر النون عرباً من التقاء الساکنین والکسر أصل في تحربيك 
الساکن کجبر بکسر الراء وھو ہمین العرب ومعناہ حقا۔ 

قوله: وبالفتح أي بفتح النون علی أنە مبني علی الفتح کأین وکیف . 

قولەہ: آو الإعراب عطف علی البناء أي الفتح في ھذہ القراءة إما حرکة بناء کفتح أبن وکیف 
أور حرکة إعراب نصب علی أنه مفعول به لفعل مقدر تقدیرہ اتل یس أر بإاضمار حرف القسم وفتح 
فی موضع الجر لکونە غیر منصرف للعلمیة والتأنیث , 


)١(‏ ولہذا التکلف مرضہ وأیضاً الاقتصار علی الشطر لیس مستعمل فی لغتھم سوی الشعر کما صرح به في 
أوائل سورۂ البقرۃ. 
)٢(‏ إلا أن یقال کسر الین لکسرۃ الھمزۃ المحذوفة . 


اسان باتصب وقد بیقی 'مجرورآ بعد حذف حرف القسم تحر ان مرا س ۱ 
شاذ قوله والفتحة مع ان الکسر لائی لکونە مجروراً بخرف الجر لمنع الصرف فیکون ک 
فی مرضع الجر وعلة منع الصرف التأئیث والعلمیة لاتھا اسم السوز ےک ۱ 
ات قوله: (یلضم نام کحیٹ او ماب کیر علی ملم یس وآمال لاہ حمزۃ وک 
وأبو بکر وروح) وبالضم أي وقر ور بناء فیکون الضم حزرکة بناء حرك للھرب عنٌ 
التقاء الساکنین ھذا إذا لم بلھا العامل أٔ و إعراباً اراورا سال رانا جال دی ول تی 
وتفصیل مذا الکلام فی سورۃ البقرۃ . 

قوله تعالی : لان کو 82 ۱ ۱ 

قوله : (وأدغم النون واو ٭والقرآن الحکیم 4 [یس: ]٢‏ این عامر والکسائي رر کر ٰ 
وقالون وورش ویعقوب وھي واو القسم أو العطف نز جعل یس مقسماً بە) النون مفعول۔. 
ادغم وفاعله ابن عامر آلخ قوله وھي واو القسم إن لم یجعل یس مقسماً به قَدمَۃ لأنه 
احتمالات کثیرۃ وأما کؤنە مقسعاً بَه فوجہ واحد وصف القرآن بالحکیم لاثنتماله: علی 
الحکم أو لأنہ کلام حکیم فیکون مجازاً عقلیاً من قبیل إسناد المبني للفاعل إلی المفعول 
ہواسطة حرف سوہسشں سر اس رد سا 0 ۳9“*] 
اال تن ۱ 

قوله تعالی : ا ھ1 8ا ۱ ٦‏ 

قوله: (إنك لمن المرسلین 4 [ِیس: ۳]) جواب القسم والتأکیدات لکمال أمتایة ۱ 
بمضمون ھذہ الجملة وفیه تعریض لمن أنکرہ بأئه تعالیٰ کفی شھیداً باتك تق الله وإن 
من لم یتبعك فو لیس علی صراط مستقیم وہذا الکلام أبلغ من فوله إِنك لرسول الل٭٠‏ ۲ 
قوله: (لمن الذین:آرسلوا علی, صراط مستقیم) أشار بہ إلی أن علی صراط ظرف' لغو 


۹٠ 


. قوله: وبالضم بناء حیث ٴأي الحرکة في القراءة بالضم إما حرکة بناء کحرکة آخر حیث أو 
حركکة إعراب فیکون مرفوعاً علی'ٗ أله خی غبتدأً محذوف تقدیرہ هذہ یس أي ھہذہ السورۃ یر قولھ 
اود و اہ زار یں ۶ یں شر عویتفت تج او کو ْ 
وجواب القسم ٭إنك لمن المرسلین٭ [یس: ۳]. ٴ 

قوله: لمن الذین آرسلوا علی صراط ھذا علی أن یکون علی صلة المرسلین فیکون الظرف 
لغواً وقول ویجوز أن یکون علیٰ صراط جخبراً ثانیاً علی أن یکون ظرقاً مستقراً فیکون علی' صلة ‏ 
غامل محذوف ومحلہ الرفع علیٰ أنه خبر ثان لان والمعنی |نك لکائن من المرسلین کائن' علی:. 
چوس س سو ری پر یت في العربیة أن یکون:علی ضراط 


() نلم مت ا الاحتمالات التٰ ذکرت ٹی ئل القرۃ لا جری فی کل إعراب بل مز علی سیل 
ھ8 ۱ ۱ 


متعلق بالمرسلین ولما کان اللام موصولا أول اسم المفعول بالفعل لثم علی أن عمل 
اسم الفاعل والمفعول بالحمل علی الفعل والتعبیر بالماضي للإٴشارۃ إلی أنهلیس المراد 
الحال والاستقبال بل المراد الماضیي فیکون مجازاً لنه حقیقة فی الحال وصاحب:التوضیح 
نقل الخلاف في کونە حقیقة أو مجازا. 


قوله تعالی : عَل بط میم لیا 

قولە: (وھو التوحید والاستقامة فی الأمور ویجوز أن یکون علی صراط خبراً ثانیاً) 
وھو التورحید ای الاعتقادات الحقة وخص التوحید بالذکر لأنہ خلاصۃة الاعتقادات وزبدۃ 
المرادات قوله والاستقامة فی الأمور أي الاستقامة فی العمل اخرہ ثثراخیه عن الاعتقاد ولو 
قال ئم الاستقامة في الأعمال لکان أولی ومن جملتہ الثبات علی الإیمان واخلاص العمل 
واداء المُرائض وھذا لیے جادةۃ مسلوکة ٹلمرسلین وإن کان المخالفۂ فی ؛ بعض الفروع 

متحققة وإنما سمي صراطاً لکونە طریقاً إلی وصول مرضاۃ الحق وفي علی استعارة تمثیلیة 

یں و اک [البقرة : ]٥‏ الاَیة أر استعارة تبعیة أو کلاھما معاً کما 
أرضحناما فی أوائل البقرۃ وھذا الوجه قدمه لکونە راجحاً إذ الثانی عما اختلف في جوازہ 
بدون العطف قوله خبرأً ثانیأً والخبر الاول طلمن المرسلین٭4 لیس: ٣]۔‏ 

قوله: (أو حالاً من الکن فی الجار والمجرور) لن فیه ضمیراً راجعا إلی النبي 
عليه السلام وزمان الحال وذي الحال عتحد وھذا کا فيی صحة الحالیة وإن لم یکن زمان 
الحال متقدماً بالزمان!'' لکنه متقدم بالذات فإن التوحید وإن تقدم زماناً لکن الاستقامة 
لیست کذلك إلا أن یراد بالاستقامة فی العمل الاستقامة في العمل المتفق عليه فی جمیع 
الشرائع ولأجل ھذا التکلف آخرہ. 

قولە: (وفائدته وصف الشرع بالاستقامة صریحاً وإن دل عليه لمن المرسلین4 
[یس : ]٣‏ العزاماً) وفائدته أي علی جمیع الوجوہ وصف الشرع المنفھم من المرسلین 
بالاستقامة أی بالاستواء لا إفراط فيه ولا تفریط وھذہ الاستقامة غیر الاستقامة المذکورة 
بعد التوحید فإنھا عبارة عن اخلاص العمل ونحوہ کما عرفتہ قوله صریحاً لکونە صفة مدح 
وفی مثلە لا یکتفي بالالتزام فإِن ارسال الرسل إنما هو بالعقائد والاعمال الحقَة وفی 


مستقیم خبراً ثانیاً والمعنی هّإنك لمن المرسلین إتك علی صراط مستقیم4 [یس: ]٤ ٣‏ ویجوز 
ان یکون علی صراط من صلة المرسلین أي المرسلین الذین آرسلوا علی طریقة مستقیمة. 

قوله: وإن دل عليه ٭٭لمن المرسلین4 [یس : ۴] التزاماً لأن الذین أرسلھم اللہ لإرشاد 
الخلائق إلی الطریق المستقیم لا یکونون إلا علی صراط مستقیم فیکون علی صراط مستقیم حالا 
مڑکد؟ کعطوفاً فی مثل زید ابو عطوفاً. 


. ولا بیعد أن یکون حالاً مقدرۃ بالنسبة إلی المجموع من حیث المجموع‎ )١( 


۲ 


الکشاف رما تو افکرب ان مس یں و الہ تع من ضراط 
مستقیم لا یکتنہ وصفہ وھذا لا یدل عليه ما قبل قلا إشکال بأنہ لا حاجة إلیّ کپ ال 
الایکوئون إلا علی صراط مستقیم ولم یتعرض لە المص لان ما ذکرہ کاياهِي دنع 
الاشکال لان دلالة الالتزام مھجورۃ ني اکثٹر المواضع ولذا ترامُم یقولون ھذا تصرع ئا 
۔علم التزاماً ولو حمل علی التریض کما ذکرناہ آنفاً لکان آسلم من التکلف , 


قولہ نعالی : مزب الم ای لچ 


قوله: (خبر محلذوف لس سر سز وقرأ ابن' عامر وحمرہ زة والکسائی 


رس سر کے روس رس وب سورد ای یو سے دو ْ 
یس أن کان اسماآً للسورۃ | وٴماولاً بھا کما جنح إليْه البغض نح یکون الجملة القمیة ۱ 
واج رر لور کے : ات ری رم ا 


فالاولی کونە خبر محذوف وکونه خبراً ثالثاً اُولی ممٰا قیل والمصدر بمعنی النقعول و 
علی معناہ للمبالغة وھو الأولیٰ وقراءة النصب یژید ما اختارہ المص . : 


قوله: (او نعله علی آنه علی آصله وقریء بالجر علی البدل من القرآن) آو فعلد وھو _ 


نزل المعلوم راجع ضمیرہ إلیه تعالی لکونە حاضراً ني الأذھان فی جمیع الأحیان آرویسن 


ٰ اسم من اسماہ الله تعالی علیٰ ما ذھب إليه البغض علی آنه اي الٹنزیل علیٰ آصلہٗ ومو_ 


المصدریة فیکون مقعولا مطلقاً أي نزل الل القرآن تنزیل الخزیز الرحیم فحذف الفعل وابقیٰ 
المصدر علی معناہ أو التقدیر نزل العزیز الرحیم ٹلزیلا فحذف الفعل للاختصار ٹم ضیف 
المصدر إلی فاعله مثل سبحاإان ال والعزیز الرحیم أوقع عنا من سائر الأسماء لآن/إنزال 
الکتاب الڈي بڈٹ بلاغته بلاغة کل منطیق وعلا کل منثور ومنظوم لا یکون إلا بالقدرۃ 
القاھرۃ والعزۃ التام وأبضاً إنزْالِ القرآن الحاوي قواعد الأصول والفروع المتضمن لمصالح 


العیاد في المغاش والمعاد رمة عظیمة ونعمة جسیمة واختیر تیر الرحیم علی الرعمن !مع أله _ 
. المناسب لرعایة الفاصلة وإذا نصبٰ بأعني یکون مفعولاً بہ والمصلر ؛ پ ہے ۱ 


علی معناہ للمسالغۂ وکذا الکلائم في قراءۃ الجر علی البدلیة والمبدل مله مقضود ھٹا أیشتاً۔ _ 


ثوله تعالی : شوہ نرهاتا أير اٹ کن عَيْلونَ لیا 


قولہ: (معلق , ار یی یی ا ںورہچ 
الراجح ما لفظاً فظاھر وإما معنی فلژن المعنی لتنذر بە ولأن الثائي بحتاج إلی التازیل او _. 


قولە: مکل ہت کرد ان ہی-2 ق 


ہو وط میں ری نے پر و وو مو و 


دہ ترل ا ٭"م٭ِمٌَ'م*۳+*" 


ٍصورة یس/ الایتان: ْ5 


سورڈیس/ الپة: ٦‏ ہے سے 080.,. 0 ۹۳ 


بمعنی ف٭المن المرسلین4 [یس: ]٣‏ أي ہما فھم منہ وهو آنە عليه السلام مرسل إذ اللام في 
المرسلین للعھد أي إنك یا محمد عليه السلام ممن عرف حالھم في إرسالي 'ولذلك جعل 
أبلغ من إنك لمرسل إذ لا یصح تعلقه بلفظ ٭لمن المرسلین*4 [یس: ]٣‏ إذ المرائجمیع 
المرسلین والخطاب فی لتنڈر مخصوص بہ عليه السلام وسائر المرسلین لم یرسلوا لانار 
مؤلاء القوم بل لڑإنذار أممھم فلو علق بە احتاج إلی التمحل بالقول بأنه تعلق بە لکوئە عليه 
السلام ہعضا منە ونحوہ من النکلف . 

قولە : (قوماً غیر منذر آباؤھم) أشار إلی أن ما نافیة منذر اسم المفعول لئه معنی 
انذر وأباژھم نائب الفاعل کما فی النظم . 

قولهہ: (یعنی آباءھم الأقربین لتطاول مدة الفترۃ فیکون صفة مبینة لشدة حاجتھم إلی 
ِرسالہ) لتطاول مدة الفترۃ أي انقطاع آثار الوحي وھو ما فعل بین عیسی ومحمد علیھما السلام 
کان بینھما ستمائة أو خمسمائة وتسع وستون سنة وأیضاً کان بینھما أربعة آنبیاء ثلاثة من بني 
إسرائیل وواحد من العرب خالد بن سنان العیسی قوله فیکون صفة الخ آشار إلی ان جملة ما 
أنذر صفة قوماً صفة جرت علی غیر ما ھی لە فتکون احترازیة عن الاباء الأبعدین فح یکون في 
الآیة امتنان علیھم بأن أرسل إلیھم حین انطمست آئار الوحي وکانوا أحوج ما یکونون [ليه 
وتشویق إلی متابعة الرسول عليه السلام والأامر بالتنعم بھذہ النعمة العظیمة والوعد علی 
امتثاله والوعید علی مخالفتہ وعن ہذا قال عقیبهہ لد حق القول4 [یس : ۷] الاآیة لکن 
یخالف ظاھرہ قوله تعالی : ٭ٛوإن من أمة إلا خلا فیھا نذیر4 [یس: ]٢٢‏ ویندفع بأنہ 
یفسر الأمڈ بأمل عصرہ لأن أمة العرب خلا فیھا نذیر فإن إسماعیل عليه السلام أنذرعهم 
وبلغْھم شریعة إبراعیم عليه السلام وقد کان منھم من تمسك بشرعه وإن اندرس علی 
تطاول المدة ففی زمان الفٹرۃ باقِ الوحي لکن آثارہ اندرست بانقطاع مبلغ الوحي وأما 
عیسی عليه السلام فلم یرسل إلیھم لن بعثته وسائر رسل أھل الکتاب مختصة ببئي 
إسرائیل والمراد بالقوم طائفة العرب ھنا علی ما یستفاد من کلام المصنف وفي الکشاف 
وآباؤمم القدماء من ولد إسماعیل وکانت التذارة فیھم فلا إشکال بأئه عليه السلام مبعوث 
إلی کافة الناس وقد من اللہ تعالی علی أھل الکتاب بقوله: گیا أھل الکتاب قد جاءکم 
رسولنا یہین لکم علی فترة من الرسل4 [المائدة : ۹ لایۂة فلا إشکال أصلا۔ 

قولہ: (أو الذي أنذر بە او شیتاً آنڈر بە آباؤھم الأبعدون فیکون مفعولا ثانیاً لتنذر آو 


قوله؛ غیر منذر آہاؤھم فسر لفظة ما علی أربعة أوجه الأول علی ان تکون نافیة والثاني علی 
أن ٹتکون موصولة والثالث علی أن تکون نکرۃ موصوقة والراہع علی أن تکون مصدریة . 
لکرة موصوفة بمعنی شیٹاً یکون ما منصوبة المحل علی أنھا مفعول ثاب ئتنڈر أي لتخوف قوماً 
العمذاب الذي آنذر به آباژڑھم الأبعدون او عذاباً ُنڈر بە آباژھم . 


۹٤‏ ٌ ۱ سورةیس/ الب رظ 
أنذار آہائھم علی المصدر) ا والڈي الخ نبە اولاً علیٰ أن ما نافیة وقدمہ لگانہ بیاناً قیه شدةْ _ 
احتیاجھم الخ ثم أشار إلی جواز کونھا موصولة ثم إلٰی کونھا موصوفة ا ‌إلی کوتھا_ 
مصذریة فالاختمالات فیھا أربعة اقدم الأرجم ٹم الأرجہ فالار جح قوله انڈر تہ اگاںۃ اخ 
حذف العائد المجرور وھو المختار عند المصنف ومنھم من منعه فأوله بمثله کما بیثة)فی 
قوله: ل٭واتقرا یوما لا تجزيچ [یس: ]]٤۸‏ الایة قوله الأبعدون إشارۃ إلی: الفرق بیٹگ: 
التوجیھین فإِنھم أنذروا بە بلسان إسماعیل عليه السلام کما مر وھو العذاب فیکون مفُعولاً 
انی کقوله تعالی : انا آنذراکم عذاباً قریباہ4 [النبأ: ]٤٠‏ فعلی الاول المقعول الٹانی _ 
محذوف وھو المنڈر به أی العذاب لظھورہ قوله أو انذار آبائھم فح یکون ما مصذریغ 
ومفعولاً مطلقاً علی التشبیہ أی لتنذر قوما کانذار آبائھم الاأبعدین فالأباء مجازیة . ۱ ۲ 

قولہ: (متعلق بالنفي مٰلی الأول أي لم یندروا وبقوا غافلین) أولہ کے سیت 
فلا فائدة ٹي الزخیار بلفظۃ | الفاء بیو سای سہب لبہقا؟ ثٹھم علٰ الحملة قالفاء داخل 
علی اأست: : ٰ 

قوله: (أو بقوله: ىك ئمن المرسلین4 [یس : ۷ق رین الاخر أي -٦‏ 

إلیھم لتنذرهُم فإنھم غافلون) أو بقولہ: ٛإِنك لمن المرسلین4 [یس : ٢‏ مع ملاحظق _ 
صلته وھي لتنذر فح یکون الفاء داخلاً علی السبب والعلة الحصولیة فالغقلة بت کانثا ٴسیباً ۱ 
للانذار فی الخارج وعلة لە لکن المعلول وھو الانذار یعقبه الغفلة لانھا تدوم قیتراخیٔ عن 
ابتداء الإنذار فان الْعْفلة باقیة بعد اہتداء الڑنذار فتحقیٰ التعقہب ف+ُحسن دخزل الفاء, اعلی 
العلة بھذا الاعتبار واحفظ ھذا فإنہ یجري في کل ما دخل × بے سی یو 
ھذا الاحتمال زا جع إلی القوم 'وعلی الأول راجع إلی الآباء الأقربین .. 


قولہ تعالی : لح الو علع ا شع مہم کا بش ڑا 
قوله (طلقد حق القول 4 یس: ۷ أي وبالل لقد حق القول۔ ہی 
قوله: (یعنی قوله : طلأبلان جھئم من الٰجنة والناس اجمعین4 [ھوٰد: م۴ 
والمراد ممن مات علی الکفر وھم الاکٹرون ولذا فال علی اکٹرھم . ۰< ٦‏ 
قوله (لئھم ممن علم ئهم لا یؤمنون) فایادھم ممتتع پالغیر لاستحالة وقوع خلاف علم 


قولە: أر إنذار جن تا رت تید 2ب" 02 ۱ 
مضموت ما أنذر اباؤھم٭*٭ زین۹52 مفعولا مطلقاً ویکون الہراد بالآباء الابعذین کتوہ 
آرسلناك إلیھم لٹنڈرھم فاِنھم تافلون والفرق بین التعلقین بعد اشتراکھما في کون الفاءُ في ۱ 
فإفھم غافلون 4 [یسٴ: ]٦‏ للسلیة إن الغفلة فی الاول مسبب عن ترك الڑنذار وفيی۔الثاني سبب _ 
لاإتذار فالمعنی علی الأول لم پنذرواٴفبٹوا علی غفلتھم وعلی الثانی سو یر 
غاقلون علی طریقة قولك أرسلناك إلی فلان لتنذرہ فإنه غافل أو فھو: غافل . ٦و‏ ٰ ۱ 

اریہ اس مدان سم فر سای ھا سیر ح2 ٰ 


مرووھہی/ الا بےے۔س۔سے9۔”۔۔__۔_<>_۔۔_۔9ے بیصسصت اص سے کا 
الله تعالی وعلمه تعالی بأنھم لا یژمنون إنما هو باختیارھم الکفر وأیضا الم غیر مؤثر فلا 
یلزم الجبر والفاء فی ٭فھم لا یژمنون 4 [یس : ۷] داخل علی العلة ولا تنس ما۔إلفینا إلیك 


قوله تعالی : إِنَ جَعليا ن أعتقھم أفْلَلَا تھی إک الڈدکان مَھُم منمحخون لیا 


قوله: (تقریر لتصمیمھم''' علی الکفر والطبع علی قلوبھم بحیث لا تغٹي عنھم 
الآبات والنڈر بٹمثیلھم بالذین غلت أعناقھم) وھذا التصمیم آثر الطبع علی قلوبھم فعطف 
الطبع علی قلوبھم عطف العلة علی المعلول فلا إشکال بأن ما ذکر في النظم فعل اللہ تعالی 
درن فعلھم ومعنی الطبع رختم القلوب قد مر تفصیله في أوائل البقرة وحاصله أنه استعارة 
تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذۃ من ذواتھم وإحداث هیئة وعدم قدرتھم'''' علی الالتفات إلی_ 
الحق وعدم وصولھم إلی الصواب المطلق بالھیئة المنتزعة من المغلولین بالأغلال 
المجعولة فی أعناقھم وعدم قدرتھم علی النظر إلی الجھات والحرمان عن جمیع المرادات 
فذکر اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشہہ بھا وآرید الھیثة المشبهة وجہ الشبه عدم القدرۃ 
علی الوصول إلی المطلوب وفی الئیسیر أن جمع الأیدي''' إلی الأذقان عبارة عن عدم 


قولہ: تقریر لتصمیمھم علی الکفر أي قوله: طٛإنا جعلنا في اعناقھم أغلالاہچ [یس : ۸] 
تقریر لتصمیمھم علی الکفر بأن مثل تصمیمھم ذلك وأنه لا سبیل إلی ائزجارعم علی الکفر 
بن جعلھم کالمغلولین المقحمین في أنھم لا بلتفتون إلی الحق ولا یمیلرن أعناقھم نحوہ ولا 
یطاطئون أي لا یطامنون ولا یخفضوت رژؤومھم لە تال صاحب الانتصاف شبه تصمیمھم علی 
الکفر بذي الأغلال واستکبارھم مشبھاً بالأقفماح لن المقمح لا یطاطیء رأسە وقوله: ٭فھي 
إلی الأذقان4 [یس: ۸] کنایة عن الأیدي وإن لم بجر لھا ذکر لان الغل بجمع الید إلی العتق 
وقال الزجاج بعد ما ذکر نحواً من ھذا ولم یذکر الأیدی إیجازاً واختصاراً لان الغل یٹضمن 
الید والعنق ومثله قول الشاعر: 

ومسا ادری إذا ؛ عارضا ارب+دالخیر اییمسا بسسسسسي 

أي الٰخخیو الذي آنا أبتعیه آم الشر الذي لا أبتغیه پلینی فذکر الٰخیر وحدہ وقد علم أن الخیر 
والشر معترضان للاإئسان ولحوہ قوله تعالی: ٭لسرابیل تقیکم الحر* [النحل: ۸۱] فولہ: فو رافعون 
رزوسیم* معنی الرفع مستفاد من الإقماح فإن المقمح الذي یرقع رأسه ویغفض بصرہ یقال أفمح 
البعیر فھو قامح إذا روي فرفع ره ومنە شھر إقماح لأن الإبل ترفع رژوسھا عن الماء لبردہ فیھما 
ومما الکانونان قال الزمخشري معنی فٗفھی إلی الأذقان4 [یس؛ ۸] فالأغلال واصلة إلی الأذقان 
مکروزة إِلیھا جعل الضمیر فی فھی راجعاً إلی الأغلال لظھور معنی السبہبة المستفاد من الفاء في 
فلإفھم مقمحون* [یس: ۸] حینثذِ ولم یرتض رجعە إلی الید کما قالوا الخقاء معنی السببیة حینل 
مع أن فیه ضرباً من التعسف وھو الإضمار قبل الذکر. 


)١(‏ أي بقائھم علی الکفر إ|لی أن یموتوا۔ 
)٢(‏ بسبب إحداث ھیثة فی نفوسھم فیئة نمرن علی حب الکفر والمعاصي والطبع إحداث تلك الھیئة:_ 
)۳( ۰ بناء علی أن ضمیر فھي راجع إلی الأیدي کما في الکشاف مع الإشارۃ إلی ضعفه. 


۹4٦‏ سورڈیس/الاة: 
ہے حترفیھ لان المتکبرین یوصفون برٹع العنق االمتراضع: ٦‏ 
کقوله تعالی: ٭فظلت أعناقهمٰ لھا نخاضعین1.4[الش‌بعراء: ]٤‏ وجعلە استعارۃثمثیلیة احسن 
من جعله تمثیلات متعدہة یٔجعل تصمیمھم علی الکفر مشبھاً بما بوضع إفيٰالاغلال 
واستکیارھم بالاقماح فھٰي إلی الأذقان تتمة للزوم الاقماح وعدم الاعتبار بالأمُم الخالیق لا 
سر ہپ ےر مت سو تس رب ره 
لبیان أحوالھم فی الآخرۃ علی أنە حقیقة لا تمثیل وھو ضعیف أما أولاً فان صیغة الفاضیٰ 
لا یلائمة والقول بأنه لتحقق وقوعہ العنا م مالم یلزم وأ ما ٹائیاً فلان قولہ: ونیم لا 
یؤمئون 4 [یس : ۷ معناہ أنھٔم یموتون علی الکفر وھهذا القول بیان سببە وُھو تصمیْمھمٰ ۱ 
اسر رت سو و وو رای ہہ ودرا ہو ابر شر ال 
لہیان أحوال الدنیا نعم أ ا ٭لند: حق القول علی اکثرهم 4 (یسل : ۷ 
لکن قوله: ف٭ٛفھم لا یؤمنون 4 [یس: ۷] بیان ا حوالھم في الدنیا وھذا مرتبط بە بدون:فصل ‏ 
فما اختارہ المصلف فھو أملٰ بالمقام پ رر رج بت تولہ نی طانھم)ا 
[المائدة : ]٤٥‏ متعلق بالتمٹیل :وبیان لوجه الشٰبه . ٴ ٰ 
قولە: الأفلال واصلة لی آتقھم) ہی علی مرجع فھي واصلۃ متلق لئ انا ۱ 
جمع ذقن وھو مجمع اللحیین فیضطر المغلول إلی رفع وجھه إلی السماء وھو الأمٰاح . ۱ 
قُولهہ: 0 ل وإشارۃ إلی أنٗ 
المقصود۔من ذِلك بیان أنه لا یخلیھم أي لا یترکھم یطأطئون أي یَخفضون رژوسهم لە اي 
سای پوموں سم اس کت یں ری سو 
جس تبرت ج سس ہر جج بت جشہ ْ 


قول: ہی مقمحون ١ۃ‏ ,0۸( المّاء لآفاده ٹرنب مدخولہ ملی ضس قبلہ واختیر 
الٰجملة الاسمة للدوام . 


قوله : (رافعون - ا غاضون ابہصارھم) رافعون بر ہیور زیس: ۸ ۱ 
یقال أقمده الغل إإذا ترك لو سر جس ہوا اور دہ سر ٴ 
معناہ ونقل عن الفراء آنه قال إلمقمح الذي یغض بصرہ بعد رفع رأسه فعلی جذا دالخل في 
مفھومه ٹم هذا حاصل معناء لا تفسیر اسم المفمول باسم الغامل لا یخل عن تح 
فالمقمح من جعل رأسہ مرفوعا فیلزمہ کون رأسە رافعاً لکونه مطاوعاً لە. ٴ 

قولە: فی أھم لا بلفتون لفت الحق ولا بمطفون اناقھم نحوہ ولا بطاتون 
رژوسھم لە) في أنھم لا یلتفٹون متعلق بالتمٹیل وبیانه وجه الْمُه والمعبی لا یقدرون ' 
الالتفات إِلی جانب الحق لکِونھم مطبوعین وھذا الالتفات معٹوي وکذا عطف الأعناق 
أي الا مالة وحفض الرژوس معنوي وھهي في المشیه بە حسي شبە المعقول بالمحمنوس 
تقریبا می ۷ ۰ وسکون 0 پچ وھو سوورمی 


سورة یس / الاّیة : ۹ ۷ٰ۹ 
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فولە تعا ی : کاو اس نان اسم سنا اعَمَيكهم قھم لاییزون لیا 

قولٰە: (٭رجعلنا ہ4 [یس : ۹]) ای وإنا جعلنا عطف عليه واعادة الفعل للتتيغ علی نہ 
نوع آخر من التمثیل ٭٭امن بین أیدیھم4 یس: ۹] کنایة عن قدامھم ولفظ من إما ممّحَیة آر 
بمعنی فی ولا بعد أُن پکون للابتداء فأغشیناھم أي اغشینا أبصارھم بقرینة ظغیم لا 


ثول : (وہمن احاط بھم سدان فغطی أبصارھم بحیث لا یبصرون قدامھم ووراءشم في. 
أیضا ہمن أحاط بھم الخ فوله: طوجعلنا من بین أبدیھم٭ یس : ۹ استعارة تمثٹیلیه شبه 
ایضاً حال الکفرۃ الذین صمموا علی الکفر بمن أحاط بھم سدان فذکر لفظ المشبه به وأرہد 
المشبہ فی فوله بھم إشارۂ إلی أُن من بین أیدیھم ومن خلفھم کنایۃ''' عن جمیع الجوانب 
سدان تنکیر السد للتعظیم أو لکون المراد نوعاً من السد قوله نغظی أبصارھم إشارۃ إلی ما 
ذکرناہ من أن المعنی فأغشینا أبصارھم بتقدیر المضاف أو المجاز في الابقاع قوله: بحیث 
لا یمصرون تنبيه علی ان الفاء فی لفھم لا ببصرون* [یس : ۹ داخلة علی المسبب 
قدامھم الخ فکما لا ببمصرون قدامھم الخ لا یبصرون إیمانھم وشمائلھم وفوقھم ونحتھم 
ا٘ضاً کما تب عليه بقوله أحاط بھم والتخصیص بالذکر لان الإبصار بالقدام حاصل بلا 
تکلف فإذا لم یبصروہ فعدم إبصار غیرہ بالأولویة وذکر الخلف لکونە مقابلاً بالقدام لن 
السالك إذا لم یکن لە بدہ من سلوك طریق یرجع إلی خلفه وإڈا آسند الطریق من خلفه 
یقرب الھلاك . 

تولە: (ئي مطمورۃ الجھالة ممنوعون عن النظر في الأیات والدلائل وقرأ حمزۃ 
والکسائی وحفص سداً بالفتح وھو لغة فیه وقیل ما کان بفعل الناس فبالفتح وما کان یخلق 
2507ة7ث ٣0ث‏ 0 ب-.+فعبجبتصت1تت یلت مر ہے 

ثولہ: وبمن أحاط بھم عطف علی بالذین غلت مثلھم تارہ ہالذین غلت اعناقھم إلی الأذقان 
وتارة بالذین أحاط بھم سدان وکل واحد من التمثیلین من قبیل الاستعارۃ المرکبة شبه في الاول 
حالھم فی الطبع علی الکفر والاستکبار عن قبوله الحق وتعامیھم عن الدلائل والشرامد المنصوبة 
للعذکر والاعتہار بحال الذین غلت أعناقھم فی عدم قدرتھم علی خقض رژوسیم حاضین أہصارهھم 
وفی الثائي شبه حالھم في ترك النظر فی الأیات وعدم الاستدلال بالدلائل بحال الذین احاط بھم 
سدان ہحیث لا برون عا وراعھم. 

قوله: نی مطمورة الجھالة المطمورۃ الحفرۃ الٹي یطمر فیہا الطعام أي نحباء وقد 
طمرتھا أي ملاتھا والاضافة بیانیة أي فی مطمورۃة هي الجھال فِهُي من إضافة المشيه به إلی 
امھ مٹل لُجسنٰ الما ےک 


)١(‏ أن المراد ہالسدان ھما المتلاقیان بقرینة فولہ لفاخشیناہم٭. 


سُوزة یس / الاپة: ٦‏ 
"اللہ فبالضم وقریء (فاخشینامم4 ایس : ۹ مق القي) فی مطمور ڈور نل سط 
الأرضن والاضافة من إضافة الأمشبہ یہ إلی المشبه وکوتھا استعارة مکنیة وتخییْلیة غیرٴظاہر ‏ 
ممنوعون عن النظر في الاآیاٹ أي بسبب کون الغشباوۃ علی أبصارھم فتصیر الأضَار کانھا 
غطی علیھا وحیل بیٹھا وہین الاّیاتَ المتصوبة في الألفس والافاق وعذۂ بسْب غيه(؟ . 
وفرط شقاوتھم علی ما فصل في أوائل سورة البقرة وہؤلاء سمعھم مؤوف لم یذکز مَٹا 
لانفھامه مما ذکر وبضً المشہ عقلي والمشیہ بہ حسي وجہ الشیه عقلی وقیل ما کان مل 
الخ قد مر تفصیله في سورۃ الکھف واختار الخلیل ان المضموم اسم والمفتوح بت 
العشی وھو غبعف البصر فعلی هذہ القراءة ذکر الفاء الدال علی الترتیب غیر واضح ا : 
ْ قولە: (وقیل الایتان في: بني مغزیم حلف آبر چھل ن برضیخ راس ال عليد لسلار ‏ 
فآتاء وھو یصلي ومعہ حجر لیدمقه فلما رفع یدہ انثنت نٹنت إلی عنقه ولزق الحجر بیدم حتیٰ 
فکوہ عٹھا بجھد فرجع إلی قونه ذاخبرهم فقال مخزومي آخر انا 0ھ 9 ۱ 
افاعماہ الله تعالی) رقیل الاَبتان الخ زواہ ابن إسحاق في السیر والجمع علی-ھذا القوال مع 
أنه رجل واحد لاشارۃ إلی عموم الحکم قولہ أن یرضخ 6 أن یکسر بحجر بالضاد والخاہ 
المعجمتین لیدمغە والدمغ شج یبلغ الدماغ وہنو سپ یا خی 0 أبو جھل 
خذلہ الله تعالی واسم رجل آخر لم یبین في الروایة, 


ئ مھ ضر مق ے 


قولہ تعالی : موا رخ ۳22002 کر نذرظم لا یڑمنوں لیا : ج۶ 
قولہ: ((وسواء علیھ م4 یس ۰) الاّیة لم یذکر فا مع رنہ عل ا قبلہ نا 


۸ ٣ 


قوله: : وقرأً حمزۃ والکسائي وحفص سدا بالفتح قال أراغب اصل الد مصدر لبددتہٴبه یہ 
الوائع والشدۃ کالظلة علی الباب وقد بعبر بە عن الباب کما قیل الفقیر الڈيٰ لا یقت دع 
السلطان کت والسدد الاستقامٰة والسنداد ما بسد بە الثملة والئفر وابتعیر لما بسد یم الفقرم ۳ 

ٰ من العشي بالفتح والتصر وھر عبم الا فی الیل دون الٹھار وأماٴ العشاء 5 ْ- 

والمد و العشاء کما ان الذاء بالفتح والمد طعام الغداۃ قال ابن جن هي قراءة ابن عباسد - 
وعکرمة وغیرهغا من عشي یعشیٰ إذا ضٰعف بصرہ وع و جح تی تو 
تھی غٹی حذف المضاف ای فأقٹینا آیصارمم وینغي آن یعلم آن غش ویلتقي معناھا مع غشي ۱ 
فان الغشاوۃ علیٰ العین کالغشي لی القلب غیر او سر مق سے یم ات ٰ 
بالیاء من حیث إن الواو أقوی میْ الیاء ؤما یبدؤ للباظرین من الغشاوۃ علی العین أبدی لی ُلجس: : 
مما یخامر القلب ولھذا في هذہ اللغة نظائر ما لوادع کتاباً لکبر حجمه. ‏ ۳ 


وہ حلف ابو ان رضخ ای الہی امن رفصخت العمی والری تسریہ 


٠ے‏ 
.-- 
۲ 
سے 


کے 


(١)‏ وم یہ مر مشر ینا بهبٍی ہں ادن ای لق مشترك ینا تاہل: 
رك فلا یلزم الجبر کما مین ۴ اوائل البقرة . ۱ 7 


سورة بسں]/ الأَیة : 010٤ ۱١‏ / ا ۹4 
علی أنە ذم آخر بحیاله لا یقصد ترتبه علی ما قبله والمعنی وسواء أي مَدتو علیھم انذارك 

قوله : 0+" ]٠‏ سبق فی البقرق) لا یؤمنون جملة مفسرة لے جک ما 
قبلھا فیما فیه الاستواء فلا محل لھا أو حال مؤکدۃ أو ہدل عه . 


قفوله تعالی: إِنّہ َيْر من آئبم 
سکریم للا 


الغین المعجمة والیاء قیدہ بە لیصح الحصر فإنه عليه السلام أنذر من لم یتبع الذکر 
قطعاً لمعذرتھم . 

قولہ: (ظمن اتبع الذکرہ4 آیس: ]۱١‏ أي القرآن بالتأمل فیە والعمل بہ) من اتبع الذکر 
أي من شارف اتباع الذکر أو المراد إنذار المؤمن بالفعل عما فرط وصدر من المناهي . 

قوله : (٭وخشی الرحمن 4 [یس: )]١‏ الکلام فيه مثل ما سبق والرحمن أوقع منا 
من ہین الأسامي لأئه بخشی منە تعالی وھو الرحمن فکیف إِذا لوحظ أنه تعالی منتقم 
وشدی/د الٰعقاب . 


سے رر ۹ے سر می میں اض د سی ک8 سے لا 


یکر وکٹی البْحان بالیپ فَيْرَه بِمَْفرو وَآَجر 


قولە : (وخاف عقابه قبل حلوله ومعاینة أھواله أو فی سریرته) وخاف عقابه بتقدیر 


قوله: إنذاراً یترتب عليه البغیة المرومة وإنما قید الإنذار بھذا القید دفعاً لما عسی یسال بان 
الممھوم مما تقدم ثبوت الإنذار للمصممین علی الکفر والمفھوم من ھہلہ الایة انتفاء الڑإنڈار عنھم 
فظامر عذہ الاّیة یناقض ما تقدمھا وحاصل الجواب أنه نزل وجود الإنذار الذي لم یفض إلی 
الہمقصود منزلة العدم کأئە قیل ما أنذرت أولئك المصممین لنھم لم یؤمنوا |نما تنذر ھؤلاء الڈین 
انتفعوا بە قال صاحب المفتاح فی فولہه تعالی : ٭٭إنما تنڈر من یخشاھا* [النازعات : ]٦٤‏ لا یخفی 
علی أحد ممن به مسکة أن الإنذار إنما یکون إنذاراً أو یکون لە تاثیر إذا کان مع من یژؤمن بالل 
واللعث والقیامة وأھوالھا والنظم یساعد عليه لآأن أصل الکلام وارد علی تقسیم المنذرین وذلك أن 
قولە: كّإنك لمن المرسلین4 [یس : ۴] فلتنذر قوعاً ما أنذر آباڑھم4 مطلقاً شامل للمنذرین الذین 
لا ینفع فپھم الإلذار والذین بنفع فیھم ذلك قسم المتذرین في قولە: ' ٭٭لقد حی القول علی 
اکٹرعم4 [یس : ۷] علی قسمین وحکم علی أکثرعم أنھم لا یؤمنون وآکد ذلك بالجملة القسمیة 
وسجلە بسیق التقدیر حیث قال فلقد حق القول علی آکثرھم4 [یس: ۷] أي ثبت علیھم ووجب 
ٹم علل ذلك بخلق الکفر فیھم وجعلھم مصممین عليه وآڈن حبیبه صلوات الله عليه بالیاس عنھم 
بقولہ: طٛسواء علبھم آأنذرتھم أم لم تنذرھم لا یؤمئون4 [یس : ]٠١‏ وجعله کالتخلص إلی ذکر 
الفریق الأولین وعم المتبعون للذکر الخاشعوت ربھم ولھذا التقریر البلیغ والتقدیر المقضي یلبغي أُن 
بستسلم العاقل ولا یکاہر النص القاطع . 

قوله: أو في سریرتہ برید آن بالغیب صلة لخشي ظرف له فیحتمل ان یکون المراہ 


" 2-7 ۲ 
المضاف قوله قبل حلوله تفسیر للغیب فالباء للمصاحبة أی خشي عذابًالرحمٰن غائباً ذلك 
الحذاب عنه آو بالعکس ویحمل أن یکون المعنی غاتباً جن أعین الناس ا او ہہعتی وخشی 
الرحمن بالقلب المخفي فنکؤن الا لال کمااشارإ بقولہ آو في سربرنہ فی بہار 
فیما یضمرہ مما لاٴبطلع عليه الناس فیکون إشارۃ إلی الاحتمال اُلثاني. و ٰ 
ٰ قوله: (ولا یفتر برحمة) ارہ لی وجه اختیار الرحمن دون القھار وتحرہ کنا ہنا 
عليه أَنفاً. ۱ 
ٴ توله: (فإنه کما مو رحمن منتظم قھار) ار صفة الرحمة لا تقتضي مال الظالٰ 
۔والائم وتسویة 4 المطیع والعاضي نکیف إذا انضم صفة القھر والانتقام إلیھا فذکر الرحمن 
اللمبالغة في المنع عن الاغتزار والإانھماك في المناھی والحاصل انَ کثرة سیف 
الخشیة دون الأمن والمعصیة 'فکیف صفة القھر والانتقام . ۱ 
قوله: (ؤفبشرہ*4 [یسن : )]١١‏ الفاء لإفادة أن الأمر بالتیشیر مرتب عُلی الخشیة ‏ 
واتباع الذکر مع المعرفة بمغفرة اُشیر إلی أن العبد وإن جامد کل المجامدۂٗ لا یخلؤ عن 
تقصیر ویحتاج إلٰی مغفرة وقدمت فو دوس سد تی پر ود ْ 
للتعظیم وکریم صفة مادحة إِذ الکریم من کل نوع ' ما یجمع فضائله, . ً۴ 
قوله تعالی : ِا سن تی الدوقت وکح ما نوا و یت سخ 


اما مین لگا 


اقولەه: (الأأموات بالیمٹ 7 الجھال بالھدایةا 0.1 لان حقیقة تقدیم و - 


ا 


بالفیب ناخ رقاتی سن الخافی سس غاب ای 920+ ۸ 7 ۱ 
ایستحق به بالذنب وأن یکون ماد یہ الغضیر لخب فا لخقالہ غاب آي خت الرحمن تی 
سریرته أي في قلبهہ وضمیرہ. - ١‏ 

قولە : الأموات ۵ 0 9ھ ۱ 
الموتی 4 [یس: ])٣١‏ إما حقیفةٴني معناہ وھو الوجه الأول أؤ مجاز مستعار شبه الجھل بالموت 
والھدایة بالإحیاء فاستعیر لفظ ابٔموتیٰ للجھال ولفظ الإحباء للھداۃ وھو الوجه الثانی وھذا 5ت 
الثاني مأخوذ مما روي عن الحسَن من أنە قال إحیاؤھم أن یخرجھم من الشرك إلی الإیمان اعلم 
آن التعریف في الموٹی بحتمل أن یجري علیٰ الجنس وعلی العھد والٹائی إماآن یراد بھم 

المصممون علی الکفز المعنیون بقوله : لا یؤمنون4 [یس : ]٠١‏ والمنتفعون بالإنذار في قوله: ۱ 

فإمن اتبع الذکرگ4 [یس : ٦١‏ والفریقان جمیعاً وفول الحسن منزل علی الثالث وثقریرہ أنمْ تعالی 

لما آمرہ صلوات اه عليه بإنذار ھؤلاء وہشارتھم بالمغفرة والآجر الکریم اتجه السائل أن سال أوؤ _ 

سروے یپ ہی فھوا درد نمیایں ہہ 


۱ قولہ تعائی : ٭إنا نحن٭4 2 للضمیر المتصل الہنصوب والباء فيی بالبعٹ الباء الظ فة إذ الإحیاء‎ )٦( 
نمفس البعث آخر نکتب وس آنه مقدم ران ظہورہ بعد اللاحیاء ار بمعنی سس وذا جیپ بالبضارع‎ 
ا‎ ١ . دون الماضی‎ 


سورة بس/ الآیة: ۱١‏ کو 


لآفادۂ الحصر و الجهال أي المراد ہالموتی الجپال استعارۃ وکذا الاحیاء استعارة أیضاً ےه 
الجھل بالموت!'' فی کونھا صفة نقصان والمراد بالھدایة العلم أر المرادٴبالُجھال الکفار 
والھدایة الایمان والجملۂ تعلیل لما قبله فإله لما ذکر المغفرۃ' والرحمة وأمرہ عليه السلام 
بالتبشیر عللہ بأنه تعالی أحیی الموتی فیجزیھم علی وفق أعمالھم. 

قولەہ: (اڈلونکتب ما قدمواچ [یس: ]۱٢١‏ ما أسلفوا من الأعمال الصالحة والطالحة) 
طونکتب4 [یس : ]۱١‏ عبر عن الاحاطة بأعمالھم بالکتابة التی تضبط بھا الأشیاء مجازا أو 
المعنی ونأمر بالکتابة فاسند إلی ذاته العلی مجازا. 

قوله: (الحسنة کعلم علموہ أو حبیس وقفوہ والسیئة کاشاعة باطل وتأسیس ظلم) 
کعلم علموہ*' أشار به إلی الفرق فإن المراد بالآٹار ما بقی بعدھم من آٹار حسنة أو سیئة 
کما فی قوله تعالی: ل٘علمت نفس ما قدمت وأخرت* [الانفطار: ]٥‏ علی وج کقوله 
عليه السلام: .من سن سنة حسنة فله اُجرھا) الحدیث فالمراد بالآٹار ما تسبب به فیژجر 
بالسیبیڈ خیراً وشراً فالأجر علی عمله لا علی عمل غیرہ وکذا العذابِ علی عمله القبیح 
دون علی عمل غیرہ فلا ینافیه فولە تعالی: ٭ولا تزر وازرۃ وزر أخری٭ [فاطر: ۱۸]. 

قولە: (وکل شیء٭* [یس: )]٤١‏ منصوب بفعل یفسرہ ما بعدہ: فأحصینا:*4 


وآثارھم من الخیر والشر فنغفر سیئاتھم ونثبتھم علی حسناتھم وتقریر الوجه الثاتي هو أن الله تعالی 
لما ذکر ما دل علی انتفاء إیمان أوللك المصممین وقفاء ہما دل علی انتفاء الإنذار في حق مڑلاء 
ورتب علی الثاني البشارۂ بالمغفرة والآجر قیل إذا کان حکم مژلاء مذا فما حکم أولعك 
المصممین فقیل: لإنا نحیي الموتی 4 [یس: ]۱١‏ الایة وتحریر المعنی اشتغل بمن ینتفع بإنڈذارك 
وبشرھم بالفوز بالیقین ودع أولئك الموتی وفوض أمرھم إلینا فإنا نبعٹھم ٹم تنیثٹھم ہما عملوا کما 
قال تعالی : لوالموتی یبعثھم اللہ ٹم إليه یبرجعون*٭ [الأنعام: ]٥٣‏ وأما تقریر الجمع آر الجنس 
فمحمول علی الفریقین وعلی أعم منھم فتقدر الاستتتاف علی حسب ما یقتضیه المقام واللہ اُعلم . 

قولە: وحبیس وقمٰوہ حبیس فعیل ہمعنی مفعول والمراد به الوقف وفی الٹھایة یقال حبسته 
آحیسه حبساآً آو حبے احبسه وحبیس إحباساً أي وقمت والاسم الحبس بالضم وفي الکشاف 
ونکتب ما اُسلفوہ من الأعمال الصالحة وغیرھا وما علکوا عنه من أثر حس کعلم علموہ أو کتاب 
صنفوہ أور حبس أحبسوہ أو بنا بنوہ من مسجد آو رباط أو قنطرة أو نحو ذلك أو شيء کوظیفة 
وظفھا بعض الظلام علی المسلمین وسکۃ أحدٹھا فیھا تخضسیرھم وشيە أحدث فیە صد عن ذکر الله 
من الجان وملثہ وکكذلك کل سنة حسئة أو سیئة یستن بھا ونحوہ قوله عز وجل: ٭ینباً الانسان 
یومثذِ ہما قدم وأخر4 [القیامة: ]٣۳‏ أي قدم من أعماله وآخر من آثارہ. 


)١(‏ اذ المرت زوال القوۃ الحساسة وعيی الحیاۃ الحقیقیة والجھل زوال العلم وعو الحیاۃ المجازیة وما ذکر ئي 
اأصل الحاشیة إجمال ما ذکر ھنا. 

)٢(‏ ھذا علی المعنی الأول فتکریر الضمیر للتقویة أو تعلیل لقوله فإسواء عليیھم* الخ ذالتکریر للحصر ویجوز 
فی الآول کون التکریر للحصر. 

(۳) وضمیر ما قدموا راجع إلی الموتی لکن علی الاحتمال الثاني محمول علی الاستخدام. 


۱ سورة یہی /الایة ٠۳۰‏ 
او ٦‏ پذا نالعا لال ویرا یر یک اتاد یلا 


قوله: 7 اللوح المحفوظ) فإنه إمام الكقت واصلیا َمعْكَدَاعا وفسر اتا اس 
الازلي ولم یلتفت إليه المصنفا لان الإمام إطلاقہ علی العلم الأزلي غیر متعارف ۔ 


۰۲ 


سای _ کل می ہے شر می سے ہے سج 


قوله تعالی : وَاَضِبَ لک من تب الد اذ ام ا المرسلون لا 

قوله : : (ومٹل لھم من قوٰھم ھذہ الأشباء علی ضرب واحد أي مثال واحداً من قَوٰلھم 
سے سی رو کی ہر بر نر رو و ہی سو وت بی ۱ 
المثال وھنا عدي باللام فصار المعنی رمثل لھم . 7 َ‫ 

قوله: رمع شر مسر اہ مت سا 
اک دیو س وروی بیع الخ ظاھرہ ان معنی آخوِ غیر ما ڈگر او وما 

قولہ: و رس ںا ہا مث ائمقمول الٹائی 
رأاصحاب القریة سی الاو بتقدیر المضاف قدم الٹاني شسرجتے ے ْ 
ہو شرحھ . ۱ م4“0“00۴۳۴۰ 
۱ قولە: (ویجحوز تا یریم 7 المقشدر بدلاأ من الملفوظ او بیاناً له' 
ْ والقریة انطاکیة) بدلا من الملمفوظ بدل الکل بتقدیر المضاف أو عطف بپان عندامن جوز9؟ 
اختلافھما.تعریفاً وتنکیراً فالراخٍح البدلیة والقریة انطاکیة یر وی تا 
کان سوادا أعظم آو لا کما عبرعٹھا بالقریة في سورۃ الکھف أیضأ. 

قول: یل من اصحاب القریة والمرسلود رسل عیسی علیہ السلا لی آمٹھا:. 


قولهہ: من قولھم ھذہ 0-887 واحد تصحیح لتفسیر ٭واضرب لھم؟چ او -0۳ 
بمٹل لھم یرید أن العرب یستعملوٰن الضرب بمعنی المثل والمٹال بقال عندي من ھذا: الضرب:کذا: 
نے اون مہ ہی ہہ ہپ ہے ٹہ 
لھم مثٹلا* [یس: ]٣۳‏ مثل طلاصخاب القریة 4 [یس: ]٣١‏ أي اجعل مثل أصحاب القریة مثلا 
رپ تر وس تد کت ہے 
ْ چ و وید تی تو رب دہ رپ پوت 
۱ مفعول ثانِ واختار مکي ھذا وقال:آصح ما یعطی القیاس فیه هذا. 

+0 قولة: ویجوز أن یقتصر علیٰ واحد هذا علی ان لا یضمن الضرب‎ ٣ 
ہیں و ہہ و مسب پوت ئا‎ 
ْ سی سر پیج تے‎ 


. وعند من جوز توافق البیان جت فی التعبیر‎ )١( 


سو عو رہ ' جووھےھہیسٹشسیییییوپویووسوٹھھئوس ' پلوکچھھں ۲ 


وإسنادہ إلی نفسهہ فی قولہ: ڈٛإذ آرسلنا إلیھم اثنین4 [یس: )]٦١‏ ہدل مَناأصحاب القریة 
بدل اشتمال فالضمیر الراجع إلی القریة کافِ فی الربط وإلا فیشکل البدلیة إق البدل من 
الأصحاب کما هو الظاھر ولو قیل البدل من مجموع المضاف والمضاف |ليه لم یب وکونہ 
ظرفاً للمضاف المقدر أسلم وقیل جاءھا دون جاہھم للتنبيه علی أن مجیٹھم لکونه ماژناً 
بالآیات البینات الواضحة کأنه تأثرت القریة بە فضلاً عن أصحابھا لکنھم لکونھم مطبوعي 
القلوب اصروا علی الشقاوۃ وأبوا عن السعادۃ وقیل لأن المذکور أوفر فائدۃ حیث دل علی 
أنھم بلخوا الرسالة إلیھم فی مقر عزھم ومرکز شوکتھم ولا یخفی ان لا مدخل للمکان في 
العزۃ والشروکة ہل ھما بکثرۃ العدد والعدۂ . 

قوله تعالی: إِذ اسنا لیخ اننن مَکدْ مم معرنا بکالٹِ ققالما نا ]لیک مسَاو لا 

قوله: (لأنه فعل رسولە وخلیفته) فإِسناد الإرسال إليه تعالی مجاز عقلي وفيه إشارۃ 
إلی جواب الڑشکال المذکور بأن الإسناد لکونہ فعل رسولە لا لأئه آرسلھما. 

قوله: (وعما یحیی ویونس وقیل غیرھما) والظاھر أن المراد بیحبی ویونس غیر 
یحبیی ویونس الذین من المرسلین في أنفسھما لان یونس النبي لم یدرك زمن عیسی عليه 
السلام ویحیی النہي وإن أدرکه فھو نبي بنفسه ویژیدہ ما في بعض النسخ بحنا وبولس وھو 
الذزی صححه قدس سرہ فی شرح المفتاح والقول بأنھما وإن کانا نبیین لکٹھما لکونھما 
علی شریعة عیسی عليه السلام وداعبین بدعوته وأمرہ قیل إنھما رسل عیسی عليه السلام لا 
یفید في یونس لما عرفته أنه لم یدرك زمن عیسی عليه السلام والنحریر التفتازانيی صحح ني 
شرح المفتاح أنھما بولس بفتح الباء الموحدۃ واللام ولعل یونس في عبارۃ البیضاري 
تحریف من بولس وقیل إنھما بولس وبوالس والثالث شمعون ونقل القرطبي عن الطبري 
أآنھم صادق ومصدوق وسلوم کذا نقله خسرو فی حاشیة المطول ولما کان دعوتھم علی 
وجە یوهم أنھم رسل اللہ علی ما هو ظاھر قولھم: ہإنا إلیکم مرسلون*4 [یس : ]٠١‏ قال 
المنکرون ما أنتم إلا بشر مثلنا فلا [شکال بأن البشریة لا تنافي في زعمھم إلا الرسالة من 
الله لانتفاء المناسبة لا رسالة من غیرہ فکیف یصح کونھم رسل عیسی عليه السلام ولك أن 
تقول إِن البشریة تنافيی علی زعمھم الرسالة من ال ولو بالواسطة فإٹھم آنکروا الوحي علی 
البشر واستبعدوہ وحین قالوا: لٛإنا إلیکم مرسلون4 [یس : ]١‏ بالأمر بالتوحید والنھي 
عن عبادة الأصنام بأمر عیسی عليه السلام: لاقالوا ما أنتم إلا بشر مثلنا 4 [یس : ]٥١‏ لا 
یصح ھذا التبلیغ منکم ولو بالواسطة لن مرسلکم لیس بأھل لذلك وقیل یجوز ان یقال 
الخطاب للرسل والمرسل معاً علی تغلیب المخاطبین علی الغائب ونفي الرسالة عنھم تغلیا 


قٌوله : واسنادہ نفسه أی إسناد ال تعالی فعل الڑرسال إلی ذاته ٹٰی قولہ: شا٘إذ آرسلنا4 

قوله: وإسنادہ علی : لی فعل آل لی ذاته بی قو 
[یس: ]٤١‏ والحال أن مرسلھما عیسی عليه السلام لأن إرسالھما فعل رسول ال 8ي فاسند فعل 
الرسول إلی المرسل تجوزاً من باب الإسناد إلی السبب . 


سور یہ/ الأیة: ۰٦‏ 
اہم تھی ولا بخقی الات تیب ولف المخاشین عل اذَب لق کرالام 
وفیه ھا .نت , 
٣‏ قوله: مظامت تسد سیآ 
سور سور ری ہر ید یوار زور ار سی و رو و 
ٰ قوله : ھی ضرے ہار زمرہ نے ا ار رض شور جا ای 
ےر تی پ سو سے و نتوتےیخ مر بیانه وشمعون رس یں 1 
مرا وس 2ھ الام لا "ئ0 
قوله : (فقالوا) الفاء لافادة أن ھذا لترلمست مو از القول إما بت 
جمیعاً أو عن البعض آسند إلیٰ الجمیع لرضائیم ظٛإنا إلیکم مرسلونچ [یسن ]٦١١:‏ والماکید 
لکوٹھم منکرین أولاً وتقدیم إِلیکم لرعایة الفاصلة أو للفصر وا آرید: زسل اللہ کما نقله این 
کمال عن این عہاس رضي اللہ اتعالی عنه وکعب فلا مساغ للحصر بدون تمحل:: > 
ْ قولهہ: (وذلك لآئھم کانوا عبہدۂ آصنام فارسل''' إلیھم عیسی عليه السلام اٹئین ن فلما 
ثریا إلی المدینة رأیا حبیبا النجار یرھی غتماً قساألھما فاخپراہ) قلما قزہا الفاء|نصیجۂ أی 
ذھبا من مکانھما بعد الإرسالِ وقریا: امت اج 0ر2 گرڈ وسی افو کہ اع 
من ان القریة عام للمدینة وغیرھا. 


٤ 


قوله : (فثال أمعکما آیة فقالا نشفی المریض ونبریء الأکمہ والأبرص قاافذرت 
مریض فمسحاء فبریء فآمن خیب وفشا الخبر فشفي علی آیدیھما خلق وبلغ حدیٹھما إلی _ 
الملك وقال لھما ألنا إ إله سویٰ آلھتنا قالا نعم من اوجدك والھتك قال قوما حتی انظز في' 
أم رکما فحبسھما) فقالا نشفي' المریضٰ الخ وھذا کرامة منھم معجزۃ لرسولھم بعیسی علی 
السلام وعن ھڈا قال حبیب أمعکما آیة ولم یقل أمعکما معجزۃ قوله فآمن حبیب أي:اظھرا۔ 
اہمانہ کما قال المصنف فیما سیاتي فلما بلغة خبر الرسل اظھر دینہ آو آمن پنیا جاہ آيَٰة نا 
یقتضي یرہ یس جار آحضرھما الملك وقال لھما أْلا إله ہوی 
آلھتنا قالا من أرجدك ا ىيٍ الزاماً له ہما لا یکاد أن یکابر فلما عجز عن الجواب' قال اِلٰملك 
ہم ود بجر وھ یشیں وی یت ٰ 


قوله: من عز یعزہ إذا غله قال الراغب العزۃ 0 ھ, ٰ 
رض عزاز أي أصلیة وتغز اللحم اشتد وعز کأله حصل في عزاڑ تضعب الوصول إليه کِقولھم 
تظلفت أيی حصل في ظلیف من الأرضن والعزیز جح یں رپ سر ریی؟ 
نے بس اقل'اعتبارا یما قیل کل موجود مملو٭ وکل مفقود مطلوب.. ٰ 


)١(‏ قولہ وذ سا4 شس نول 


سور بس / الآیة: ۰٥ ١١‏ 


قولە: (ئم بعث عیسی عليه السلام شمعون فدخل متنکرا وعاشر أَحاب الملك حتی 
استأئسوا بە وأوصلوہ إلی الملك فأئس بە فقال لە یوما سمعت اأنك حبستا)رجلین فھل 
سمعت ما بقولانه قال: لا فدعاھما) ٹم بحث عیسی عليه السلام حین سمع أَنمرسليه 
حبسھما الملك فدخل الفاء فصیحۂ أي جاء شمعون إلی القریة فدخل متنکراً أي غیرفظھر 
کونە رسولاً لما عرف من حال صاحبھما وتحری فی التبلیغ وعاشر بحسن المعاشرة مخ 
مراعاۃ قواعد الشریعه ۔ 

قتوله: (فقال شمعون من أرسلکما قالا اللہ الذي خلق کل شيء ولیس لە شريك فقال 
صفاء وأوجزا قالا بفعل ما بشاء ویحکم ما پربد) من أرسلکما سال عن تعیین المرسل 
بذکر خواصه فیفید تشخصہ وتعیله ولذا أجابا فقالا اللہ الخ واسنادھما إلی اللہ تعالی لما مر 
لالہ فعل رسوله خلق کل شيء أي کل شيء ممکن مستقلاً ولذا قالا ولیس لە شريك أي 
فی الخلق کما هو المناسب أو لیس لە شريك في العبادة تعربضاً للملك وھذا بیان وصفه 
تعالی علی الإاجمال شامل لجمیع أوصاف الکمال ولیس لە إھمال لکن لکمال حمق الملك 
قال شمعون ثھما صفاہ الخ لعل الملك یفھم ویھتدي . 

قوله: (قال وما آٹیکما قالا ما یتمٹی الملك دعی بغلام مطموس العینین فدعوا الله 
نعالی حتی انشق له بصر وأخذا بندقتین فوضعاھما في حد قتبه فصارتا مقلتین بنظر بھما 
نقال لە شمعون أرأیت لو سألت الَھك حتی یصنع مثل ھذا حتی یکون لك وله الشرف ثال 
لیس لي عنکم سر أن إِھنا لا بیصر ولا یسمع ولا پضر ولا ینفع ثم قال إِن قدر إلّھکما علی 
إحیاء میت آمناً به فدعوا بغلام مات مئذ سبعة أیام ندعوا فقام وقال إني دخلت في سبعة 
أودیة من النار وآنا أحذرکم ما أنٹم فیه فآمنوا) قالا ما بتمنی الملك ھذا لکمال ووقھما 
علی الله تعالی الا ما یتمنی الملك من آیة آیۃ کانت وعذہ آیة آخری تدل علی صدقھما 
مطموس العین ہمعنی أنه أعمی بلا حدقة وھو الأکمه وأآخذا بندقتبن الخ وھذا معجزۃ من 
معجزات عیسی عليه السلام اکرمھما الل تعالی بإلھام الملك ذلك البندقة شيء مدور قد 
یصنع من طین وھو المراد ھنا کما هو الظاھر فصارتا بإذن الله مقلتین المقلة سواد ائأعین 
وبیاضه مع النور الذي کان الرؤیة بە فقال لە أي للملك عقیب ذلك إرشاداً إلی الحیق أرأیت 
أای آخبرت لو سآألت الھك في زعمك قوله ولا یضر من لا یعبدہ ولا ینفع من یعبدہ ثم قال 
أی الملك لھما قوله دخلت في سبعة أودیة من النار ظاعر لا یلائم قوله تعالی: "لھا سبعة 
أبواب لکل باب ملھم جزء مقسوم4 [الحجر: .]4٤‏ 

قوله : (وقال فتحت آبواب السماء فرأیت شاباً حسناً یشفع لھؤلاء الثلاثة قال الملك 
ومن هم شمعون وھذان فلما رأی شمعون أن قوله قد أثر فیہ نصحہ فامن في جمع ومن لم 
یم فصاح علیھم جبرائیل عليه السلام فھلکوا) یشفع لھولاء الثلائة أي لقبول دعوتھم في ٰ 
إ[حیاء الغلام فان شمعون بدعو أیضاً سراً قوله نصحه أي نصح شمعون الملك فامن الملك 
نی جمع داخلاً في زمرة جماعة آمنوا وفیه ثنبيه علی أن التأنی في الإرشاہ والرفق مع أھل 


ٗٔ۹ ”عورۃ یس/الاإتان: ص۱۰ 


سب سوج ےس جو ار یو دی ا جا 
یؤمن من أھل القریة بخلاف فاعل نکذبوا4 [الحجر: ]٤٤۰٤‏ وقوله فقالوا فإئةعام. َ.-. 
قوله تعالی : الگا اڈ رلاکڑ فاصوا ار اگوی کے دلھ رھ 
قوله: لا مز لکم ملا بغنی اتصاسکٰ یما ندمین برع یکر اتاد ا ۱ 
المقتضی اعمال ما بإلا) ورفع البشر إلخ ہس سد و انقاض 
'الفي بإلا وافراد البشر لن المراد بہ الجنس والقصر إ (ضافي . ٰ 
قولە: (وحی ورسالة) أيٍ المراد بشيء لیس مطلق الشيء فان کذبٰ ۲ھ 
الوحی والرسال وھلا بل من الاو لاق ھذاتقی الرسائة عن کل بشر بل عُن کل شی۔ ٴ 
والاول نفي لھا عنھم خاصة فھڈا مؤکد لە بمنزلة الدلیل عليه قولھم: ٭إن آنٹم الہ 
تکذبون4 [یس : ٥ ١‏ عدول لمن الام لی الخام لکوك المنائشة معھم ہم نأ ک ۱ 
من یدعي الرسالة فھم کاذبون: والتخلیب في أنتم ممحتمل فیکون ناظراً إ لی العام وفیە إشارۃ ' 
إلی أنھم معترفون ربھم لقوله تعالی: ٭وائن سالتھم من خلق السمُوات والأرض لیقولن ۔ 
الله [الزمر : :۸۱] الاّیة وھذا منصوص عليه فلا یعارضه ما سبق في الحکایة من آن الملكا 
قال لھما ألنا مله غیر آلھتنا لأئه خبر واحد علی أنه یحتمل أن یکون للتعنت أو للامتحان 
بأنھما ھل یقدران علی بیانہ أم لا واختیار الرحمن لحلمه علیھم وانعمھم بما لا یحصی لا ْ 
لعدم تعجیل العذاب حین الإنبکار فإنھم بزعمون یع موجہ وک 
ار ربلاشاؤئن السعدي' ھنا مما یکون أعجب العجائب. ٣‏ 
قوله: سر ہا می الس وکر و ورپ مت بد ٰ 
نظھور القرینة علی المراد ولرغایة الفاصلة لا لعمومہ وصیفة المضارع سد ہج 
اي آنتم مستمرون علی الکذب کلما دعوئم الرسال ونکڈبون خبر آنتم . ٛ0 
ات ٹولەہ: (لقالوا ربنا 4 ایس : ٦‏ استثناف معانی جواب لسؤال از رکا ے. 
وہوپویوو سس سوب ہو 
+0 َ 
قوله تعالی : ۳ وھ - سس ٠۔۔‏ 
قول: (استشھدوا ٭ اللہ تعالی ومو بجري مجری القسم وزادوا 7 2 ٰ 


فوله: وحذف کک حلذف مفعول عززوھو 7 العائد إلی اننین فی ظإذ' 
آرسلتا (لیھم اثنین 4 [یس : )٤‏ التقدیر فعززناھما حذف بدلالة ما قبله وھو ضمیر المفعول: 
1 ےش وت اتی 8002000 الکشاف تركغ المفعول بە لان الغرض ذکر المجزز بہ' ۱ 


وھو شمعون . 


قوله: استشھدوا بعلم ا اوھو یجري مجری القسم وزادوا الام المؤکدة 7 ۰ ً 


وو اچچ ٭ژٹٹو ‏ ژرھوےھسئٹست ووتھوکسا 6ں 
اسٹتشھدوا بعلم اللہ هذا تمھید لقوله وھو بجري الخ فلا إشکال بأنە معلوم لا فائدۃ في 
الخبر وإنما جری مجری القسم لأنه یؤکد مضمون الخبر کالقسم وفي قولھم'يُعلم اللہ أنه 
نعل کذا او لم یفعل کذا وھو یعلم خلافہ اختلاف المشایخ وعامتھم أنە یکفر ئمیقم في 
المجتی رقماً آخر لو قال الله یعلم نی فعلت کذا وھو بعلم أنه کاذب فقیل لا یکفر لڑنھو 

قوله: (لأنه جواب عن إنکارھم) ولما بالغوا في الإنکار ونفي الرساله قابل الرسل في 
الجواب بمؤکدات الاستشھاد بعلم اللہ وکلمة أن واللام المؤکدۃ وکون الخبر اسماً وقد 
حقق ھذا المرام فی أوائل المفتاح والتلخیص ۔ 

َ : ور جب ری چھ ہی وف ہے 

قولہ تعالی : وَمَاعَلَِ الا لِم اللیث لیا 

قوله: (وما علینا إلا البلاغ 4 آ[یس: ۱۷]) وقد بلغناکم والحصر هنا أیضاً إضائي 
أي لیس بواجب علینا قبول الھدایة . 

قوله: (الظاعر البین بالآبات الشاعدة لصحتہ وھو المحسن للاستٹھاد فإئه لا بحسن 
إلا ببینة) رفی الکشاف فلو قال المدعي والل إئی لصادق فیما ادعی ولم بحضر البینة کان 
قبیحاً انتھی فعلم ان البینة علی الاستشھاد بقوله: ٭المبین4 [یس : 1۷] کأنھم قالوا واللہ 
إنا لصادقون فٔی دعری الرسالة لأنا ادعینا الرسالة وبلغنا الأحکام بالایات الواضحة کبراء 
الأکمە وإحیاء الموتی بإذن اللہ تعالی وکل من ھذا شأنه فھو صادق فی دعواہ المقرونة 
بالقسم ونحوہ وفي قوله المحسن إشارۃ إلی أن الجواب عن إنکارھم قد تم بقولھم: ٭ربنا 
یعلم إنا إلیکم لمرسلوت4 [یس: ]٢١‏ لکونە مؤکداً بتاکیدات عدیدة لا سیما بالقسم لکن 
تمامه بالبینة الواضحة سواء کان المئکر ارتدع عن إنکارہ آو لا ومذہ العبارة أولی من قول 


إنکارهم قال الزمخشري فإن قلت لم قیل إنا |لیکم مرسلون اولا فوآنا إلیکم لمرسلون4 
[یس: ]٦١‏ آخراً قلت لان الأول ابتداء إخبار والثانيی جواب عن |نکار أقول في قولە لان 
الأول ابثداء إخبار نظر لآن قوله تعالی: طٛإذ آرسلنا إلیھم النین فکذبوھما*4 [یس: ]٤١‏ یدل 
علی أنھما بلغا إلیھم کلاماً کذباً فیه والجملة الابتدائیة التي هي بتلقی بھا مخاطب خالي الڈھن 
ونٹکون تلك الجعلة خلوا من المؤکدات ۔ 

قولە: وھو المحسن للاستشھاد یرید أئه لولا قولھم ۶وما علیتا إلا البلاغ المبین 4 
[یس: ۱۷] لم یحسن قولە: ٭ربنا یعلم إنا إلیکم لمرسلون4 [یس: ]١‏ لان ھذا قول العاجز 
من الدلیل الڈي ٹم یبق لە منشیث بە سوی عذہ الکلمة فحین لم یقتصرا علی الاول بل قالا 
بعدہ ظوما علینا إلا البلاغ المبین4 [یس: ۱۷] والبلاغ لا یکون مہیناً إلا إذا کان مژیداً 
بالمعجزات الظاعرۃ والایات الشاھدۃ کانا کأنھما آتیتا مدعاھما بالبینة ٹحسن ثاني کلامھما 
الڈول تحسین الہرھان للدعوی . 


۸ ۰ ُ تو یسی/ الاّیتان ۹۸ ۱ 
الکشاف کان قبیحاً إذ نی لسن لا بستلزہ الج راع او حالعت: ایر نا الکمال 
وعدم الکمال وھو عقلي اتفاقا: ٰ ٰ 


قوله تعالی : الو إِنَا تیر ٦‏ اش ریککر :: آ2 یھ ۱ 
قوله: (ہ(قالوا إ انا تطیرنا بکم4 [یس : ۸) لما بررریہ۔ک ۱ 
إلواضحة وخرجنا عن العھدة ة انتقلوا إلی بحث آخر کما هو دیدن وروی فرتالرا آنا: 
بطیرنا بکم4 [یس : ۸ بالتاکید للمبالغة في صدق مقالھم . ٰ ٰ 
قوله اما یکم) فعل ما منکلم مع الغیر من ہاب الع اصل بعتاء کان فی 
العفال بالطیر البارح والسانح فإن العرب کانوا ینسبیون الخیر والشر إلی الطائر فإن مر سانحاً 
ورغز الطیر الذيی یکون یمینە بمیٰن من لقيه والبارح بخلافہ أششرت سراات باتجا بنشامون: 
کروی رم ےعرید سے رد ھ وہر بت رہ اج 
٭ٛإنا تطیرنا بکم٭4 [یس : ۱۸]. ٴ ٰ تک 
قولة: (وذلك ا را اسورکا کرت ساا ہے نے ٣‏ 
الخ وذلك الاستغراب بعد إقامة البینة علی المدعي بلا ارتیاب لشدة شکیمتھم وطبع قلوبھم ۱ 
وفرط تعنتھم فلا إشکال بأن'ھذا الاستغراب بعد البیان ورفع الارٹیاب لا وجه له تعمم' 
شب اد سمییہ تر اہو مت کے وج وت ہرد جہ نی ٰ 
دیدن السفھاء حین العجز عن معارضة العظماء (عن مقالتکم ھذہ). تتَّ2 
توله تعالی : و رت رہ َّّٗ 
قوله: اود وی سیون بو شی راہسلت: مرف 
إشارۃ إ إلی أُن الطائر منا مستعار لماٴھو شر وسبب شؤم في الحقیقة معکم أي مصاحب' 
رس سے ود ہو را وو وپ چا ور او سو ہو 
وقلة زاد وسائر الشدائد وھذا:أبلغ من قولہ! ٭طائرکم عند ال44 [النمل : ۷ وفقذ مرا 
تفصیله فی قوله تعالیٰ: لوکل .إنسان ألژزمناہ طائرہ فی عنقه4 (الإسراء: ]٣۳‏ اَلأآَیْة . ٴ 
قوله: (وقریء طیر کم) اُلطیر جمع طائر أو اسم جمع ومعناہ أبضاً أسباب الام ا _ 
لظھورہ لم یتعزض لہ وفي القاموس الطیر جمع طائر وقد یقع علی الواحٰد :ولعل اترك : 
المصنف تفسیر الطیر باسباب شؤم کما فعله الزمخشري إیماء إ الی.أ اثطیر بہعنی إلطاثر: 
کِذا.قیل وفیه نظر . ٰ ۱ ۱ 
..ں قول: عم جوا ار محفوف مل تقر توعا بر الاکذیب) 


رأصله ںا راید یرزو زپو کھو ےہ مرظرت طز 2 22 زجاع ار 
9۷۵پٌكتںكٹ۵۵ئ۷۶ٰٹ99ٰ “0+40 ۰ 


سور یس/ الاَبة: ۱۹ ۰۹" 


وجواب الشرط محذوف نقل عن المعرب أه قال اختلف سیبویه ویوٹ!فیما إذا اجتمع 
استفھام وشرط أیھما پجاب فذھب سیبویه إلی اجابة الاستفھام أي تقدیر اَلَعتفھم عنه 
ویونس إلی اجابة الشرط فیقدر سیبویە تتطیرون أو تتطیروا مجزوماً وعلی القولینچواب 
الشرط محذوف انٹھی اختار المصنف مذھب سیبویه أو یونس لأنه قدر ماضیالکن 
المضارع حتی یعلم اختبار أحد المذھبین کما قررہ المعرب''' قوله مثل تطیرتم الخ علی 
طریق اللف والنشر المرئب إذ الآأول ناظر إلی قولھم: ٭ٛإنا تطیرنا بکم4 [یس : ۱۸] 
والثانی إلی ڈلئرجمنکم4 [یس: ۱۸] والثالث إلی ٭ولیمسنکم4 [یس: ]٣۸‏ فھذا أولی 
من تقدیر قلتم ما قلتم لآن فیه إشارة إلی الترتیب المذکور . 

قوله: (وقد زید بألف بین ھمزتین وہفتح أن بمعنی أنطیرتم لان ذکرتم وإن وآن بغیر 
استفھام) زید بألف القراء السبعة علی أُٹھا عمزۃ استفھام بعدھا أن الشرطیة وأصولھم في 
مثله التحقیق وادخال الألف ہین الھمزتین أو التسھیل أو حذف الألف علی ما یعرفه أھل 
الأداء وهذہ قراءة أبي عمرو وقالون وھشام وعبر فیھا بالمجھول روما للاختصار فلا 
اعتراض عليه بنا علی أنه یعبر بە عن الشواذ مع أنه لم بنقل عنه مثله ولم یلتزمہ ویفتح أي 
ومن یفتح أُن المصدریة فقبلھا لام جارۃ مقدرة وھہذہ القراءة مع عمزة الاستفھام وما بعدھا 
ہدونھا مع الفتح والکسر فإما أن یکوٹ ھمزہ الاستفھام مقدرة قبلھا لتوافق القراءة الآخری 
أو بدونە فیکون علی صورۃ الخبر کذا قیل . 

قولە: (٭وأئن ذکرتم* [یس: ۱۹] بالتخفیف بمعنی طائرکم معکم حیٹ جری 
ذکر کم وھو آبلغ) ونی بحض الحواشي وقریە أین ذکرتم بکلمة الاستفھام وتخفیف الکاف 
وھذا بلائم قول المصنف حیث جری ذکرکم قوله ل٭وأئن ذکرتم4 [یس: ۱۹] بتخفیف 
الکاف وبھمزۃ''' مفتوحة بعدھا أخری مکسورۃة وھو أبلغ لأن مجرد ذکرھم إذا أثر الشؤم 
فوجود المشوؤوم کان أشام وفیه إشارۃ إلی رجحان ھذہ القراءۃ علی سائر القراءات وفیە ما 


قولہ: وأن وإن بغیر استفھام أي وقریء إن ذکرتم بفتح أن بغیر عمزۃ الاستفھام علی معنی 
نطیرتم لأن ذکرتم وفریء إن ذکرتم بکسر الھمزۃ علی الشرط بغیر ھمزۃ الاستفھام أیضاً علی معنی 
إن ذکرٹم تطیرتم وقریء ڈائن ذکرتم4 [یس : ۱۹] علی ان أین ظرف مکان والمعنی ٹلطائر کم 
معکم4 زیس: ۱۹] فی أي مکان جری ذکرکم أي شؤمکم معکم حیث جری ذکرکم وھو أبلغ 
وجه الأبلغیة أنە إذا شثم المکان بذکرھم کان بحلولھم فيه اشام ومبني ھذا الوجه الأخیر علی 
الکنایة من حیث إِنه توسل باللازم إلی الملزوم مع جواز إرادة اللازم . 


)١(‏ ٹال الفاضل السعدی جعل المقدر جرابپ الشرط تبعاً لیوٹس ومذھب سیبویه فی أمثاله جعله جواب 
الاستفھام حمل قوله وجواب الشرط محذوف علی أن المقدر جواب الشرط وھذا یخالف تقریر المعرب 
فلا تغقل . 

. کذا قاله شھاب لکن پخالف تفسیر المصنف حیث جری ذکرکم فالظاھر أین ذکرتم‎ )٢( 


۳ڑ صورة یسل/ ال ۹ 


لی لن رکال ا ہو حبد زا النکاد عہ ریا گا میں سی 
بحلولھم فيه فإنه کان آشام لکن القراء: بتشدید الکاف ابع من حیث انید التویخ 


ٰ علی تطیرھم بمن هو عین برک ویعن . 


ٹولە: (ہل آنتم) یل للترقي غي الذم وفي تقبیح شأنھم. ٰ 

قولہ: (قوم عادنکم الإسراف في الغصیان) عادنکم الإسراف مستفاد من اعالی ۔ " 
أُصروا علی العصیان برمة من الْزمان وآما الجملة الاسمیة فلا تدل علی المادة إ إلا بمعوئة 
المقام وغن عذا قال المفاضل السمٰدي بقرینة المقام انتا عرف الرسل ذلك لإضرارھم علیٰ ۱ 
الشرك الڈيی یعکفون عليه دائماً وذکر قوم للٹوبیخ علی أنکم رخال فاقدون مقٹضیٰ 
الر جولیة 'والتنکیر للتحقیر والإٴسراف في العصیان الإفراط فيه وإنما عبر به لزیادۂ دی ا 
الإسراف فی الأمور المباحة شنیع ؤفي المٰحظور اشنع ولم بقل في الکفر للتمیم أ, ولاف 
االإسراف لا یظھر في الکفر إلا کیفا :والمراد الإمنراف کما وکیفا. ٣‏ 
' قوله : (فمن ثمة لجاءکم الشؤم) قیل مالإضراب عن قولہ: اد ٹن ذکرتم؟4 ے۶ رو 
والمعلی لیس سبب الشُؤم تذکیرکم بل استمرارکم علی العصیان آر لطائ رکم نیکم ٴ 
اتور : ۹] والجملة الشرطیة معترضة وھذا أي کون الإاضراب عن فوله ٠‏ طاطائر 
معکم٭ [یس : ۹ اح لأ یہ تسلیم الشوم وسیہ لگند ارب عما جعلوہ سا تلشوہ 
إلی اثبات سبب فی الحقیقة . 
ٰ قوله: (آو فی الضلال وٰذلك توعدنہ ہہ" 
ولذلك توعدئم الخ فعلی ھذا الإسراف فی الضلال: دون العصیان ن المترتب علی الضلال 
فالاضراب عن مجموع ما قبله وھو ذکر الشُؤم وسببه إلی ذکر غیھم وإصرارھم' علیٰ ۱ 
الضلال لا إلیٰ بپان ہب شؤم کما في الأول وعن ھذا قال فی الثانی ولذا توعدتم وتلاسم 
الخ قدم الأول لأنہ اسو نام راووق فر 1 دای سکرہ ہیں 0+" لە اذ 


قوله: ا فرع اکم الأمرات نی لابا 0دا می لی ا الاضرب موف لہ“ ظتالا: 
طائرکم معكکم** [یس: ۹۰] فعلیٰ مذا یکوت قول: اائن أ کرک 6 اشن " ۹)] مع چواہه: 
المحذوف وعو تطیرتم اعتراضاً واقعاً بین الاضراب والٰذي اضرب عنه وأشار إلی اتصال الإضراب ۱ 
بقول: 'قالوا طائرکم معکم٭ [یس: ۱۹] بقوله قمن ٹم جاہءکم الشؤم فإن معنی طائرکم 
معکمچ [یس : ])١۹۰۲:‏ سبب شؤمکم الذي عو العصیات معکم والإسراف بالعصیان ملائم لہ وأما قوله 
تر سس رج بر سر ئن ذکرتم [یس: ا جا رظوں ا 
وتحْویفھم المذکر الھادی نات ۳7م 7 07+ من غایة ضلالھم اوت في 
الصلال الڈی هو مجاوزٹھم البْعد فیه عناسب له وآشار إلی اتصاله به بقوله ولذلك 7 ۱ 
وتشاءستم ہمن یجب أن بکرم ونتبرلك به ومعنی التعود في الإسراف مستفاد من اسمیة!الجملةزومن 
کوں ابحو عض ضورہ اأسم تو الذالین ہمعونة اتا عق رر اماک ۶ 


سور یس /الاَیة: "١۹ ٠٢‏ 


المعنی فی الأول أُن سہب الشؤم معاصیکم لا التذکیر فإن التذکیر سبتلصلاح الدارین 
وھذا مآل طائرکم معکم فالإاضراب عن قوله: ئن ذکرتم4 [یس: ۱۹] والاختمال الثائي 
بعید عن المقام کما عرفتہ قوله فمن ثمة جاءکم الشؤم إشارة إلی أٹھم ابتلوا بح مطر 
ونحوہ فتشأموا بالرسل فبینوا أن سبب الشؤم سوء عقیدتکم وسائر معاصیکم وأیضا:آثبر 
بقوله فمن ثمة الخ وقوله توعدتم إلی أن الإاخبار بکونھم مسرفین بیان سبب تشأمھم في 
الأول وبیان سہب توعدھم في الثاني ولو لم بلاحظ ھذا لا بعرف لقولھم: ٭ابل أنتم4 
[یس : ۱1۹] الخ کثیر فائدۃ . 

قولە: (بمن یجب أن بکرم ویتیرك بە) نبە بہ علی أنھم لفرط حماقتھم عکسوا الامر 
واعرضوا عن النظر. 

قوله تعالی : اه بن تھا المَينَة َْلٌ یس قَال کور آئہدا الٹرسین تا 

قولە: (وجاء من أقصی المدینة رجل4 [یس: )]٠٢‏ قدم علی الفاعل لاشتمال ما 
قبل الاّیڈ علی سوہ معاملة أصحاب القریة فکان المقام مقام ان ینتظر السامع لإلمام حدیث 
بذکر القریة ھل فیھا منبت خیر أم کلھا کذلك فھڈا العارض جعل المجرور نصب العین کذا 
فی المطول والتعبیر بالمدینة للتفٹن کما فعل في سورۃ الکھف حیث عبر أولا بالقریة 
فی قولە: طلحتی إذا أتیا أھل قریة4 [الکھف: ۷۷] الآیة ئم عبر بالمدیئة فی قوله وأما 
الجدار فکان لغلامین یتیمین فی المدینة فلا یتم ما ذکرہ البعض إذ عداہ ال تعالی مع 
بعدہ عنھم وإن بعدہ لم یمنعه عن ذلك ولذا عبر بالمدینة ھنا بعد التعبیر بالقریة إشارة 
إلی السعة وإن اللہ پھدي من یشاء سواء قرب أم بعد إذ القریة أیضاً تدل علی السعة وإلا 
لم یتناول إرسال الرسل إلی ما هو فی البعید ولا یخفی فسادہ وأبضاً ھذا الرجل ممن 
مداہ الله تعالی قبل إرسال تلك الرسل کما صرح بە المصنف وأیضا مثٹل هذہ النکتۃ لا 
یجري في سورۃ الکھف ویسعی بمعنی یسرع لیظھر دینە وینصح قومه ولیہین لھم حقیة 
المرسلین وقیل بمعنی یقصد وجه الل تعالی مثل قوله تعالی : ف٭وسعی لہا سعیھاچ4 
[الاسراء: ۱۹] وھذا مع کونە مجازآ'' لا یناسب ما بعدہ کونە استثنافاً أولی من کونە 
حالاً إذ السرعة فی المشي قبل المجيء وھو حکایة للحال الماضیة وفيه تنبيه علی 
وجوب اسراع الدعوۃ إلی التوحید حیئما اُمکن . 

قوله: (وھو حبیب النجار وکان بنحت أصنامھم) في الحاء یجوز الحرکات الٹلاٹ 
أي یبریء وکونه کان یصنعھا لا یوافق ظاھر إیمانه بنبینا عليه السلام کذا قیل وأنت خبیر 
ان لو کان کونە یصنعھا لا یواقق ظاھراً إیمانه بنبینا فکڈا ابراؤہ واصلاحه أبضاً وإلا فلا إذ 


)١(‏ وقد یعدل عن الحقیقی إِلی المجاز مع صحة إرادة الحقیقۂ لوجود قربنة صارفة لکوں العلافة ضعیفة 
بحتمل الکلام احتمالین وعن ھذا تری الشیخین چوڑا المجاز في اکٹر المواضع بعد حمل الکلام علی 
الحقیقَة وبالعکس . 


5-- سورة پٰس/ الایة: ٤‏ 


سس امو دز صنتھا رمیا ون دہ بل اتاج ان اللھز 


قولَٰ : رب یہس جو ات 
عليه السلام قبل وجودہ کإیمان تبع کما نقله بعضھم : عن السیر وکتب الحدیٹ واقتتل 
والإہمان بنبینا قبلٰ وجودہ من خضائصه عليه السلام قال الإمام حیث صاز من العلماء 
بکتابِ الله تمالی ورای في بعث محمد صلی الله تعالی عليه وسلم وبعثته ولعل المَراذ: 
.بالإیمان الإیمان بحقیتہ دون الإیمان مع التزام ما جاء بە فإنه بعد وجود الإزسال بالفغل فلا 
سی رس سلووں ہو جسو ہد ہو حر ا ا او و 
۔غفیر ویژید ما قلنا قوله. تعالیٰ: ٭وإذ اآخذ اللہ میثاق النبیین لما آثیٹکم من کتاب وحکمة ثم 
وج ےہ ...۱1.۹ ۸ 2 
(رحاق ال متا ْ 


قولہ: (وقیل کان قي غار یعد اللہ فلما بلفہ خبر الرسل انام واظھر دینہ) وقیل کان 
فی غار الخ قریب اتطاکۃة الٰحمد لہ الذي رزقنا بزیارۃ هھذا الخار فوجدناہ ضبیقاً ودخلناء 
اوتلونا القرآن العظیم فیه وشنامدنا آثار عکوفە رضي اللہ عنہ فیه حیث وجدنا فیه روحانیة 
ومهابة ولذة المناجاة نفعنا ال بشقاعته في یوم التناد مع سائر العباد والزماد قوله اظھر 
دیله فیه رد علی من قالِ إن إیمائه بید الرسل ویؤیدہ حدیث سباق الأمم ثلاثة لم یکفروا 
باللہ طرفة عین علی کر الله وصناحب بس ومؤمن آل فرعوٹ الحدیث مرض لا 
المشھور کون مخالطاً للناٰ وإن کان یعبد الله تعالی في الغار في بعض الأحبان إ 
الخلطة آفضل من العزلة عندہ الاکٹرین والظاعر أُن عبادته علی شرع قدیم والمتبادر شرغ 
موسی قبل مجيء الرسل وکونە متعبداً بشرع نبیٹا عليه السلام بعید جدا إِذ تفصیله لم 
یعلم ح ولو فرض صحة ذلك لوضح بیان أنه ممن آمن بنبینا عليه السلام:کإیمان تبیغ 
وورقة بن نوفل لکنھم لم یبینوا بیاناً شافیاً والظاھر ما بیناہ من أن المراد الإیمان بحقیته 
رم سو مر سن تم کو خی سد یں دو 
جو چجرو خر پوت تج ۱ ۱ 
۱ قولہ: (فتال4) دو می 001ٗ/ 7 قوم4 [یس: ۰ا القدام لیکون 
متھیئاً لاصغاء ما القي إلیھم والتعبیر بالقوم لقصد العموم والإضافة إلی نفسہٴلاستمالٹھم 
القبول والتعرض لعنوان الرسالة حتا لھم علی اتباعھم ببیان علة الاتباع وھو کونھم مُزسلین _ 
من عند اللہ تعالی بالایاتِ الظِامرۃ, وس جودوہ و للتاکید وِلببان علة 


قوله: وقیل کان فی ۳ی۷ی۷ "۰ اعم کے وقاولالکفرۃ قالیا ٰ 
أو أنت تخالف دیننا فوثبوا عليه وقتلوہ ہے سی شوییمیں و 
جو سوب س جووت ۱ 


٣ 
الاتباع الأآخری أو لبیان ارتفاع الموائع لان طلب الأجرة علی تبلیغ أَلَزْسْبالة من موائع‎ 
الاتباع بعد تحقق سبب الاتباع کما أشیر إليه في قوله تعالی: ام نسألھم أجْرا فھم من‎ 
(علی النصح وتبلیغ الرسالة)۔‎ ]]٤ مغرم مثقلون4 [الطور:‎ 

فولہ تعالی : اَتیخرائن لا بلک لا دم مت پا 

قوله: (وهم مھتدون )لی خیر الدارین) وغم مھتدون جملۂ حاليه مؤ کگاه لان الہرسل 
لا یکون إلا مھتدیاً إِذ مرتبة التکمیل بعد الکمال فوصفوا بالاھتداء صریحاأً بعد ما علم 
التزاماً لفرط التشویق إلی التوفیق ۔ 

نول تعالی : وَمَا ‏ لآ آنڈ ای خرف والبہ تع لیا 

قوله: (علی قراءة غیر حمزۃ فإنه یسکن الیاء تلطف فی الإرشاد بایرادہ فی معرضص 
المناصحة لنفسه وامحاض النصح) تلطف الخ إذ العلظة مما یوحب النفرۃ قوله بایرادہ نی 
معرض الخ إشارة إلی أنه من باب التعریض وھو ان تذکر شیٹاً تدل بە علی شيء لم تذکرہ 
کما یقول المحتاج للمحتاج إليه جثتك لاسلم عليك . 

قوله: (حیث راد لھم ما آراد لھا) وأیضاً فيه تر التصریح بنسبتھم إلی الباطل وھذا 
اسماع المخاطبین الحق علی وجە لا یزید غضبھم ویسمی ھذا الٹروع من الکلام المنصف 

قوله: (والمراد تقریعھم علی ترکھم عیادة خالقھم إلٰی عبادة غیرہ ولئلك ڈقال: 
وإليه ترجعون 4 یبس : ۲۲"( والمراد تفریعھم الخ نب بە علی أن ما نی لاوما ل4 
[یس : ]۲٢‏ للاستفھام عن السبب علی طریق الانکار أي لا سبب لترك العبادة ولما کان 
المراد القوم بطریق الکنایة التعریضیة وانکر سبب ترك عہادة خالقھم لزم تفریعھم وتوبیخھم 
علی ذلك الترك ولما کان بطریق التعریض دون التصریح لا یزید غضبھم فکان من قبیل 
امحاض النصح وأشار بترکھم إلی أن المراد بلا اعبد ترك العبادۂ ہمعئی کف النفس فلا 
إشکال بآن عدم العبادۃ عدم أزلي لا یحتاج إلی سبب انکر ذلك السبب وأیضاً فیه تنبيه علی 
أن الاستفھام وإن کان ظاھراً سؤالاً عن سبب لنفسه لکن متوجہ إلی لا أعبد لانه حال من 


سور پسر/ الآیتان: ٢۲ء ۲٢‏ 


قوله: تلطف فی الإرشاد بإیرادہ فی معرض المناصحة لنفسه وجه اللطف إنە آبرز الکلام في 
معرض التعریض دون التصریح حبث لم بقل ٭(ما لکم لا نعبدون الذي فطرکم4 قصداً إلی أنه پرید 

ما أرادہ لئفسه فإن ھذا الأسلوب من التعریض أدخل فی إمحاض النصح والدل أُن 
لیم سلوب من التعریض آدخل في إمحاض النصح والدلیل علی 
وضع قولہ: فرما لي لا أعبد الذي فطرني* ایس: ۲ موضع ما لکم لا تعبدون الٰذي فطر کم 
قولہ: للوإليه ترجعون4 [یس: ]۲٤‏ ولولا أنه قصد ذلك لقال الذی فطرني واليە أرجع لکن تراك 
التعریض فیه وغیر النظم حیث خاطبھم شفااً مبالغة في التھدید ئم ساق الکلام إلی المساق الاول 
وعو الأسلوب التعریضی فقال !إءاتخذ من دونە آلھة4 [یس: ۲۳] إلی قوله: هٛإني آمنت بربکم 
فاسمعون4 [بس: .]٤٤‏ 


١١ 


زی / لیةۃ: کو 


ضمیر المتکلم ومحط الفائدۃ الشل فی الکلام: المفید فالانکاز انکار تخقق ' سیب ہے 


لترك العبادۂ والإاعراضِ عنھ( والمراد بلا أعبد مُعنی الحال و الاستمرار إذٴفْژعالاستقبال قد 
ُ یمکن المناقشة بأنه لیس مبن باب التعریض وإن دفع المناقشة قوله: طرالیه تیجعون 4 


۔[یس: ]٢٢‏ قولە: فالذدي فطرني٭ [یس : ]٢۲‏ إشارۃ إلی علة استحقاقه تعالی بالعبَاؤیون 


غیرہ إذ آلحضار ر العلة فيه تعالی فلا یقال إنە لا حصر في الکلام فھذا أبلغ من لا آعّد الله 
- قوله: : (مبالغة في التھبٰید) إذ معناہ فتعاقبؤن آشد العقوبة إِن بقیٹم علیٌ الشرْك وھذا 


أبضاً إشارۃ علة استحقاقه الٰادة فقط إذ الأآول مشیر إلی أن مبذأکم ءشه تعالیٰ: اوالثاٰي مشیر 


۱ اتی ان مرجعکم الٰيه تعالی' فاستعدرا للٰمَائه ہائتر حید وأنواع العبادۃة والتجنزید فَيٗ کٹ 


۱ المعاني فیه التفات من الِتكَلمْ إلی الخطاب وقد انکر قدس سرہ وقال التعریض لا یکن بٰن. 


. قبیل الالتفات وقد جوز الاجْتباك ولم یلٹفت إليە المصٰ لأن ما اختارہ کلام منصفِ کما 
عرفتہ وفیه غبالغة والمواجهھة:بقوله: ٭وإليه ترجعون4 ایس: ٢‏ لیس من قبیْل النسبَة إلی 
۱ الضلال فلا ینافی أوله لأن المراد بالرجوع إما بالموت ولا بنکرہ أحد أو بالبعث وھم وإِن 
انکروہ لکن لیس فيه تصریح ضلالھم بل بالرمز والتھدید یكفي الإشارۃ فیہ . 


قوله: (ٹم عاد إلی المٰساق الأول نقال : ڑاتخذ من دوند4) الاأیة لی مساق الاو 


پر حاصحاف تا یلام 


ان بردن ارجا او کے 1ھ و و ۱ 


اش ۱ 


المٹکر نفی ُتخاذ لألہة من دون عم دای یردن 7ھ اختاز جا 


أن صفة الرحمن لا تمنع الضر والعقوبة فکیف صفة القھر والانتقام | ۲۶ ۵" 
آفادہ التنکیر و لاشارۃ إلی أن مس الضر من آثار الرحمة بالنسبة إلی الموحد إذ الغبر من 
المکفرات وسضیت للدرجات العالیات ۔ 


قوله: 7-0 . ۰+؛:۰ج"0)' 5 
سے وا سس سو سم لس نے تی و 0 -2“ 
للنفع أو متوجه إلی المجموع ٘ي لا شفاعة لھم فضلاً عن الافع . 


قوله: (بالٹصرة والمظامرۃ) زالغلبة الأانقاذ التعخلیص ھذا استفاء للاحتمال الفتوتع . 
منھا إما الشفاعة وإما الانقاذ بالغلبة وکلاھما منتفبان وفیہ إشارۃ س02 قیاس من الشکل الثائی: 
الأصنام لا تکون قادرۃ علی ادفع الضر اتاد و بالغلبة وکل إله قادر علی دفع الضنر : 
افینٹج انھا لیست آلھۃ اوؤتاخیر الانقاذ لأنه دال علی عدم کونھا آلھة ولم یجیء لا یشفعون:. 


پر بی رٹ لا ینقذون4 [بس : )٣۰‏ لما عرفت من تکثیر: المعنیٰ ولا 


یتصور ذلك ؛ ا وس جرب بر جج اید لان العبادۃ : 


سور یس/ الاپتان : ۲٢‏ ا 
من خواص العالم ئم قولە تعالی : فٛإن بردن4 [یس: ۲۳] الخ جملة اشْمَژنافیة تجري 
مجری التعلیل للنفی المستفاد من ءاتخذ لا صفة لآلھة لأئه رہما بوھم أن منأَك:آلهة لیست 
کذلك إلا أن یقال إِن مقھوم المخالفة لا یعتبر ھنا عند من قال به فضلا عن المٹکرین لە 
لأن ھذا القید لأن شأن الاله ذلك ولما کان هذہ الصفة مفیدة لھذہ الفائدۃ لا مفھوم اصلاہ 


قوله تعالی : ان إَلیی صَليِ مہ لیا 

قولە: (ڈإنی إذا 4 [یس: )]٤٢‏ أي إذا اتخذت من دونە آلھۃة ٭لعغي ضلال*4 
[یس : ٤‏ ہھذا أہلغ من إني لضال مبین . 

قوله: (فإن اپٹار ما لا نع ولا یدفع ضرا بوجە ما علی الخالق المقتدر علی النفع 
والضر) فان ایثار ما لا ینفع ما لا یقدر النقع بوجە من الوجوہ ولا یقدر دفع ضر ولو حقیراً 
برجه ما أي بالشفاعة أو بالنصرۃ والغلبة قید للآخیر وفي التعبیر ہما لطافة . 

قولهہ: (واشراکہ بە ضلال بین لا یخفی علی عاقل) واشراکه عطف تفسیر لقوله ایٹار 
ولو اکتفی بالاشراك لکان أُسلم إلا أُن یقال الاشراك ایثار لما مر فی أواخر سورۃة المائدةۃ 
من قوله من عید غیرہ تعالٰی معه فقد عبد غیرہ. 

قوله: (وانی آمن4 آ[یس: )])٢٢‏ أي إني أظھرت إیمانی فامنت خبر لا إنشاء 
والتاکید لکمال العنایة بە ولاظھار اُن صدورہ عنه عن کمال شوی وانشراح صدر واطمئنان 
تلب لا کمن پقول: ٭بأفوامھم ما لیس في قلوبھم4 [آل عمران: ]۱٦۷‏ والتعدیة بالباء 
لعضمنہ معنی الاعتراف واسم الرب أوقع للتىبيه علی أن مقتضی التربیة الإیمان وإیماني من 

قوله تعالی: إِوے ءامنٹ بریکم فاسمعوب ڑیا 

توله: (ڈالذی خلقکہ*> [البقرة: )]٢٢‏ صفۂة جرت عليه للتعظیم رالتعلیل 
والظاحر أنه للتشخصیص إذ الخطاب للمشرکین إذ الرب شامل للرب الحقیقي واللھة 
اتی یسمونھا أربابا۔ 

قوله: (فاسمعوا إیمائی) إذ الذوات مما لا یقبل السمع فلا جرم ان المراد کلامه 
وما صدر من المقال ح الإیمان وھولیس ممایسمع حقیقة إذ الكغصدبق وحلەوھو 
الایمان عند المحققین أو مجموع الإقرار والتصدیق لا یسمع حقیقة بل المسموع اللفظ 
الدال علی الإیمات آو جزرڑہ. 


قوله: قیل لە ذلك لما قتلوہ بشراً أي فال لە الملائکة حین قعل تبشیراً لأنه شھید من أھل 
الجنة وقوله أو إکراماً وإذناً عطف علی بشراً أي قیل لھم ذلك عند فتله بشرآً آر [کراماً وقوله أو لما 
ھموا بقتله عطف علی لما قتلوہ أي قیل لە ذلك حین ما قصدوا قتلہ فرفعه اللہ حیاأً ببدنه وجسمه 
[لی الجنڈ . 


سورة پیٹ/ اي : ٢ ٦‏ 


قو: لویل الخطا ٹلرسل) ساس دس سی ایح ا ہپ 


١١٦ 


قولہ: (فإنہ لما نصح قوعه أخذوا پرجمونە لئ 007 بقعلوٰ8 قائہ ل کم 
نصح قومه وإان کان بطریق االتعریض تلطفاً فی الإرشاد اأخذوا أيی شرعوا یزجمونہٴ ای 


شکیمتھم وفرط خبٹھم فإن,الأحوال تتبدل بتبدل المحال کالمطر ۂ في الربیع: یکون إُصدکاً 


ودراً فی بطن الحوت وسما فی جوف الحیة مرضه لأن فیه تلوین الخطاب بلا داع وأپضاً لا 
. فائدة فی إخبار إبمانه للروسل فإنه علم من نصح قومه وأما الإ خبار لقومه فلاتخریق ایق 


التوحید والاتباع أُو اظھاراً للشجاعة وعدم المبالاة بھم وبقتلھم إ إیثار وع میں 
سی جر یں سی " 


قولە : (لما تثلوہ ج اہ ہہ یدخلھا إذا ست 7-۰ 7 


بالدخول مجاز عن التبشیر بالدخول مع الداخلین قوله لما قتلوہ فالخطاب لروحہ ا المَقَدسة 
آو للبدن فإنه یسمع لکونہ حیاً بنوع من الحیاة قوله بشری مفعول لە. 
قوله: (أو إکراماً وإذناًٴی دخولھا کسائثر الشھداء أو لما ھموا بقتله) أو رتا 


عطف علی بشری ومذا هو الظاھر ولا یعرف وجە تأخیرہ قولہ کسائر الشهہداء بژیدء 


ای کل روحه الجنة عقیب القتل کالشھداء فإنھم یدخلونھا بان تطرت ارواحھم 
في الجنة فی جوف طیر خضز کما فی الحدیث.۔. 

قولہ: زم با می ری امس با سی بل سان راب رن 
لان الغرض بیان المقول دون: المقول لە فإنه معلوم) فرفعہ اللہ جواب لما قد یلٔخل الفاء في 
جواب لما وإن منعہ بعض البْحاۃ وفي بعض النسخ رفعه اللہ وقیل الظاهر أنہ مُحطوف علیٰ 
قتلوہ ٹوْله زفعه اللہ استثناف ولعل الأآمر علی علہ الروایة تکوینيی انتھی یعني علی ھذہ 


جواب لما قیل لە والمناسبٔ عطفه علی قیل لە والأمر التکوینی عبارة عنْ تعلق إرادۃ ۱ 


اوحصول امر عقیبه کما اختارہ المحققون من أئمة الأاصول ورضی به المصنف فی أوائل 


البقرة فلا کلام فالأمر للژإذن:فی الدخول في الوجھیٰن فعلی هذا یکون رفعه:حیاً کعیسیٰ 


وانما لم یقل لە آني لم بقل قیل لە ادخلِ الجنة لان الخرفی بیان المٰقوٰل وو .ادخل 


007 دون ...ا ل رھو الرجل الد جاء من أقصی الخدینۃ ساعباً وفال ڈیا قوم اتبعوا: 


المرسلین4 [یس : ]٣٢‏ الایة وجو حبیب.النجار وھذا الکلام وھو قیل گا ادخل الجنة* [یس: ]٤٢‏ 
امو ور ہی ہی وھ چو سو عو یت 
ہر رت رجہ ۱ ۱ 


)١(‏ آشار بە إلی أن الأمر تل2کرام ۳ فی قولہ تعالی : طادخلوها بسلام آمنین4. 


سورة یس/ الآَیة : ١۷‏ ى۷‌َ 


عليه السلام آخر ھذا الاحتمال لأنه خلاف المشھور والاول قرل الجمھور. 

قولہ: (والکلام استثناف في حیز الجواب عن حاله عند لقاء ربە بعد تصلبففي نصر 
دینە ولذلك قال یا لیت [یس: )]٢٢‏ الاآیة والکلام أي قیل: فادخل الجنة٭ [یس ؛۲۹] 
استثناف کأنە قیل ما حاله بعدما استشھد أو بعدما رفع لکن منشأً السؤال غیر مذکور صریحا 
بل فھم من قوله: طانی آمنت بربکم فاسمعون4 [یس: ]٢٢‏ والظاعر أن بقرر السؤال مکذا 
کیف کان حاله بعد اظھار الإیمان في محضر أھل الطغیان فاجیب بأنه قیل ادخل الجنة ففھم 
بعد الجواب أنە استشھد لاعلاء الدین وادخل الجنة دار أعل الیقین أو رفع حا فدخل الجنة 
ففی تقریر المصنف نوع مسامحة إذ ما قیل الکلام لم یفھم مئە لقاء ربہ الخ حتی یسل عن 
حالہ عند لقاء ربه فالظاھر ما قررناہ. 


قوله تعالی : بمَاحَفَر لِ تق لی الْنكينَ (لا 

موله: (فإنه جواب عن السؤال عن قوله عند ذلك القول لە وإنما تمٹی علم قومه 
بحاله لیحملھم علی اکتساب مثلھا بالتوبة عن الکفر والدخول في الإیمان والطاعة) فإنه 
جواب عن السؤال أی السؤال بماذا قال رضی الله تعالی عنه حین ھذہ الکرامة ولا کلام فی 
قال : یا لیت قومی*4 [یس : ]٢٢‏ المنادی محذوف أٛي قال یا أبھا العقلاء لیت قومي الخ 
وجعل التمنی منادی بعید وإن صح بالتأریل الذي فی فیا جبال4 [سبا: ]٠١‏ مثلا۔ 

قوله: (علی داب الأولیاء فی کظم الخیظ والترحم علی الأعداء) عن داب الاولیاء في 
کظم الخ فحینثدِ یکون في نقله ترغیب علی ھذہ الخصلۂة المرضیة وھذا بخلاف عادۃ 


قوله: ولذلك آي ولکونە في حیڑ الجواب عن السؤال عن حاله ٭قال یالیت قومي 
یعلمون4 [یس : ٦‏ الآَبة قوله فإنه جواب أي استثناف آخر جواباً عن السؤال عن قول ذلك 
الرجل حین ما قیل لە ادخل الجنة فکآنه قیل ما قال ذلك الرجل لما فیل ادخل الجنة فقیل غقال یا 
لیت قومي بعلمون4 [یس: ]۲٦‏ الایة, 


ثولہ: لبحملھم أي علمھم بحاله في الجئة علی اکتساب حال مثل حاله بالثوبة علی العصیان 
والدخول في الایمان قوله علی داب متعلق ہتمتی مقیدا بعلته وقوله أو لیعلموا عطف علی 
لیحملھم آي ئمنی علم قومہ بحاله لیعلموا أنھم کانوا من قہل علی خطاً عظیم في أمرہ وھو 
دعوتھم إیاهم إِلی اتباع المرسلین ومنعھم عن اتخاذ آلھة دون اش حیث کذبوہ والتعلبل الأول من 
تعلیلی تمنی علم قومہ أوجه لما ینبیء ذلك عن أنه یقصد تصح قومه حیأً ومیتا ولما یشتمل علی 
الفوائد الکثیرۃ علی سبیل الإدماج من أن فیه تنبیھاً عظیماً علی وجوب کظم الغیظ والحلم عن أھل 
الجھل والتروف علی من أدخل نفسه في کثرۃ أھل البغي والتشمر في تخلیصہ والثلطف في افتدائہ 
بخلاف الثائي فان فیه شائبة حظ النفس من زیادة غیظة وتضاعف لذۃ وسرور فلا یطابق فوله: 
٭اتبعرا من لا یسألکم أجراً وھم مھتدون4 [یس: ]٢٢‏ کما سبق أن غرضھم في الدعوۃ لم یکن 
سوی محض النصح , 


۸ سور یس/ لا‎ ٦١۸ 


السفهاء ى٠‏ اذا عوتہرا ماقبوا پاضعان ما عذہوا ایاك ومتابعة المہتاء وعليك اقتداء 


7 :لد لیلموا ایم کارا علی خطا عقیم فی آر وا کال عق 
وثریء المکرمین) أو لیعلموا الخ اي لعلھم یرجعون عما کانوا علیھم ولا مَائق من 

سس وس ہت ہی روہ شوہ بی اتی بس یا یت4 
ٴ اج ]٦‏ وئم'یقل لعل : 
۱ قوله: '(وما خبریة) نی موضولە سد ای بالشٔبے الڈی غفر 
۲ دس سد سسو سد نت دہ در ری 
۱ ایمان ولذا قدمه ورجحه ., ..۔" ٌ 
قوله: (او مصدریۂ 0, آو مصدریة فالمعنی بعر بمغفرتي ببيی 
ولایلائم الحمل المٰذکور إلا ہملاحظة سبب المغفرة فیژول إلی الموضبْولیة ؤتعرضن 
ْ الغفران لأنه لا یخلو العبد عن تقصیر ما ولو جاھد کل المجاعدۃ لقوله تعالیٰ: وکا کہا 
ْ یقض ما أمرہ4 [عبس : ۳] وفیه:تشویق إلی طلب المغفرۃ ولا یغٹر بالعبادة.. ...ْ 
قولدہ: .(او استفھامیة جاءت علی الأصل والباء صلة غفر أي بای شيء غفر لي بریدا بە 
۱ یق ہر سو وو نمی جاءت علی الأضل من عدم حذف ألفھا إد 
ْ أدخل عليهًا الجار فرقا بیٰنە وبین المؤصول اخرہ لضعفہ .اما أولاً فلأنه شاذ إذ اللغۃ 
ٰ الفصیخة حذفھا وآما ٹانیا ِلأنه لما ساغ الموصولیة أُر الموصوفیة فما الباعث علی ٴالحمٰل 
. علی اللغة الضعیفة الشاذۃ وأما الكا فلان الاستفھام لیس بحقیقة وإنما المراد تعظیخ :المغفرۃ 
تا رل۔الی الس سا آرالمصکریة فارتکاب ما هو شاذ لہذہ الفائدۃ المسعفادۃ مُن 
الموصول لابھافه بالقریئة الحالیة'عبث جلاً وقدم المغفرۃة لأن التخلیة مقَذمَة علیٰ:التحلیة 
وإنما قال: من المکرمین4 [یس: ۲۷] ولم یقل مکرماً للمبالغة کما بیٹھا المصنف فی 
قوله تعالی: طلأجعلنك من المسجونین4 [الشعراء: ۹ أي وجعلنی من جملۂ الذین 
اوس ری و جوارا می( وی اسیو کرت ہے وخ 
رتمرضن ما یہ ارام وظھر أه أبلغ من قوله وأکرمني وأیضا فیه رعایة الفاصلة . کت 


ى سی لا رت چیا 
ٰ املاکھم آیا ایاہ آو رفعه ھذا علی القول الثانی المرجوح . 


ول وما خبریة 4 یىی 7 والمعنی یعلمون بالذي غفر لي من الذوب أو: :مصدریة واباء 
ٰ صلة یعلمون فالمعنی یعلمون مغفرۃ ربي لي واستفھامیة أي بعلمون بأي شيء غفز لي رِىي بزید 
المھاجزۃ عن دینھم ہہ رد توب ٦‏ اي 
سی :سب صضوی۔ بم بت 093030 


سورةیس/۹۸38._ز۔×._'.۔۰م_..__.  .‏ مم ث۔-۔.-۔۹ٹ؟؟ 


قولە: (ہمن جند٭4 [یس : ۲۸]) من زائدة للاستغراق ٭* من السّتاء٭ [یس: ۲۸] 
بیان للجند بناء علی الاکثر أو بناء علی ما وقع لنبینا عليه السلام وھو المَنغظِيْم من کلام 
المصنف فلا مفھوم بأنه یفھم أنه تعالی أنزل جنداً من غیر السماہ إذ المراد نفي إِنْزاِك جند 
مطلقاً کما دل عليه قوله: لن کانت إلا صبحة [یس: ۲۹] الایة وتشخصیص الےّاء 
بالڈکر لما ذکرناہ. 

قولهە: (لڑھلاکھم کما آرسلنا یوم بدر والخندق) کما اأُرسلنا جنداً من الملائکة یوم 
ہدر الخ ھهذا من باب التعبیر عن المستقیل بالماضي لتحقق وقوعه إذ السورة مکیة وھذا 
منفھم من مقام آخر فإنه تعالی لما نفی إنزال جند لڑھلاکھم مع أنه معلوم من قصة بدر 
فی تخت ا مد ارام اسی شوہ سب کر وت کاب تو را کیا 
أرسلنا الخ وإلا ففي ھذہ السورة الکریمة لم یذکر نصرته تعالی الرسول عليه السلام فضلا 
عن ارسال الجنود . 

قوله: (بل کفینا أمرھم بصیحة ملك وفیه استحقار لإھلاکھم وإیماء بتعظیم الرسول 
عليه السلام) بل کفینا أمرھم الخ کما کفی أمر قوم لوط بریشة من جناح جبریل عليه السلام 
وبلاد ثمود وقوم صالح بصیحة جبریل کما في الکشاف قوله وإیماء بتعظیم الرسول عليه 
السلام إشارۃ إلی ما ذکرناہ من ان هذا التعظیم لم یذکر في ھذہ السورۃ قط ونبه بقوله إیماء 
علی ذلك وفی الخندق أنزل جنوداً وإن لم یقع القتال بل وقع انھزام الکفار والانھزام نوع 
هلاك فتعظیم الرسول پإنزال جند من الملائکة وإن لم''' بقاتل الملائکة معه عليه السلام. 

قولہ: (وما صح فی حکمتنا أن ننزل جنداً لاھلاك قومه إذ قدرنا لکل''' شيء سبباً 
وجعلنا ذلك سبباً لانتصارك من قومك) وما صح في حکمتنا وھذا معنی ما کان في أکٹر 
المواضع لکن المناسب أُن یقال وما کان عادتنا انزال جند لاھلاك قومه بل لاھلاك 
الأمم العاصیة سوی قوم الرسول عليه السلام فإن ما بین قوله وما صح في حکمتنا الخ 


قوله: وما صح فی حکمتنا ان ینزل جند الڑھلاك قومه أي قوم حبیب النجار إذ قدرنا لکل 
شيء سیباً وقدرنا لھلاك مكذبي کل واحد من الرسل سبباً مخصوصاً ألا تری إلی قوله تعالی 
طإفمنھم من أرسلنا عليه حاصباً ومتھم من أخذته الصیحة ومنھم من خسفنا بە الأرض ومنھم من 
آغرقنا 4 [العنکبورت؛: .]٤٠٤‏ 

قوله: وجعلنا ذلك سبباً لانتصارك أی وجعلتا إنزال الجند من السماء سببأً لھلاك المکذبین 
من قومك یا محمد وانتقامك من قومك تکریماً لك کما آرسلنا یوم ہدر والخندق . 


. وفیهە إشارۃ إلی الاختلاف فی مقائلتھم قال المص في سورۃ الأنفال والآخبار تدل علی مقاتلتھم‎ )١( 

)٢(‏ وذٰلك لن اللہ تعالی آجری علاك کل قوم علی بعض الوجوہ دون البعض وما ذاك الإنباء علی ما اقتضته 
الحکمة وأوجبتهہ المصلحۃ الا تری إلی قوله (فمٹھم من آرسلنا عليه حاصباً4 الخ کذا في الکشاف 
فاتضح بھذا معنی قول المصنف وما صح في حکمتنا. 


۰ 


سور یسی/ الأیة: ۹ 
وقولہ وجعلتا ذلک سیا لانتصارك من قومك نوخ تتائر بعرف بلق فی وا اکن 
٣‏ العنایة فی دفعه . ۱ 

قوله: (وقیل ما موطٰولة معطوفة علی چند ي وما کنا منزلین علی يْفلهٰ) 
وقیل ما موصولة أي لا نافیة فیکون تقدیر الکلام ومما کنا منزلین فیکون من فِيةاَائدۃ 
۱ کما في المعطوف عليه فوزد الاعتراض بأن من شرائط من الزائدة کون مُجرورھا نکْرہ 
۱ رإذا کانت موصولة یفوت هِذا الشرط وإلجواب أن الموصولِ ھنا مثل اللام:العھد 
الذّعني فیکون في حکم الٹکرۃ ویژیدہ القول بأن جعله موصوفة کان اأحسن فلا حانج 
إلی الجواب بأنه یجوز في:التابع ما لا یجوز : في المتبوع وجە التمریض ھز فوبٌ تعظیم 
اٹرسول عليه السلام إذ الظاهز ان انثھامه بنفی إتزال الجنود لا لالہ قومه 7 لاهلاك 
۱ راوس راس رر می سے برا سیت 
ز مو سد 0 
ْ قُوله: (من حجارۃ وریج وآمطار شدیدة) من حجارۃ بیان لما الموصول إنزال 
. الحجارۃ علی قوم لوط وأصنحاب القیل قوله وریخ أئزلت: علی عاد قوم''' هوھ. ۰ 
فولھ تعالی: إِنْ کات لا سح وَم ہکاخ حینوة للا 
قوله : (ما کانت الأخْذۃ أو العقوبة) أي أن بمعنی النفي رھ ات للأخذۃ آو 
ْ العقوبة الأخذۃ مصدر علی'وزت بناء المرة بقرینة العقوبیة وکونھا علی صیفة اسم ۔الفاغل 


لا یلائم العقوبة وإن صح في نفسە لقوله تعالی: (رمٹھم من اُخذٹہ الضيحۃ4 
[العنکبوت: ٠۰‏ الخ حیث جعل الصیحة آخذۃ وإن کان مجازا. ۱ 


ٴ قوله: (إلا صیحة واجدة) آکدت بواحدۃ تنبیھاً علی أن المراد وحدة الصیحة لا جٹس 
ٰ ااسینة 'الشامل للقلیل والکٹثیر ففائدة التوکید لدفع مذا التوھم ۔ ۱ ٠‏ 
قوله: (صاح بھا جبریل وقرئت بالرقع علی کائت التة) وقرنت اي صیحة علی کان 


قوله: وا کنا منزئین پچ [یس: ۲۸] علی من قبلھم آي ما آنزلنا علی قرمہ من جَْد ومن 
الڈي کنا منزلین إیاء علی مکذبی ٍ, الرسل من قبلھم من حجارۃ وریح وآمطار شدیدۃ قوله وقرثت 
بالرفع قال ابن جني في الرفع ضعف لتأئیث القعل ولا یقوی أن یقول ما قامت إِلا بمند لأن الکلام 
محمول علیٰ ما علیھم من عقوبَة إلا صیحة وما قام أحد إلا هند وأما محصول الایة فقد کات 
. ھناك صیحة واحدة فجيء ٭ بالتنیٹ ومثله قراءة الحسن قاأصبحوا لا تری آلا مساکٹھم وقال الزجاج 
ہپ ہپ سس و جب شر تب سر یت 
: عقوبة إلا صیحة. ۱ ۱ ۱ 


)١(‏ اي لکل شیء بب ہے 
)٢( ۱‏ لکی الصیحة ما و علی بی الام کتمود فلا بکرت علی لاق تا 


.و٠٠‏ وچھگھورھگیییٹسھھل“ڑیچہ وھ ور 
الٹامۂ آی ما رجدت صیحة من الصیاح إلا صیحة واحدة لا غیر ولو قدر ایل شيء من 
الأشیاء یشکل تائیٹ الفعل کما قاله أبو حبان من أُن الأصل أن لا یلحق التاءَ لأُه إذا کان 
الفعل مسنداً إلی ما بعد إلا من المؤنث لم یجیء علامة التأنیث فتقول ما قام إلا مندةلا ما 
قامت إلا هند عند أصحاہنا إلا فی الشعر وجوزہ بعضھم في الکلام علی قلة ومثلة قرامۃ 
إلی الحسن: لا تری إلا مساکنھم بالتاء انتھی إن قدر الفاعل المحذوف مذکرا ینبغي أن لا 
یکون الفعل مؤنثا وإن قدر مژؤنٹا کما ذکرناہ فیحسن جعله مؤنثا فلو قال ما قامت إلا ند 
بتقدیر ما قامت امرأۃ من النساء إلا مند لا کلام فی حسنه وإن قدر أحد لا کلام في عدم 
حسنه وبھذا البیان یحصل التوفیق بین القولین . 

قوله: (میٹون شبھوا بالنار رمزا إلی أن الحی کالنار الساطع والمیت کرمادھا) شبھرا 
ہالنار فیکون في الکلام استعارۃ مکنیة وتخییلیة شب القوم بالنار في العلم واثبات الخمود 
استعارۃ تخیبلیة قرینة المکنیة ویحتمل أن یکون استعارة تمثیلیة شبه الھیئة الماخوذٰۃ من 
القوم وحبوتھم ثم عروض الموت والھلا فصاروا کرماد الھبنة المنتزعة من الثار وکونھا 
ساطعاً لھبھا ئم عروض الانطفاء والخمود فصارت رمادا فذکر الکلام المرکب الموضوغع 
للمشبه بە وأرید المشبه وجوز کون الاستعارۃ مصرحة تبعیة في الخمود بمعنی البرودة 
والسکون لن الروح لفزعھا من الصیحة تندفع إلی الباطن دفعة واحدة ثم تنحصر فتنطفیء 
الحرارۃ الخریزیة لانحصارھا وأنت خبیر بأنه ما اأُمکن الاستعارۃ التمثیلیة لا یصار إلی غیرما 
قوله کالنار الساطع الساطع صفة جرت علی غیر ما ھي لە أي الساطع لھبھا وفي تذکیرہ عنا 
وأنیث ضمیرعا غي کرمادھا إشارۃ إليہ . 

تولہ: (کما قال: 

وماالمرء إلا کالشھاب وضوئه یحور رمادابعد إذھمو ساطمح) 

کما قال قائله لبید وما المرء الخ ویحور بالحاء والراء المھملتین بمعلی یعود ویرجع 
والمراد بالشھاب ھنا شعلة النار والاستشھاد علی کون المیت کالرماد والحي کالنار الساطع 
فقوله یحور رماداً أي مثل رماد بعد إذ هو کالنار الساطع . 


قولہ: یحور رماد أي یرجم من حار یحور حوراً وحوراً رجم بقال حار بعد ذلك ونعوذ باللہ 
من الحور بعد الکور أي من النقصان بعد الزیادۃ . 
قولە: تعالی فھذہ من الأحوال التی من حقھا ان تحضري فیھا قال الزجاج هذا اأصعب مسآألة 
فی القرآن لن الحسرۃ عما لا یجیب فالفائدة فی مناداتھا کما أنك تقول لمن هو مقبل عليك یا زید 
رہ سا رٹ إذا فلت وأنا أُعجب ما فعلت فقد آفدته أنك 
متعجب ولو قلت واعجباہ عما فعلت کان أبلغ غي الفائدۃ والمعنی یا عجب أاقبل فإنه من أوقاتك 
وإنما نداء العجب تنبيه لأن یٹمکن علم المخاطب بالتعجب من فعله والحسرة هي أُنْ یرکب 
الانسان من شدۂ الندم ما لا نھایة بعدہ حتی یبقی حسیرا. 


وی 


قولہ تعالی : 7 تح ان یو جن کول الا کانوا رو کوک ٴ 
ولہ: : (نعالی فھذہ من الأحوال الحي من حقھا أن تحضري فیھا وھي ما با عِليهَا ما 
یأتیھم4 [یس: )]٣۰‏ الایة تعالی ُفتح التاء وفتح اللام وسکون الیاء وعي في الأَصیّل آہر 
بالصعود إ إلی مکان عالِ ئم اع في الأمر بالحضور مطلقاً کما مر تفصیله في قوله تعالی: 
فاقل تعالرا آتل ما حرم ربػم علیکم4 (الانمام : ]٦‏ في أوآخر سورۃ الأنعام:وجععل 
الحسرة منادی مجازا لتنزیلہ منزلة العقلاء کقوله تعالی: فیا أرضص [ھزد ]٤٤‏ وط٭یا 


سماء4 [ھوؤد: ]٤٤‏ وفایا جبال4 [سبأ ]٠‏ وجہ التیزیل ما أشار إليه بقوله فھذہ من 


الأحوال الخ ففي الحقیقة بیان عظم تلك الحالة العجیبة یت بقوبٍ فان 
المستھزئین بائناصحین الخ : ۱ 


قوله (فان المستھزثین مشیر المخلصین المنوط ص0 احقا2): 


' فإن المستھزٹین أشار بە إلی:أن المراد بألعباد المستھزئون بھم والتعبیر بالعہاذ للتنبِيه علّی 
آنھم خارجوٰن عن مقتضی الٔعبودیۂ وعاملون بخلافھا فاللام للعھد أو للاستغزاق ٹم خصٔض 
بھم فح فیە إشارۃ إلی أن کل عبد من العباد حقیق بأن یتمسر إذ لا یخلو أحَد ن تقضیر نما 
اإلاآمن رحمه اللہ تعالی تولۂ: : بالناصحین الخ وھم الرسل والجمع لن الرسول وُإت کان 
مفرداً لکنە نکرۃ ة في سیاق التفي فیعم ومن الزائدة تؤکد الاستغراق بطریق انقسام الاَجْاد إلی 


الآحاد أو اسٹھزاء رسول واخد استھزاء جمیع ائرسل فالمزاد بالعباد المجرموت مطلقاً ولیسں : 


المراد بھم أھل قریة فقط لأئه لا بلائم عموم الرسول فیدخلون فیھم دخولاآولیاًإلا ان 
۔یقال اسٹھزاء رسول واحد استھزاء جمیع بع المرسلین ولا حاجة إلیٰ ھذا التکلف ٠:‏ : . 


قولله: (بان یتحسررا) 'وھذا لا یلائمہ علی العباد إلا آن یقال |نھم وتحضرون عليوم 
فالتغایر الاعثباری کاف فی مبِله . 


ٰ قتوله: و سر علر وہ لوف سی عالی الاک رامومی بے الین آر 


تج 


[الانبباء: : الإأآیة. 


تولہ: مشیر یزیر ات 
أنفسهم لما امُنتحال حقیقة التحسر علی اللہ تعالی لأن الخسرۃ حالة تعتري الانسان من غایة الندانۂ ‏ 
علی شيء وقیل هي شدۃ الندم'رھی لا بجوز یہ رر رہ ئپے؟ 


بھا استعظام شر 00000 


سوْرَةیس/ الایة: ۲۰ 


قوله: وذ آن بکون 0 تعالی علیھم) ۰ے ۰ء7ء۴[[ھ, 
ام نار افعینت این التمحل کما آشار إليه احقاء بأن جعنہ وب 


سورةۃیپس/!الآًیڈ: ٣٣‏ _..١٠سےس.ےح389ےرر‏ ...رہہ ل گکےمے۔۔._١؟!۱‏ 
علی لسان المتحسرین کقوله تعالی : ٭٭وما آنا علیکم بحفیظ*4 [الأنعام ]٤١۵7‏ فإنہ علی 
لسان الرسول عليه السلام وکذا ھنا۔ 

قولە: (علی سبیل الاستعارة) بأن شبه حال العباد بحال من یتحسر عليه الله :تبالی 
فرضاً ولا یلزم أن یکون المشیه بە محققاً بل یجوز أن یکون مفروضا کقوله تعالی؟ 
'إوسع کرسیه٭ [الیقرة: ]٥٥٢‏ الخ لاوختم اللہ علی قلربھہ4 [البقرة: ۷] فھنا أبضاً 
یجوز أن یکون المشبه به مفروضاآ وإنما جعل استعارة تمثیلیة إذ الحسرۃ لا یصح ثبوتہ 
لە تعالی علی الحقیقة . 

قوله: (لتعظیم ما جنوہ علی آنفسھم) علة للاستعارۃ وفيه تأبید لما ذکرناہ من ان 
جعل الحسرۃ منادی لُتعظیم جنایٹھم . 

قوله: (وبژؤیده قراءة یا حسرتا) لأن الأصل پا حسرتی فقلیت الیاء تاء کما حقق في 
فن النحو ولم پقل ویدل عليه لان توافق القراءتین لیس بواجب وإلا فلا یحتمل المعنی 
الأاول مع أنه راجح معنی وإن بعد لفظاً عکس ھذا الاحتمال . 

قوله: (ونصبھا لطولھا بالجار المتعلق بھا وقیل بإاضمار فعلھا والمنادی محذوف) 
ونصبھا مع أنە غیر مضاف لطولھا أي لمشابھتھا بالمضاف لطولھا بالجار المتعلی بھا کما 
أن المضاف طویل بالمضاف إليه وھذا معنی الطول منا وما وقع في محله في مثل لشبہ 
المضاف مثل یا طالعا جبلاً مرض کونھا منصوبة باضمار فعلھا والمنادی محذوف أي یا 
قوم تحسروا حسرۃ فھو مفعول مطلق لانہ لا حاجة إليہ مع آنه یفوت المبالغة ولا کلام فيی 
کون المنادی محذوفاً فی مثله لن کونە متادی مجاز فالمنادی الحقیقي محذوف وإخراج 


قوله: ویژیدہ قراءة یا حسرتا وجه التأبید أُن أصله یا حسرتی فتحت العاء حذراأً عن الثقل 
الحاصل من مجاورۃ الکسر للیاء ئم قلبت یاء المتکلم أَلفاً غالألف عو عبارة عن باء الإضافة وھو 
من إضافة المصدر إلی فاعلە . 

قوله: ونصبھا لطولھا بالجار المتعلق بھا أي تصبھا لکونھا منادی مشابهاً للمضاف نحو یا 
خیراً من زید لأن کلمة علی في علی العباد متعلقة بھا فعلی العباد من تتمة حسرة فشابھت یا خیرأً 
من زید فاعرب علی النصب ولم یبن علی الضم کسائر المنادی المفرد المعرفة قال صاحب 
الکشف یا حسرۃ علی العباد نداء مطول مشابه للعضاف لتعلی الجار بالمصدر فھو کما تقول یا 
خیراً من زید ۔ 

قولە: وقیل بإاضمار فعلھا أي یتحسر تحسرأً والمنادی محذوف مثل یا محمد أو یا أولیائي 
یتحسر تحسراً علی العباد وفیي المعالم في بیان معنی پا حسرۃ علی العباد قال عکرمة بعني یا 
حسرتھم علی أنفسھم والحصسرة شدہ الندامة وفيه قولان أحدھما بقول اللہ یا حسرۃ وندامة وکابۃة 
علی العباد یوم القیامة حیث لم یژمنوا بالرسل والآخر أنه من قول الھالکین قال أبو العالیة لما 
عاینوا العذاب قالوا یا حسرۃ أي ندامة العیاد یعنی الرسل الثلاثة حیث لم یژمنوا ہھم فتمنوا الإیمان 
حین لم ینفعھم . 


٢٤‏ سور یس/ الیة: 1ھ 


الکلام بس المبالغة مسٹتتکز لدی أھل البلاغة ول پلتفت ال کرنھا 
منصوبة بغیر فعلھا مٹل انظرٰوا. آو ائتت ا لأنه خلاف الظاعر . 


قَوله: (وقریء یا حسرة العباد بالاضائۂ انی الفغاعل أو المفعول) إ إلی القَاعل و یھو 
الظاعر لفْظاً لأنہ ل٦‏ پیحتاح٣'‏ ٭ تتذیر بخلاف الاضافة إلی المفعول فإله بواسطۃ العرف 
لانه لا یی بنفسه لکنە,ھو الموافق للقراء المشھورۃ في کون العباد مُتحسراً علیِقَم 
ےغلاف الاضافة إلٰی الفاعل نان المتحسر بگسر الىتع ہو العصاد فیخالف' القراءة جح 
الاحتمال الثانيی هو الراجح معنی فلو قدمہ لکان أحسن . ٰ 


قوله: (ویا حسرۃ علی العباد بإجراء الوصل مجری الوقف) ویا حسرۃ 7 وٴقریء و 
حسر بالھاءٗ کما في الوقف:بُٔإجراء الوصل مجری الؤقف روما للاختصار <٠‏ 


قوله تعالی: ا بنا كز کا مَلهُم نے الڈوُ نِا ریغ کا مم ڑا 
قولە: (ألم یعلموا وھو معلق عن قوله: ظکم اھلکنا قلھم . من القرون4 (یس: "٦‏ 


قوله: وتریء یا حسرۃ ماد بالإضان لی القامل کقولك یا قیام زید ویا جلوس عمرو کا 
العباد إذا شاعدوا دلك تحسروا. ۱ 

قوله : و تب تفر یی لس نت 
الاول وھو أنْ یکون من إضافَة المصدر إلی فاعله قول صاحب المطلع ما یأتیھم مَن رسول کالببان 
ہرس ی مہ ری سی بس س سا بح مو سا ہی 
ھا المعنی (لی ھنا کلام . ٰ ث 

قوله: ویا حسرہ 0 ء0 ساکنڈ اُلھاء قال 
ابن جني قرأً الأعرج ومسلم بٰن جنذب یا حسرہ ساکنة الھاء ففيه نظر لأن قوله علی العیاد متعلق 
بھا آو صفة لھا فلا یحسن الوقف علبھا دونە إلا أن یقال إن العرب' إذا أخبرٹت عنٴ شيء غیر معتد 
بہ ولا معتیر عليه أسرعت فیەولم تن علی اللفظ المعبر عنه قال قلت لھا قفي ثقالت لي ٹافأي 
وقفت فاقتصرت من جملۂ الکلمة علی حرف منھا تھاوناً بالحال ونثاقلاً عن الإجابة و إن علی 
العباد غیر متعلقة بپا حسرہ بل بمضمر یدل عليه حسرة کأنه قیل آنحسر علی العبادم؛ ٰ 
رولت عو علق طن قرلا ٭إکم أھلکنا4 [یس: ۱ والتعلیق من خصائ أفعال القلوب 
وفعل الرؤیة منھا والمعنی ألم یعلموا فعلق هھنا بالاستفھام المستفاد من لفظ کم بحسلب أضل 
الوضع وإن استعملت هھنا مہٰجردة عن معنی الاستفھام فلا یعمل ألم بروا فیما بعدکم إلا أن معناہ 
ناغذ في جملة فلکم أھلکنا٭ [یس: ]١۱‏ کما نفذٴ فيٴ قولك ألم یروا أن زیدا المنطلق وإِنِ:لم یعمل 
في لفظه قال الزجاج موضع کم نصب بأملکنا لان کم لا یعمل فیا ما قبلھا خبراً کان آو:استخباراً 
یقول في الخبر کم فرسخ سرت جو سیت کثیرۃ ولا یجوز سرت کم فرسْخ وذلك إن:ٴکم 


مىو مس راہ ۱ 
8ھ سو بس بی الح:.اء وإنما هي إقبال 7 


سورڈۃبس/الاًیة: ۳۱ __ .ے.ے.ے.ے.مم..ہ. . ..۔. ‏ پیج  .‏ .۵؟۹ 
آلم یعلموا حمل الرؤیة علی الرؤیة القلییة إذ مدخوله لیس من المبصرات؛ 


توله: (لأن کم لا یعمل فیھا ما قہلھا وإن کانت خبریة لآن أصلھا الاسْٔفھام) لن 
الاشتراك خلاف الأصل وھذا مرادہ لکن یرد عليه ان عذا لیس باولی من عکسه لم لڑانچوز 
أن یکون أصلھا الخبریة والاستفھام من فروعھا والقول بأن کون الاستفھام أصلاً منقول تی 
اإأئمة لو سلم لا مجال للاختلاف وقد اختلموا حتی قال أبو حیان بل کل واحدة منھما 
أصل في بابھا لکونھما لفظین مشترکین ویؤیدہ اختلاف اأحکام الٹمییز فیھما. 


قولە: (بدل من کم علی المعنی أي ألم یروا کثرة إھلاکنا من قبلھم کونھم غیر 
راجعین إلیھم وقریء بالکسر علی الاستثناف) بدل من کم علی المعنی أي بدل من ٭ٛکم 
أھلکناہ4 [یس: ]١۱‏ کما أشار إليه بقوله أي ألم یروا کثرة اھلاکنا من قبلھم الخ لکنه 
لظھورہ تسامح في العبارة نقل عن السیرامي أنه قال فی شرح الکتاب المعنی أو لم یروا أن 
القرون التي أھلکناما لا یرجعون إلیھم فإنھم الخ بدل من جملة کم أھلکنا لأن کم منصوب 
بأھلکنا إذ لا یعمل فیھا ما قبلھا فلو أبدل منە کان تقدیرہ اأُھلکنا أنھم إلیھم لا یرجعون ولا 
معنی لە ولکن کم وما بعدھا فی تقدیر ألم یروا الذین اھلکناھم من القرون فالمعنی ألم 
یعلموا أن القرون التی أھلکناھم من قبلھم لا یرجعون وفیه وجە آخر وھو أن یجعل صلة 
أھلکناھم أي أھلکناھم بأنھم لا یرجعون أي بھذا الضرب من الھلاك انتھی لو کان للھلاك 
ضرب غیر هذا الضرب لکان لهذا الوجہ وجە ومعلوم بالبدیھة أن کل ملاك بعدم الرجوع 
قوله علی المعنی دون اللفظ لن العامل فی لفظکم مو أھلکنا لکون لم بروا معلقاًعن 
العمل ولا یمکن تسلیط أھلکنا علی البدل لعدم صحة المعنی لکن لما کان العامل في 
المعنی هو ألم یروا ولھذا جاز عطف المنصوبین علی الجملة المعلق عنھا کقولك أعلمت 
أن زیداً قائم وعمرو قاعد جاز أن یکون بدلا علی المعنی کذا قیل واعترض عليه بأنه لا 


فی بابھا بمنزلة رب وإن کان أصلھا الاستفھام والإبھام کما أنە لا یجوز فی الاستفھام کم فرسخ 
سرت کذا فی الخبر لن الإبھام قائم . 

قوله: بدل من کم علی المعنی یعني کم وإن لم یعمل في لفظه الم یروا لکٹھا معمولة لهھ بحسب 
المعنی علی ما ذکرنا من أُنه نافذ فی معنی جملة ٭کم أھلکناچ یس : ]۳٣‏ وإن لم ینفذ في لفظہ فالبدل 
علی مدابدل الکل فھو مثل قولك فاألم تعلم* [البئرۃ: ]۱۰١‏ کثرۃ قال زید عدم اتفاقه وقرأً ابن 
مسعود ڈائم یروا کم أملکناچ [یی: ]١۱‏ والبدل علی عذہ القراءة بدل اشتمال فھذا مثل قولك ألم 
تعلم ژبداً عدم فھمە قال صاحب الکشاف فٌٛأنھم إِلیھم لا یرجعون4 [یس : ]٣٣‏ والتقدیر ألم یروا أنھم 
إلیھم لا یرجعون تقدیرہ ألم یروا کم أھلکنا ألم یعتیر کفار مکة بکٹرۃ إھلاکنا من قبٰلھم واستثصاٹنا 
رتدمیرنا إیاھم حتی لم ببٍق منھم أثر فیقلعوا عما عم فیه قال صاحب الکشاف وھذا مما یرد قول أُھل 
الرجعة أي قول أھل التناسخ یقال فلان یژؤمن ہالرجعة أي ہالرجعة إلی الدنیا بعد الموت . 

قوله: وقریء بالکسر علی الاستثناف کأن سائلاً سال ألھم مل یرجع إلیھم فقیل: حٛإنھم 
إلبھم لا یرجعون4 [یس: ۴۱]. 


وج کت 


۱ سورڈ یس الاّة: ۰- 
پل تیوقت ی0ا سال قرف اکر رز ار اسر اس 
علی أن کثرۃ المھلکین وعدم الرجوع لیس بیٹھما ائجاد بالجزئیة والکلیة ول اتلابسة: ما هو 
سو یہ سو مشیر مو سے سرد ناس کہ مہہ ا کی 
اتضح فیه البدلیة علی آنه بدلِ اشتمال أو بدل کل من کل الأولی:الاکتفاء بالاشتمالَوَأیضاً 
قوله ئی معنی الذین أھلکنا بخائف قول المصنف ألم یروا کثرۃ اھلاکنا حیثِ اعتب اکر 
دو ےر ھب ان ںی في الذین عاد المحذور قما ذکرہ لا ۱ 
یختي شیٹاً ما فما ذکرہ القائل الأول أقرب من ھذا قولە إن کثرۃة المھلکین وعدم .الرجوخ_ 
لیس بینهما اتحاد الخ مدفوغ 'بآن المراد المھلکون الکٹیرؤن وإن ہؤلاء المھلکین الکٹیرین 
لاآیرجوت فیتضح بدل الاثتمال لظھور الملا‌بِسَة بینھما والسسعدی قال:یکفی الاتحاد 
الادعائی ولا مانع مله وأنت خبیر بٰانه :یستلزم صحة البالیة في کثیر من الأشیاء بل کلھّا. 
بهٰذا الادعاء ولا یخفی فساذہ والقول بأنه یصم الادعاءٴفي هذا دون ما عداء بحتاج إلی 
یو یلد جو یھ وو سید ہے اہ ےی تو مر جات 
البعض آو الاشتمال من متبوعہ فآفاد أن کون الجملة بدلا بحسب,المعنی لا ہد لاْحقیقة 

الات دو راس ارد للو غل فریالسکت علی اقنس خی نا الو ا سحع و 
التکلفات الٹي ارتکبوھا مح أکٹرھا لا یوافق قواعد النحو ولا جساغ لڑٹکای الیدئیڈ لاتھا۔ 
خترلت شی الظار مو زان الزمخشري ورضي بە المصنف والبدلیة لکونھا خفٰیة حتی 
آنکرھا آبر خیان ذکروا فیە وجوهاً آخر منھا أنه معمول لمقّدر أي قد قضینا وحکمنا أَُھم لا 
یرجعون والجملة حال من فاعل أھلکنا ومٹھا أنه معمول روا وجملة اأُھلکنا معترضة ومٹھا. 
إن کم أھلکنا معمول پروا ولام التعلیل مقدرة قبل أنھم والمعلل پروا کما في/شرح المغتي. 
والکل تکلف ومع ذلك لا فائدۃ معتد بھا في أنھم لا برجعون في بعض التوجیه ولو قیل 
وحرف العطف محذوف مع بقاء المعطوف لکان أقل مؤنة لأن هذا وإن قل لکنہ خالِ عن 
التمحل المذکور والفائدة فی ذکرہ مع أن عدم رجوع الموتی إِلیھم أي إ لی أَمِلهُم :وقومھم۔ 
' معلوم بالبدیھة تذکیز بآنھم لا یرجعون إِلی الدنیا رم یر سو و ید ا 
وو و حقہہ یی سردم پر و تقدیم إلبھم للحصر أي أنھم 
۱ لا یرجعون بل إلینا فیکون ما:بعدہ مؤکدا له وھو ضعیف أیضاً لظھوؤر ذلك علیٰ أن نما 

بعدہ ناظر إلی الجمع یوم القيامة فٔح لا یتضور الرجوع إلی فومھم لھلاك جملتھم پَرمتھم 
ریپ دیو رواےو بش وت 
لحکایة الحال الماضمة مع مراعاۃ االفاصلۂۃ ۔ ۱ و 


قوله تعالی: ان اع لن مو ہا ٦.َڈّ72‏ 
قوله: (یم ایام للچزاء ان مخففة من لتیلةوٹلام هي الفارة ا زی 


0 ۰ئ أي کل واحد شر لدینا فی المحضنز فللہنا ظرف 


سورة-تبس!/الابڈ: ٣۴٣‏ ےم مہم  .‏ ِمےمممم.۔ گے . _ ۱۴۹۷۹ 


للتاکید وترأً ابن عامر رعاصم وحمزۃ لما ہالتشدید بمعنی إِلا فتکون إننافیة وجمیع 
فعیل بمعٹی مفعول ولدینا ظرف لە آو لمحضرون) وجمیع فعیل بمعنی المفول وأفرد 
لمراعاةۃ لفظة کل فإن لفظه مفرد وإن کان جمعاً معٹی وبالنظر إليه جمع راجعون فی 
قوله تعائی : لکل إلینا راجعون*٭ [الأنبیاء: ۳)] وکل في مثل ھذا تفید الاجتماع لأَنہ 
وإن وضع لإحاطة الإفراد لا یراد ھنا کل فرد فرد کأن لم یکن معه فرد لعدم استقامة 
المعنی إذ الحشر یقع جملة فذکر جمیع بعدہ لان یتعلق به لدینا أو محضروت وقیل أولە 
بە لیفید ذکرہ بعد کل لانھا لإحاطة الإفراد وھذہ تفید اجتماعھم فی المحشر ولا یخفی 
أآن آخر کلام لا یلائم أوله لان کلا لما کان لإحاطة الإفراد یفید ذکر جمیع لافادة 
اجتماعھم فی المحشر کقولە تعالی : م*فسجد الملائكة کلھم اأُجمعون* [الحجر: ]٠۰‏ 
فلا حاجة إلی التاورہل ومحضروٹ نعت لجمیع ذکر لافادة أنھم محضرون للحساب 
والجزاء خیرا کان أو شر والقول بأن المراد محضرون معذبون بناء علی أن المراد لکل 
کل کفرة ضعیف لائە إخراج کل عن ظاعرہ ودخول الکفرۃ في کل یکفي فی الارتباط 
بما قبله . 


کی ار ظ۳ تی سر لد ہے ود ہی کے سی کے سی دس 


قولہ تعالی : وم لٹ الہ لومنا بنباحب مین سو ڑا 

توله: (٭وآیة لیم الآرض المینة4 [یس: ]٣۴‏ وقرأ نافع بالٹشدید) وآیة أي آیة دالة 
علی صحة البعث فظھر الارتباط بقوله: ہ٭وإن کل لما جمیع* [یس : ۳۲] الایة وکون 
المعنی وآیة أي آیة دالة علی التوحید لا یناسب ما قبله ظاھراً وإنَ صح في الجملة باعتبار 
ذکر المشرکین فیما قبله والتعرض لکون الارض میتة ثم احیاءھا کالصریح في الآول ومعنی 
کون الأرض میتة زوال حرکۂة القوۃ النامیة وحیاتھا ھیجان القوۃ النامیة وحدوث نضارتھا 
بأنواع اللبات ولما کان الموت بالمعنی المذکور مقدماً والحیاۃ طاریة علیھا عبر بالمیتة أولا 
ٹم بالإحیاء ثانیاً وأیضاً الموت شر والحیاۃ خیر فلا بسند الإماتة إليه تعالی کما قال تعالی : 
٭بیدك الخبر4 [آل عمران: ]٢٢‏ الایة, 

قولہ: (خبر لاأرض والجملة خبر آیة) ولکونھا عین المبتداً استغنی عن الرابطة وھذا 
الاحتمال لسلامته عن التکلف قدمه. 


لجمیع أو *نمحضرون* [الصافات : ۱۲۷] أي کل محضرون لدنیا وجدت فی الخ وجمیع 
ار لمحضرون فعیل بمعنی مفعول وھو سھو من الناسخین فإن موضع آر ٭لہحضرون4 
[ائصافات : ۱۲۷] بعد قوله ولدینا ظرف لە عطفاً علی لە فی ظرف لہ أي ونفظ لدینا طرف 
لجمیع أور فلمحضرونہ٭ [الصافات : ۱۲۷] وفي الکشاف فإن قلت کیف أخہر عن کل بجمیع 
ومعناھما واحد قلت لیس بواحد لأن کلا یفید معنی الإحاطة وأن لا ینفلت عنھم أحد ولیس 
معناہ الاجتماع وأن المحشر یجمعھم قال صاحب الانتصاف ومن ثم وقع اٛجمع في التوکید 
ابعاً لکل . 


۱ ۸ سورٰۃیس/ الایا: ۳٣‏ 


قولە: ٴ(او صفة کھا لالم یرد بھا ممینڈ وھی الخبر) آر منت گی ول ان الجملۃة 
آفي حکم النکرۃ قالٴ في وه حسن ذلك إذ لم یرد بھا أي بالأارض معَیِلَۂناُذ الإخیاء لا 
یختص بأرض دون 0ہرصبت ور بد سو می سی بس ای سے 
' جملة احبیہناھا صفٰة للأارض مُثٹل قوٰله: ۱ ۱ 


رلتة اسر لی علی اللثئیم بسبثي: 


فوله وھي أي الأرض علی مذا التقدیر الخبر ولما کانت في حکم النکرۃ ة ما عرفنة یصٰم 


ٰ کونە خبراً عن النکرۃ المخصفضحة بقوٰله لھم أي وآیة کائنة لھم أي للمشرکین أو للجمیع واللام 
للفع فلا إشکال بأنه مخالف:للقواعد إذ الظاھر کون المبتداً معرفة والخبر نکرۃ:وھنا پالیکن 
وحمل الأرض المیتة علی الاآیة مع أن الاّیة إحیاڑھا بعد موٹھا باعتبار صضفتھا. ْ 


قولەہ: (أو المبعد؟ والایة خبرھا أو استثناف لبیان کونھا آیة) أو المبتدا أي الأرضں' 


رتا( پظر رآ خبرھا قدمت للاھتمام لآن المقصود افادة کون الأرض الموصوفۃ أیة 


۱ مال سو ید سا ہر سو سب بی ا 
معرفة ورد عليه أن المغارف لا توصف بالنکرات قأوله بأن المراد بالموصوف لیس ارضا مجینة فإنِ 
الام فیھا للبھد الذمني ویعامل بالمعھُوۂ الذعني معاملة النکرات کما في۔قولہ: 
راد ار عتی ااصحجم پیش 
زوس ماس رو مر لے میتی ابس تی انلم متا تر 
جاز وصفة بالنکرۃ الٹتي هي من جملة یسبني فإذا کان أحییناھا! صفة للأرض تکون الأرض خبر 
آیة فالمعنی وآیة عظیمة لھم:الأزضن المیتة العي أحییناھا أو تکون الأرض میتدأ وآیة لیم4 


یس : ۳] خبرھا فالمعنی والأز٘ض المیتة التي أحپیناما آیة عظیمة لھا قبال ضاجخب: الانتصاف: 
غیر الزمخشري یمنع من وقوع الثجملة ےکا للمعرف وإن کان جنساً ویراعی المطابقة اللفظیة: 


روط کال ای سی قائ 0 کلسم ات فرت الا کری الک شىرڑے عت اڑا ا 
بالباب فنجد معباہ معنی قولك خرجت فإذا الأسد بالیاب لا فرق بیٹھما وِذلك أك فِي 


: الموضعین لا ترید 7 واحداً معیناٴ وإنما ٹرید خرجت فإذا بالباب واحد من ھتإ انی ۔وقال: 


ابن الحاجب المحققون قالوا ھی مٹل قوله: 
۱ ولقد اب علی اللٹیےم یسبت" 


کا وہ یا وس سو مرا 0 


جلیم ذو إناءة :ولا یستتب لە ذإِك ہمرورہ مرة ء علي اللثیم و مزتین حتی بصیر ذِلٹ ملکة زاسیخة: 


قولە: او استثناف لبیان کونھا آیة فکانِ سائلا قال ثت کرت الا اتا لتققال احاغا 


ٰ ال 7 الیقاء آیة فا والأارض مبتداً ٠ثْان‏ وأجنینا البخبر والجملة تفسپر لایة وقیل الازض مبخدأ وآیة 
یر مقدم راحجیتاہإ تفسیر لا ولھم عبفة 9ة. " 7 


[) ھذا بناء لی أنه معلوم بامتباز نفسە ہرکونہ خبْراً باعتبار آنه غیر معلوم باعتبار دالاً علی البعث۔ٴ : 
)٢(‏ فکونھا مبتدأ مژخراً تارۃ وخبزاً أآخری بناء علی الاعتبارین نحو زید المتطلق والمنطلق زی فلا تَعْفل. ۱ 


سور ببررالایۃ 7ے ستمےےسىسصسسےےےے_ نات ےے ےمم ۹ ۱۹ 
لھم(' لا کون الأیة ھي الأرض وہذا یقتضی رجحان ھذا الاحتمال لفظالومعنی لکنە آخرہ 
المصنف لما عرفته من أن الاأّیة نکرۃ مخصصة سواء کان لھم متعلقاً بھا لگوٹھا بمعنی 
العلامة أو ظرفاً مستقراً صفة لھا والأارض فی حکم النکرۃ والاڈھان متوجهة إلی أَن-یة دالة 
علی صحة البعث متحققة أو علی التوحید متحققة لکن لا تعلم بخصوصھا فاخیر بأتھاجي 
الأارض الموصوفة بالموت ثم الإحیاء لا العکس وأحییناھا صفة للأرض أیضاً وصیخة 
المضي هنا للتغلیب أو لتنزیل منتظر الوقوع منزلة الواقع وکذا الکلام في ما عداہ فوله أو 
استثناف أی احیینا استثناف معانی وھذا یؤید ما ذکرناہ من ان حمل الأرض علی الأیة 
باعتبار صفتھا. 

قولہ : (ڈلوأآخرجنا منھاہ4 [یس: ۳۳]) قدم المفعول الغیر الصریح للاھتمام بە. 

قولە: (جنس الحب) أي المراد باسم الجنس الجلس لا الوحدة. 

قوله: (قدم الصلة للدلالة علی أن الحب معظم ما یڑکل ویعاش بہ) قدم الصلة الخ 
ومن ابتدائیۂ وکلمۂ الفاء داخلة علی المسبب وصیغة المضارع في الاکل إذ الاکل بالنسبة 
إلی الإاخراج مستقبیل وإن کان بعضھا ماضپاً قوله للدلالة علی أن الخ وجه الدلالة لما فیه 
من ایھام الحصر إذ الحصر لازم للتقدیم غالباً لکن لا یراد الحصر ھنا لائه خلاف الواقع 
ولا ینافيه کون تقدیمه للفاصلهة والاکل منه عام للاکل ہنفسه وما یتخذ منە من الخیز وغیرہ. 

7 تن 

قوله: (فلوجعلنا فیھا4 [یس: )]۳٣‏ الآیة شروع في بیان الإحیاء المذکور إجمالا 
والإحیاء وإن وجد بإخراج الحب إِذ المراد إخراج سنبلة فیھا حبة لکن الاإحیاء بالجنات 
اکٹر طراوة وأوفر بھجة والمراد بالجنات الأشجار المظللة لا البستان لأتھا مبینة بقوله: 
امن نخیل4 [یس: ]٢٣‏ الخ والتنکیر للتفخیم وإنما اختیر ھنا الجعل وفی الأول الإخراج 
لان الجعل فیه معنی التضمین أي جعل شیء فی ضمن شوء ولما خلق في الأرض جنات 
کانت کأنھا نی ضمله ولا یراد التنبيه علی عذہ النکتة في الحب مع آنە یمکن اعتبار تلك 
النكتة یه ولذا عبر بالإخراج وفي موضع آخر عبر بإخراج الجنات والنکتة مبنیة علی الارادۃ 
مع أن التفنن من شعب البلاغة . 


ثولہ: قدم الصلة للدلالة علی أن الحب معظم ما یڑکل ویعاش بە فیکون التقدیم للتخصیص بناء 
علی أن الحب لکونه معظم ما یعاش بە حتی إِذا قل جاء القحط ووقع:الضر وإذا فقد حضر الھلاك کان 
کآأنە هو الماکول دون غیرہ فإفادثہ التخصیص علی المبالغة والادعاء ونحوہ إطلاق اسم الجنس علی 
فرد من أفرادہ کحاتم الجواد قصداً إلی ألە لکمالہ في الجود صار کأنه هو الجواد لا من سواہ. 


)١(‏ أي للکفرۃ وھي آیة لھم فی نفس الأمر وإن لم ینتفعوا به وقوله تعالی في موضع آخر: ٭إن ني ذلك 
لآبات لقوم بعقلون باعتبار الانتفاع . 


ا۳٣٣‎ 


۱ ۱ مورۃ یسٰ/ الایة: ۰م 

ٹولە: (من انواع النخیل والعنب ولذلك جمعھما دون الحب) وَلََِكثٰ جمعھما وھذا 
لا یثبت المدعي إذ الجمع کثیراً ما یدل علی الإفراد دون الأنواع غایة الأطْنٰ أنه بجتملہ 
وہذا کافِ نی الدلالة اظنیة وبانضمام نفس الأمر تکون الدلالة في عرتبة القطع 2۲ قوله 
جمعھما إشارۃ إلی ان ن النخیل جمع نخل کعبید جمع عبد.ولم بلئفت |إلی ال ول جا وی 
جمع لان کول جمعاً مما ذھب إلیہٴاکٹر الائمة حتی صرح بە القاموس . ٌَ 
فولە: (قإن الدال علیٰ الجتضی مشمر بالاختلاف) لأن الجنس مقول عَلٰی کفبرینٰ 
۔مختلفین بالحقائق ق بخلاف ' النوع فإئه مقول علیٰ کثیرین متفقین بالحقائق ق ومعلوم 
۔بالہدیهھة أن الحب جنس تخت آنواع لان یشمل الحنطة والشعیر والعدس :وغیرھا وما 
ذکرہ المص هنا مذھب اھل:المیزان پ یت ہو جھ وو 
اڈ المراد بہالجنس الماعیة, ۔ 

قوله: (ولا کذلك الدال علیٰ الأنواع وذکر النخیل) ولا لک الدال' علیٴالانواُ 
فإنھا غیر مشعرۂ بالاختلاف ہل مشعرۃ بالاتحاد فی الماھیة ھذا مرادہ ولا يَخفیٰ ما فيه ھا 
تعدد الأنواع یقتضي الاختلاف آفيی الماعیة إلا أن یقال إن مرادہ بالاتراع ام الاصتاف ومُعلوم 
بالیدیھیمة ان الٹنخل والأعتاب ض تحته اأُصئاف نالحب لم یجمع ارادۂ الجٹس سو 
للآنواع الحقیقیة المعتبرٰۃ عند أھل مل المیزان فلو جع اه علی تلك الأنواع لکان نہ 
لکن لما کان الجمع یحتمل ان یکوت لازٍشارۃ إ ا ارام ونس الاسناف کنا تی از 
والأعناب اختیر المفرد ولوأفرد النخل والعنب لأوھم کونھما جنسین تجتھما أنواعا. 
بالمعنی المتعارف وھو قاوہ لوا وعن ھذا اختیر الجمع وقد 1 


توله: ولفلک جممھا دود احب آی ولکون الما باعخیل والاعتب الاتاع چممھما ا 
لو آفردك لفظھما وقیل من نخل وعنب یفھم منھما نوع:واحد من النخل ونوع واحد من العنبْ لأن 
اختلاف الانواع لیس بداخل في مفھوم النوع لأئه هو المقول علی الأمور المتفقۂ اللحقائق فإذا قغصدذ 
_ذلك یجب أن یجمع اللفظ بخلاف لفظ الجنس فإن الاختلاف داخل في مفھومۂٴ لأن الجنس هو 
المقول علی المختلفات الحقائق فلا خاجة ىٰي إفادۃ ذلك إلی ان یجمع أقول في کون لفظ اِلنخیل 
۔جمعاً نظر قال الجوھري النخل والنخیل بمعنی الواحد: النخلة فیفھم من قول الجوھري أت کل 
واحد من النخل والنخیل بمعنی الواحٰد من النخل والنخیل مفردان موضوعان للجنش کلفظ تم 
والواحدة النخلة کلفظ تمرۃ ولیس لقائل أن یقول آراد المفسر بقولہ ولذلك جمعھما الجمع بَحَسب 
اس ھور یرس سے ےھ سان پچ رو 
إفراد لفظ الحب وجمع لفظي النخیل والاعناب والحب کالنخیل في کوئه چمعاً پحسب المعئیی۔ _ 

قوله: وذکر النخیل دون التمور لیطابق الحب والأعناب لا ختصاص شجرھا ہمژید النفع یرید 7 
إِن النخیل اسم الشجر دون التمزْ وکا الظاعر أن یذکر التمور بدل النخیل لیوافق الحب والاأعناب 
فإن الحب للنبات ہمنزلۃ لشمر والاجناب ثمر لکن عدل عن مقتضی الظاھر إلی لفظ الخیل ۱ 
7 00 النٹم وآٹار الصنع. ۱ 


٠ 00:9‏ پچ چجچ]وگھسس اھ چھھھھد( 6د کڈ رن 


علی اصطلاح المنطقیین تارۃ وساقه علی اصطلاح أھل العربیة أَخْرَی ‌وفيه نوع تعقید 
فالأولی أن الحب غرضه واحد وھو قوام البدن والغرض من النخل والأعِابٍ التلذذ وھو 
متعدد إذ التلذذ الحاصل من أحد النوعین مغایر للتلذذ الحاصل من النوع الآخوعموم 
الحب مع أنه نکرۃ في الائبات لقیام الدلیل علی عمومهہ وھو عدم اختصاص إخراجہتْعالی 
حباً دون حب وعموم اللکرۃ فی الاثبات إذا قام الدلیل عليه مما صرح بە في التلویح . 

قوله: (دون التمور لیطابق الحب والأعناب) دون التمور بأن یقال مثلا وجعلنا 
فیھا تموراً بالتاء المثناۃ جمع تمر قوله لیطابق الحب علة للمنفي لا للنفي یعني لو ذکر 
التمور لکان مطابقاً للحب فی کونە مأکولا لکن لم یذکر التمور وإن انتفی المطابقة بل 
ذکر الٹخیل لان النخل ینتفعم بخشبه وجریدہ وسعفە وطلعه أو یدوم ظلھا ویتخذ منھا 
عصا وغیر ذلك کما بنتفع بثمرہ فالنعمة لیست ثمرۃ فقط ولافادة هذہ النکتة الائیقة لم 
یراع المطابقة للحب والأعناب اشار إلی أن الاعناب یراد بھا ظامرھا ولم یلتفت إلی 
القول بأن الأعناب بمعنی الکروم إما مجازاً أو بتقدیر المضاف بقرینة عطفھا علی 
النخیل لأنہه خلاف الظاعر والعطف یدور علی وجزد الجامع وهھو متحقق کعطف 
النخیل علی الحب المأکول والجامع ھنا خیالي ولما کان للنخیل منافع کثیرۃ قدمت 
علی الأعناب کما قدم الحب لکونە أصل المعاش . 

قولە : (لاختصاص شجرعا بمزید التفع وآثار الصنع) لاختصاص شجرھا أي النخیل 
فالاضافة کشجر الأراك أو شجر التمور فالاول هو الراجح المعول مزید النفع کما مر بیاٹھا 
فولە وآثار الصنع لن النخل لھا خواص لیس لغیرھا من الشجر لمشابهة الإنسان بموتھا 
بقطع رأسھا ولطلعھا رائحة المني وتلقح ما بین ذکر وآنئی وغیر ذلك ۔ ْ 

قوله: (وقریء بالتخفیف والفجر والتفجبر کالفٹح والتفتیح لفظاً ومعنی) والفجر 
والتفجیر کلاھما متعدد التفعیل یدل علی المبالغة فی الفعل والمفعول قوله لفظاً ومعنی 
ناظر إلی التشہیه إذ الفجر کالفتح وزناً ومعنی لأن فیە فتحاً وکذا التفجیر کالتفتیح وزناً ومو 
المراد بقوله لفظاً ومعلی لأن التفجیر هو التفتیح وإن کان الفتح والتفتیح أعم . 

قوله: (أي شیئاً من العیون فحذف الموصوف وأقیمت الصفة مقامه والعیون ومن 


قولە؛ لفظاً ومعنی وإلا فلیس لفظ الفجر والتفجیر کلفظي الفتح والتفتیح لتغایر الحروف 
غیر الفاء . 

قوله: ای شیئاً من العیون حمل لفظة من فی 'من العیون4 [یس : ]٣٣‏ تارة إلی البیان وتارۃ 
إلی الزیادة ولم یتعرض إلی کونھا للتبعیض لان المقام مقام الامتنان بعد أنواع النعم الکثیرة 
المختلفة الأنواع والتبعیض بتافيه ولا ینافیہ لفظ شیناً في قوله شیا من العیون بإنبائه عن معنی القلة 
لآن تنکیرہ للتعظیم أي شیٹاً عظیعاً من العیون لا یدرك بالوصف والتعبیر بلفظ العام خصرصاً بلفظ 
اعم العام کلفظ شيء قد یکون لأجل عدم الٹوصل إلی المقصود د لو عبر بلفظ خاص إشعاراً ہانہ 
بلغ من تراقي الکمال مبلغاً لا یمکن التعبیر عنه إِلا بلفظ العام . 


۲ 


سورةینس/ الآیة: ه۳ 
مزیدة عند الأخفش) أي شیٹا:من العیون فمن ابتدائیة إن آربد بھا المنأَقَق ار بیٔائیة إن أرید ۱ 
مم ہ میں الوفجرنا الأرض عیونا4 [القمر: + آ23230 ومن 'غزیدة 
الخ وھو مرجوح ولذا آخرہ. 


قوله تعالی : ت0 عیانة أييِھم آفاد بمعکروں ریا ٴ 
توله: (أي ٹمر ما ذکر وھو الجنات) فالتذکیر والافراد سم ٠‏ کان ء بر جعة 
النخیل والاعناب وھو المراد بقولە : وھو الجنات لکن المراد بالأاعناب الکروم وقدِ ا 
کون المراد بھا ظاھرھا فالظامرُ الاستخدام بالنظر إلی الأعناب . 
ا قولہ: اوئیل اہر نعائی علیٰ شرینة الالقات رانا لہ بل نک 
بخلقہ وترا حمزۃ والكسائي ہضمتین وھو لغة فیه أو جمع ثمار وقریء ہضمة وسکون) وقیل 
الضمیر للہ فالاِضائۂ لأدلی ملابسة کما أشار اِليه بقوله لان پسی نے 
إلی الغائب لتربیة المھابة ومن تبعیضپة أو ایتدائیة. ٰ 
٣‏ قوله: (عطف علی الثم والمراد ما یتخذ منہ کالمصیر والدبس 0۳0 .. 7 
آلثمر لکن مع.تقدیر الضمیرٴالراجع إلی الثمر کما أشار إليه بقوله والمراذِ مُا یتخذِ منه ٰ 
فالمراد بالٹمر نفسە لا ما یعم نما یتخذ منە وأما ما الحب فعام الما یتخذ منە أیضاً ولڈا لم!یڈکر ۱ 
ما عملته أیدیھم من الحب وَلعل ذکرہ ہ ھنا وعدم ذکرہ مناك لاوشارة إلی جزاز الو جھین 
رینوب سا یمر سس سی فلا مجاز ۂ ا ای 
یجیء وما فعلتہ تنبیھاً علی کثرٰۃ ت . 
قولە: (وقیل ما نائیة والمراہ یں تعالن 7 الاول کل ٰ 


قولهہ: ومن 0 فإنه یری زیادتھا في الإثبات فیکون مفعول فجرنا العیون 
مفمولہ عند غیر ال خقشی محذلف والمعتی وفجرتا ھا شیا من اعیوث او قجرنا ۔ 707 
ینتفعون بە ۔ 

قولە: مر ما کر هو الجات رید أن تذکیر الضمیر قي من ثمرہ عائد إلی الجحات علی ا ٣‏ 
یاول الجنات ہما ذکر وإلا فالظامر أن یقال من ثمرھا۔ ٣‏ : 

قوله: دای الشسیر 4 علی طریلة الاضات آی علی الات من کلم لی لخیة ناد 
الظاھر یقتضي أن یقال من ثمرنا لیوافق فجرنا وجعلنا وأخرجنا وأاحیینا. 

قوله: والإضافة إلیه لأن الشمر بخلقہ وإضافة الثمر إلی ضمیر اللہ سبحانہ والظامر آن' سات 
الٹمر إلٰی ار لن اق انا سجف اللہ 0 تعالی وت الملابسة 
۱ ھ ائمراہ ما رع منڑکالہصیر الس وتحوما وقی الکشاف وسا عافد یر 
الشرس والسقي والآبار وغیر ذلك من الأعمال إلی أن یبلغ ائٹمر منتھاہ وإبان أکله. 

قوله: وقیل ما نافیة عن بعُضھم قي فإما عملتہ أیدیھم4 آیس : ٥‏ ثلالة اوچہ أحدٰا آن 


7 ۶ - 011ہ] نے ے ۱۴۷۳ 
الکوفیین غیر حفص بلا ھاء فإن حذفه من الصة آحسن من غیرھا) وفیل ا:نافیة وح تکون 
الجملة حالیة قوله لا بفعلھم الأوئی لا بعملھم قوله ویژیدہ الخ وجه التأَيیدٌبّم مع الصلة 
کلفظ واحد فیحسن معه حذفه إذا لم یکن ضمیراً مجروراً لاستطالتہ وروم الاختضّار مع 
قیام القرینة القویة وھو اقتضاء الموصول العائد بخلاف غیرھا ویژید الأول أیضاً ظھور کون 
الثمر بخلق اللہ تعالی لا بعملھم بناء علی أن الأشیاء کلھا مستندۃ إليه تعالی فلا حاجة إلی 
نفیه بخصوصہ ولو کان المراد کماله لکان لکون عا نافیة رد لمن قال کمال الئمر یکون 
بفعل العبد وجھا. 

قولە: (٭٭انلا یشکرون4 [یس: ۳]) أي آلا یتفکرون فلا یشکرون . 

قوله: (أمر بالشکر من حیث إنە |نکار لترکه) أمر بالشکر أي بکمال الشکر بالنسبة 
إلی الموحدین أو أمر بنفس الشکر بالنسبة إلی المشرکین والمراد بالأمر ما یعم الواجب 
والمندوب لما کان الاستفھام لإنکار ترك الشکر وانکار ترك شيء یستلزم الأمر بە إذا کان 
عدم فعله مفوتاً لإنکار ترکه قال المصنف أمر بالشکر الخ . 


ہ۱گل ٦تس‏ 


قوله تعالی : سح ای خَلی الَانوج گکلھا یما زیت الارض ومن اَنَفِْهم وَممًَال 

ٹولہ: (لسبحان الذی خلق الأزواح کلھا 4 [یس : )]٣٣‏ جملہة ابتدائیة مسوقة لتنزیھه 
تعائی عما لا یلیق بە کترك شکرہ علی أآلائه المعدودة المذکورۃ قد مر تفصیل سبحان فيی 
أوائل سورۃ البقرة وسورۃ الآسراء. 

قول: (الأنواع والأاصتاف) المراد بھما المعنی اللغوي ولذا قال الزمخشري الأجناس 
والأصناف إذ النبت والشجر جنس لا نوع مصطلح ۔ 

قول : (مما تنبت الأرض من التبات والشجر) مما تنبت الأرض بیان للازواج وصیفة 
المضارع للاستمرار وصیغة الماضي في خلق مثل ما مر إما للتغلیب أو لتنزیل منتظر الوقوع 
منزلة الواقع والمراد بهە کل ما ینبت فیھا من الاشیاء المذکورۃ وعي الحب والنخل والعنب 
وغیرما نبه بە علی أن المراد بالجنات فیما مر عموم الأشیاء وبیانھا بالنخیل والأعناب 
لکونھا فرداً أکمل لا للخصیص ڑالذ کر والأئٹی). 


یکون ما موصولة والثاني أن تکون نکرۃ موصوفة وعلی الوجھین ہو في موضع جر عطفاً علی ثمرہ 
ویجوز نصيه علی موضع من ثمرہ والثالث أن تکون نافیة لیاکلوا من ثمرہ ولم یعمله أیدیھم وبترأً 
بغیر غہاء ویحتمل الوجوہ الٹلاثة إلا أن کونھا نافیة ضعیف لان عملت لم یذکر لە مفعول وھو قول 
بی البقاء یعني آن حذف الھاء في عملت یقوی کون ما موصولة لا نافیة لان حذف الضمیر من الصلة 
أحسن من حذفه من غیرھا فقی القراءة بحذف الھاء یکون جعل ما نافیة ضعیفا قال الزمخشري في 
الکشاف وقریء علی الوجه الأول وعو أن یکون ما موصولة وما عملت من غیر راجع وھہي في 
مصاحف أھل الکوفة کذلك وفی مصاحف أھل الحرمین والبصرة والشام مع الضمیر. 


٣٤٣ 


ہ۔ سورة یس/ الاية: ؛ ك۳ 
تول: (وازواجاً مما لم یطلمھم اللہ تعالی عليه ولم یجعل لھم را ای معرفہ) آشار 

یه إلی أُن المراد ہما لا یعلمُون المغیبات التي لا ینصب علیھا دلیل ولا يَعلمة نَبئٴ مرسُٔل 
: وملك مقرب إِلا من ارتضی من رسول لکن کلام المصنف وعو مما لم یظلعھم اش علية 
۱ یقتضي عدم اطلاع من ارتضیٰ من رسول أیضأً والأحسن ما ذکرناہ لأنہ مقتضی 'قوله لالم 
سو وس تہ ریس یشحو ٦ء‏ ۷])]الابة. . ۱ 
قولہ تعالی : َعَلَةٌ لَهَم ايل لم بنة ارتا مم تر مظلموں لیا ..--" 

٣‏ قولە: ۔(طوآیة لھم اللیل4 اپس : ۴ ویجری فی ما ذکر قي قولۂ: (رآیۃ لیم 
الأرضں٭ [یس: ]٤٣‏ الاآیة ففذکر کما نب عليه المصنف . ٴ ْ 
قوله: (نزیلہ فکشف جن مکائہ) وبیان ذلك أن الظلمة وھي عدم النوز هي الأصل إذ 
٣‏ الإعدام متقدمة علی الملکاتِ فالنور طار علیھا یستٹرھا بضوئہ فإذا غربت الشمی فقذ آزیل 
در ار اہو رو ہیں کسی رو و نہ الشی۔ الساتر لە وعلن: 
هذا قال المصنلف نزیله معني منسلخ قوله فکشف آ ي التھار عن مکانه أي عن محل اللیل: 
قوله نزیله إشارۃ إلی أن الًِسلخ لا بمعنی الاخراج نحو سلخت الشاۃ عن الإهاب أي 
اأخرجت السٌاة عن الإھاب فَالساۃ مسلوخة مخرجة عن الإ٘حاب الساتر لھا بل ؛ بمعنیٰ النزع : 
واختارہ ولم یجعل الساخ بُمعنی الإخراج لأنۂ لا ریب ,فی أن الشیء إآنما یكون: آیٰة دالة 
علی کمال القدرة وعلی صحۃ البعث إ إذا اشتمل علی نوع غرابة وتعجب بحیث یقتقو 
وجودہ إلی مزید قدرۃ فاعلہ ُوذلك إنما هو مفاجأة الظلام زوال ضوء الٹھار لہا بین .الظلام 
والضوء ء منافرۃ تامة فإزالَة الضوء ٭ وإحداث الظلمة عقیبه تدل علی قدرۃ ثامة وقیۃ غرابة 
رشیقة وأما الاشکال بانە إذا جعل السلخ بمعنی النزع لا یستقیم آن یقال نزع ضوء الشمسل 


قوله کت" ر0 أزواجاً ونکرہ بای ات ام تن 
باب الجمع والتقسیم فإن قوله عز وجل: ف٭خلت الأزواج کلھا٭ [یس: ٦‏ جمم لاضناف: 
لازواج واللام في الأزواج للجنس أي خلق جنس الازواج کلھا ٹم قسم ھذا الجمع بقوله: اما 
تنبت الأرضی4 [یس : ٦‏ وبعا عطقف عليه أي أزواجاً مما تنیت الأرض وأزواجاً من ألفسؤم 
وأزواجاً ممالا بعلمون والتقیم یقتضي نکارۃ الأزواج لکون :المزاد آازواجا غیر:معینة من کل 
صنف وفي الکشاف في تفسیر مما لا یعلمون ومن الآزواج لم یطلعھم اللہ علیھا ولا توصلزا 
إلی معرفتھا بطربق من طرق العلم ولا یبعد أن یخلق الله تعالی من الخلائق والحیوان والجماد 
ما لم پجعل للبشر طریقاً إلی العلم بە لأنہ لا حاجة بھم في:دیٹھم ودنیاھم إلی ذِلك العلم ولو 
'کانت بھم إلي حاجة لاعلمھم:مما لا بعلمون کما أعلمھم بوجود ما لا بعلمون وعن ابن عباسس 
لم یسمھم وفي البحدیث ما:لا عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلبے بشر بلە ما 
اطلعتھم عليه فأعلمنا برجودہ وإعدادہ ولم یعلمنا بە ما هو ونحوہ ٭لفلا تعلم ننس ما أخفي ْ 
لھا من فرۂ أعین٭ [السجد: اہی سی سوبسیسیت ہت ساد 
ہو وت ۱ ۱ 


سورڈۃیس/ الآیڈ: ۴۷ سے ۔_-۔_۔مسکٹستستسپٹتشےہ ‏ ٹہ ۔.-ہ۔۔ 8 ۱۴ 
عن الھواء ففاجأہ الظلام کما لا یستقیم أن یقال کسرت ففاجا الانکسار لئ دخولھم الظلام 
عین حصول الظلام فضعیف لن نزع ضوء النھار عین حصول الظلام لا عین ڈٛخول الظلام 
والفرق بیٹھما واضح فقول المعترض لان دخولھم في الظلام عین حصول الظلام کلام 
سخیف غایة الأمر أن حصول الظلام ونزع ضوء الٹھار مستلزم لدخولھم نفي الظلام واللازم 
غیر الملزوم فیصح المفاجأةۃ وعن ھذا اختار العلامة الزمخشري ورضي بە المصنف وذهبٌ 
عبد القاھر والسکاکی إلی أن السلخ بمعئی الإخراج والمستعار لە ظھور النھار من ظلمة 
اللیل والشارح العلامة وھو علامة الشیرازي اختار ھذا المسلك بناء علی ان کون السلخ 
بمعنی النزع یرد عليه الإشکال المذکور بخلاف کوله ہمعئی الإخراج فإنه لا یرد عليه ذلك 
الإشکال والنحریر التفتازاني أعانه علی ذلك في شرح التلخیص مع أن الإشکال القوي یرد 
علی ذلك وھو أنە لو کان المراد ظھور النھار من ظلمة اللیل لقیل فإذا مم مبصرون دون 
فإذا هم مظلمون وتمحلوا قي دفعه ہأنواع التکلفات التي لا یلیق بجزالة النظم الجلیل 
والتمحل مذکور في المطول مفصلاً وتعرض لبعضه الفاضل المحشي قوله عن مکانە أي 
موضع القاء ظله . 

قوله : (مستعار من سلخ الجلد والکلام فی إعرابه ما سبق) مستعار من سلخ الجلد 


قوله: مستعار من سلخ الجلد أي لفظ السلخ قی لنسلخ منه الٹھار*4 [یس: ۳۷] مجاز 
مستعار من کشط ائجلد من عشثل الشاۃ یقال سلخت الڑھاب من الشاة استعیر منە لکشف الضوء من 
مکان اللیل وإزالته منه حیث شبه کشف الضوء وإزالعه من مکان اللیل بکشط الجلد من الشاة 
والجامع ما یعقل من ترتب أحدھما علی الآخر فإله کما ترتب ظھور المسلوخ علی السلخ کذلك 
یترتب ظھور ظلام اللیل علی کشف الضوء عن مکائە فالمستعار منە کػشط الجلد عن نحو الشاة 
والمستعار لە کشف الضوء عن مکان اللیل وھما حسیان والجامع آمر عقلي وھو ما یعقل من ترتب 
أمر علی آخر کترتب ظھور اللحم علی کشط الجلد وترتب ظھور الظلمة علی کشف الضوء عن 
مکان اللیل قال المرزوقی الاَّیة دلت علی أُن اللیل قبل الٹھار لان المسلوخ منەہ یکو قبل المسلوخ 
کما أُن المغطی قبل الخطاء وقال الفراء الأاصل هي الظلمة والنھار داخل علیھا ویژیدہ ما روی 
الإمام أحمد بن حنبل والترمذي عن عید الله بن عمرو بن العاص قال سمعت رسول اللہ ہل یقول 
إِن الله خلق الخلق فی ظلمة ثم ألقی علیھم من نورہ فمن آصابيه من نورہ اعتدی ومن أخطاہ ضل 
لکن قول الزسخشري في تشیر سورة الرعد فی قولہ تعالی: طیغشي اللیل الٹھار4 [الرعد: ]٣‏ أي 
یلبسە مکانە فیصیر أسود مظلماً بعدما کان أبیض مثٹیراً ٹم قوله ھھنا فاستعیر لإزالة الضوء وکشفه 
عن مکان اللیل وملقی ظله موذن بن اللیل والٹھار توالج وتداخل قال الل تعالی : ڈبکور اللیل 
علی الٹھار ویکرر النھار علی اللیل4 [الزمر: ]٥‏ وقال إن اللیل والٹھار خلعة یذھب ھذا ویغشی 
مکانه ھذا وإذا غشی مکانه فکأنما ألبسە ولف عليه کما یلف اللباس علی اللابس وأآما قول صاحب 
المفتاح المستعار له ظھور الٹھار والمستعار عنه ظھور المسلوخ من جلدته فمأاخوذ من تفسیر 
الزجاج قال ڈوآیة لھم اللیل نسلخ منه الٹھار4 [یس: ۷ معنی نسلخ نخرج منه الٹھار إخراجاً لا 
یبقی معه شيٍء من ضوء الٹھار وذلك من العلامات الدالة علی توحید اللہ وقدرته نصح قوله: ٭افإذا 
عم مظلمون4 [یس: ۳۷] أي داخلون في الظلام . 


جد سس پسستتسی۔ت ور ینس الایة: ۸ ٰ 


أي نزعه أی استعیز لڑزالة ۰ السلخ ہمعتی النزع راعازم یھر فلا مار 
مصدرہ ولذا قال مستعار من سخ الجلد والطرفان حسیان والجامع عقلی لأَْما یعقل من 
ترتب أمر علی آخر لأن ظھوز اللحم مترتبِ علی کشط الجلد وظھور الظلمة سد 
00اس ض توضح القاء ظله والترتب أمر عقلي وصیغة المضارع للاستمرار وا جار 
الماضي غي الإحیاء والمضارع في السٰلخ للتفٹن وللتئبيه علی. حسن المسلکین في مثلْ 
ھذین المطلبیْن وایضاً لما کانت ھذہ الَیة مسوقة لبیان القدرة القاھرة قی الزمان اختیز 
وریی سروں ممیت ہے وت ار سی مو کی و ا 
یتجدد الزمان یه مثل تجددہ ھنا. ْ 7 ۰ 
قوله: (داخلون في الظلام) أي ممزۃ الأفعال للدخول فإذا تلمفاجاہ 7 أو ٰ 
للمکان والفاء للسببیة فإن مفاجأۃ دخول الظلام مسببة عن کشف الضوء ء عن امکان اللیل - 
أو للعطف من جھة المعنی اي کشف ضوء الٹھاز عن مکان اللیل ففاجا القوم دخولھمٰ _ 
الظلام أي فاجڑوا زمان کشف الضء او مکان کشف الضوء * لوہ مہب الو جاج 
808070 َ ا 0-٢‏ 


قوله تعالی : وَألكش تجضری لِمستَقر لھا کائك گیز اکر کی ھ - 

قوله: ہک و [یس : ۳۸]) 0 7 ا 0 

ىر ہی بت سو سا یؤید کون السلخ., بممئی الٹزع لا الخرلچ: ہوکون الواؤ ْ 
استئنافا آولی من کوتھا للعطفب علی اللیل. ٰ 
قوله: (لحد معین ینتھیٰ إليه دورھا) لأحد معین أشار إلی أن لنستفر اسم مان مو 
و ہو وب وقید بالمعین لمزید التوضیح إذ الحد. لا یکوٹ إ ام و ٰ 
ینتھي: الخ بیان لحد معین والمراد بدورھا سیرھا إلی آخر السلة. . ٰ 
توله: (نشبہ بمستقر المسافر إذا قطع مسیرہ) فشبه أي انتھاء - ٦ت‏ 
المسافر وجه الشبه انتھاء السیْر إلی محل معین مطلقاً لکن لا قرار للشمس فئ ذلك الحذ ۱ 
سی وب ید ای وت دہ می او ابو رب 


قوله : لے یھ تمس ہہ 
فلکھا آخر السئنة فاللام فی طلمستقر٭ ایس × ۴۸] للاختصاص لآن جریھا مختص بَھا کما 
'تقول أتیته لعشر خلون من الشھر کما قال الزمخشري في قوله تعالی ولا جاء موسیٰ 
لمیناتنا4 زالااغراف : ]١٢٣‏ لوفتنا الڈي وقتنا له وحددناہ ومعنی اللام للا ختصاص تم اکلامة: 
پپوے وو مہ للْعْانة ۶2۵۵ ۔ومعئی یو جب بت لان جریپبا ۱ 


() تقدیم المسنند إلی ھنا تنا ےا 


سورۃ یس / الاأیڈة: ۳۸س ےتسس سس سس لٹے۔ ۱۷ 


ہرج إلی أن تنتھي تلك النقطة التي اعتبر ابنداء حرکتھا منھا لکن لا قراززفي تلك النقطة 
فاطلاق المستقر بمجرد انتھاء السیر إلی تلك النقطة وھذا کافِ فی اطلاق الاکبتقر علی 
تلك النقطة ولا یخفی ما فيە إلا أن یقال إن الشمس لکمال بطؤ حرکتھا فی تللإلدقطة 
یظن أٹھا تستقر فیھا ولو قلیلا کما ان مستقر المسافر قد یکون القرار فيه قلیلا ولا بخٹاج 
إلٰی ھذا التمحل لآن المستقر مستعار لحد معین بعلاقة الانتھاء ولو کان للشمس قرار یکون 
المستقر حقیقة لا مستعار أو اللام بمعنی إلی ففي قوله ینتھي إليه دورھا نوع إشارة إليه*''. 

قولە: (أو لکید السماء فإن حرکتھا فیه توجد أیضاً بحیث یظن أن لھا عناك وقفة) أو 
لکبد السماء الدنیا أی وسطھا فالمراد بالمستقر المکان أیضاً لکن المراد وسط السماء وبین 
وجھه بقوله فإن حرکتھا الخ وھذا التمحل لا بد في الأآول أیضاً کما أشرنا إليه ولا یعرف 
اوجه عدم تعرضه فيه والقول ہأنھا تسکن في النقطة المفروضة مطلوب البیان . 

قولە: (قال والشمس حیری لھا بالجو تدویم) قال أي ذو الرمة والشمس حیری لھا 
الخ أوئه معروریاً رمض الرضراض ترکضهە معروریا بالمھملات ہمعنی سائر وحدہ من 
اعروری بوزن افعوعل أي سار في الأرض وحدہ والرمض حر الشمس علی وجه الأرض 
والرمضان مأخوذ من الرمض الرضراض الحصاة والرکشض الجري یصف سیر فرسهە وجریه 
في الظھیرۃ وشدة الحر والتدویم وقوف الطیر في الھواء وھو مجاز آر استعارۃ لوقوفھا 
وسکونھا وھو محل الاستشھاد وحیری مؤنث حیران استعارۃ أو تشبيه لھا أ٘یضاً لأن المتحیر 
یقف فیقدم رجلا ویؤخر أخری کذا قیل . 

قوله: (أو لا لاستقرار لھا علی ٹھج مخصوص) فح یکون المستقر مصدراً میمیاً 
واللام للتعلیل والغایة مجازاً ولم یبین المراد بالاستقرار للتعمیم فیما ذکر قبله وبعدہ ولعل 
الأاولی تأخیرہ ولا تنس ما هو المراد بالاستقرار فإن ظاھرہ لیس ہمراد في بعض الوجوہ 
علی نھج مخصوص لتأکید العموم . 


قولهہ: او لگیت الَجاء گت السا وسطپا یقال کبہد الٰنجم السماء ای توسطھا وتکیدت 
الشمس أي صارت فی کبد السماء. 

قوله: والشمس حیری ھا فی الجو تدویم حیری تأنیٹ حیران لما تخیل الشاعر للشمس في 
وسط السماء شبمه وۃقة وسکون لما یری حرکتھا أبطأً وإن کانت حر کاتھا لا تتفاوت سرعة وبطاأً بل 
ھی سرعة دالماً شبھھا بمن عرض لە تحیر في سیرہ فوقف فقوله لھا في الجو تدویم استثناف 
لتعلیل الحیرۃ . 

قوله: أو لاستقرار لھا علی ٹھج مخصوص ہذا علی أن یکون مستقراً مصدراً بمعنی 
الاستقرار ومعنی استقرارھا علی ٹھج مخصوص أن اللہ تعالی جعل لھا في مسیرعا طریقا خاصا 
تسیر عليه دائماً لا بخرج عنه ولا یمیل منذ خلقھا الله تعالی إلی آخر زمان الدنیا. 


)١(‏ لکن خلاف مذاق المصلف کما صرح في سورۃ اللقمان أن الغایة یکون غرضاً حقیقة أو مجازا. 


سورۃیس/ الاپة: ۴۳۸ 
٣‏ قوله: :(أو لمتھی مقر لکل یوم من المشارق والمٰغارب نإن لی مزرما ثلالمانة 
وستین مشرقاً ومغرباً تطلع کل یوم من مطلع وتغرب من مغرب) أو لمنتھی مقبدر والمستقر 
اسم مکان أیضاً کما فی الوجه الاول لکن ھذا باعتبار الأیام رالوجە الأول باعنْبِآزل‌السنین . 
او اسریمہ می ہت می ای یو سے ری 
مقدر أي معین والجمع لن المراد بالمنتھی الجنس. ٰ کی 
ْ قولہ: (! ولا مید یش کی شا شر یل انی بدا مر می لاو بل 
عدد أیام السنة الشمسیة اکٹ من عدد الدرجات لھا ٹلاثمائة وخمسة وستون یوما ورہم 
یوم فقد یتقاصر سیرھا عن رجة فاندفع ما قبل إن مشرق الشمس متحد في آخر القوس 
وأول الجدي وأیضاً دورھا فی السنڈ الشمسیة وھي تزید علیٰ ما ذکر ہاکٹر من خمسة أیام . 
قوله: (أو لمنقطع جرِھا عند خراب الٰعالم) ہذا ممعنی رابع لمستقر فالمستق علی 
ذا اسم زمان فالمستفر في معنیٰ المنقطع شبه ہمستقر المسافر بعلاقة الانقطاغ ففي المشبه 
به انقطع المسیر وفي المشبه انقطع :الحركة آخرہ لبعد فھنم هذا المعنی من لفظ المستقر إذ. 
المتبادر مکان استقرار المسافر إذا انقطع سیرہ قیل وفي الکشاف :تفسیر آخر عغن النبی عليه 
السلام في حدیث صحیح عن أبي ذر رضي ال تعالی عبه قالت کِنت مع زسول اللہ عليه 
السلام في المسجّد عند غروب الشمس فقال اتدري أین تذھب مذہ الشمس قلت الله 
ورسولە أعلم تذھب لتسجد'تحت العرش فتستأذن فیؤڈن لھا ویوشك أن تسجد فلا تقیل 
مٹھا وتستاأذن فلا یؤڈن لھا فیقال لھا ارجعي حیث جثت فتطلعغ من مغربھا وقرً والشمس 
سی اور سیا بی پوس اہی ویو کی یں 
"ایند قفدی روچ ہو ذر الغفاري الخ مع اختلاف یسیر في العبارة مال عليه السلام: 
ہمستقرھا تخت العرش؟ انٹھی وما: ذکرہ المضنف تبعاً للڑمام مسلك الحکماء اور 0ر 


۸ 


قوله : انی تر اک سی کان کا سس الشمس کل یوم لھا: مشرق 
ومغرب إلی ستة آشھر إلی أن يُنتھي إلیٗ غایة ارتفاعھا في زمان الصیف 'فذلك حدھا ومنتھاھا في 
بل سیت یں وس موہ وو اس ہے دو و ہپس سیت 
فی زمان الشتاء قذلك حدھا ومنتھاعا في الانخفاض لا تعدوہ. 

قوله: ار لمنقظم جریھّا علی'لفظ اسم المفعول بمعنی زمان الانقطاع آي بجریٴلزمان 
انقطاع جریھا وذکر في الکشاف وجە آخر قال وقیل مستقرھا اجلھا الذي أقر الله حليه آسُڑما في 
جربھا فاستقرت عليه وھو آخرٴ السنة وعلی ھذا ایضإً یکو المراد بالمستفر زمان الاستقراز ویژند 
ھذا التاویل ما روي عن أہی ذر قال کنت مع رسول اللہ آل في المسجد عند غروب الشمسٰ فقال 
یا آبا ذر آندرني این تذھب لہ الٰشمس قلت اللہ ورسولە اعلم قال تذجب لتسجد تحت العرش 
ٴ فتستأذن فیؤذن لھا ویوشك ان تسجد فلا تقبل منھا مٹھا وتستأذن فلا یؤذن لھا فیقال لھا ارجغي مٰن 
حیث جثت فتطلع من مغربھا وذلك قولە تعالی : پوس لسر بہت تو ہو 
العلیم4 یس : ۳۸] وس یت البخاري ربسلم والترمذي :_ ٠ت‏ 


سورةۃ یس / الأَبة: ۹ ۹ 


لمنقطع جریھا عند خراب العالم لا یوافق مذھب الفلاسفة وظامرہ جمَعإهین المسلکین 
وعو مشکل لان القائل بحرکة الشمس لم بقل بخراب العالم والقائل بخراب العالِم لا یثبت 
للشمس حرکۃة فلیتامل في تلفیقه إلا أن یقال إن القائل بخراب العالم یثبت للشمسٌاخرکة 
مع القول بحدوثٹھا وحدوث الأفلاك کالقول بکرویة الأفلاك قالوا أي ضرر فی الدین مخ 
الجزم بحدوٹھا وإنما الخلل في المقول بقدمھا. 

قوله: (وقریء لا مستقر لھا أي لا سکون فإنھا متحرکة دائماً ولا مستقر علی أن لا 
بمعنی لیس الجري علی ھذا التقدیر المتضمن للحکم الذي یکل الفطن عن احصاتھا الغالب 
بقدرتہ علی کل مقدور المحیط علمه بکل معلوم) وقریء لا مستقر لھا أي لا سکون فھو 
مصدر أي لا استقرار لھا أي لا سکون فح بکون منافیاً للقراءة المتواترۃ حیث اثبت لھا 
الاستقرار والسکون بحسب الظاھر وقد مر توجیھه قوله فإنھا متحرکة دائماً أي إلی خراب 
العالم ولا مستقر أي وقریء لا مستقر بالرفع علی أن لا الخ وھو مبني علی الفتح في 
القراءة التی فبلھا علی أُن لا لنفي الجنس فیکون نصاً في الاستغراق بخلاف قراءة الرفع 
قوله علی کل مقدور وھو کل ممکن بالإمکان الخاص قوله بکل معلوم وو کل شيء 
ممکا کان أو واجباً ار معتنعاً سواہ کان تعلقة حادثاً أر قذیعاً. 


قوله تعالی: والکمر فڈرنھ منازِل حی عاد کالمپٹونِ القمر لہا 


قولە: (لوالقمر قدرناہگ4 [یس : ۳۹]) بالنصب باضمار فعل یفسرہ الظاھر آو بالرغم 
علی ما اختارہ المصنف . 


قولە: (قدرنا مسیرہ) ففيه تقدیر مضاف بقرینة أُن نفس القمر لیس منازل وإنما مي 
مسیره ومحل حرکته. 


قولە: (أو سیرہ فی منازل وھي ثمانیة وعشرون الشرطین) أو سیرہ أي یجوز أن یکون 


قوله: وقریء لا مسنقر أي لا سکون فإنھا متحرکة دائماً قال ابن جني قرأھا ابن عباس 
وعکرمة وعطاء وظامرھا العموم ومعناہ الخصوص لن لا النافیة للجنس لا یدخل إِلا نفیاً عاماً 
وقولك لا رجل عندي جواب عن سؤال عام أي مل عندك قلیل أو کثیر من ھذا الجنس الذي یقال 
لواحدہ رجل فقوله لا مستقر لھا نفی أن یستقر أبدا ونحن نعلم أن السموات إذا زالت بطل سیر 
الشمس أصلاً فاستقرت مما کانت عليه من السیر ونعوذ بالل أن نقول ان حرکتھا دائمة کما ذھب 
إلیه الملاحدة ونحوہ قول الشاعر: 

ابکيولغقدلاماناحت مطوقۃ مٰامصىاعت بپریاعتلی اق 

أی ما عشت آبكیك کذلك قولہ: لا مستقر لھا4 ما دامت السموات علی ما عي عليه. 

قوله: ولا مستقر علی أن لا بمعنی لیس أي وقریء ولا مستقر برفع مستقر علی أن یکون لا 
ہمعنی لیس المعنی ذلك الجري علی ذلك التقدیر لیس بمستقر للشمس ذلك تقدیر الغالب بقدرته 
علی کل مقدور . ٰ 


8 سورة یس/ الَة: خی ۱ 


المضاف المقدر بے ا ان یکون اسم مکان وھو الراجح لاحتیاج الثانی 1 
تقدیر الجار في المنازل کم قال و سیرہ پي اتال 0007 قدرناثق منازل علنی 
.الحذف والایصال فھو متعد ویجوز أیضاً قدرناہ ذا منازل نقدرنا ح متعد إلی مقتولین ولم 
یتعرض لھذین الاحتمالین لبٰعدھما الشرطین بفتح الشین والراء مٹنی شرط بفتحتین؟وھو _ 
مم سید ہے۔ سظرسر سو یج شر و 
ا یخفی بعدہ.. ۱ 
ات قولە: (البطین الٹریا الدبران الهقعة 09,0907 
وھو بطن الحمل والتصغیر لعله لصغرہ ہ والٹریا تصغیر أیضاً نجوم معروفة وأصله تصغیر 
بع ‏ سشسشت: المذکورۂ الدبران ہفتحتین من الدبور سمي بەه ٠‏ در ر ٹر 


قولە: الشرطین هو تلتیة الشرط ب زع القین ار سرت الراء بمعنی العلامة قال البرزوقٹی 
فيی کتاب الأزمنة 7 7 جرد یٹ ابتداء:المطر: 
والشرط العلامة ولھذا قیل لأضحاب السلطان الشرط جمع شرطة لأنھم بلبسون ہالسواد کأنھم 
جعلوا لانفضسھم علامات یعرفون بھا ویقال إنھما قرنا الحمل وھما أول جوم فصل الربیع ونوڑہ 
اثلائة أیام والیطین سعي بذلك :لأنه بطن الحمل ونوء ثلاث لیال قال الجوھري روبطین من.منازل _ 
القمر وھو ثلائة کواکب :صغار مستویة التثلیث کانھا أثافی وھو:بطن الحمل لان الحمل نجوم کثیرۃ 
۔علی صورة الحمل والشرطان قرناہ البطین بطنه والٹریا إلیته والٹریا ویسمی النجم وو تصغیرٔ ثروی 

من الثروة ونوڑھا خمس لیال والدبران سمی بذلك لأنه دبر الٹریا أي صار خلفھا ویشمی المجدج 
ونوؤہ ثلاث لیال فإن قیل اتقول لکل ما دبر کوكباً الدبران قلت لا لانہ قد یختص الشيء ء منا جشلة 
بالاسم حتی یصیر علماً وإِن کان المعئی یعم الجمیع والھقعة سمیت بذلك: تشہیھاً بھقعة الدازة 
وهي دائرة تکون عند رجل الفارٔس في جنب الدابة یقال لھا فرس مھقوع وھي ثلاث کواکب تسم 
راس الجوزاء ونوءہ ست یال :ولا یذڈکرون نوڑھا إلا بنوء والجوزاء وتسمی الأثافي لھا ثلائة 
کواکب صغار ئیرة قریب بعضھا ببعض والھنعة وعي منکب الجوزاء الآیسر وھیي خمسة أنجم 
مصطفٰة وسمیت بذلك من قولك منعت الشیء ٭ عطفته وثنیت بعضۂ علی بعض وکان کل واحدۃ 
مٹھا منعطفاً علی صاحبه ونوءھا خمس لیال وقیل ثلاث لیال والذراع ذراع الأسد وھما کوکبان 
نیران واحد کوٴكہي الذراع الغمیصاء وھي تقابل العبور والمجرة ویقال لکوکبھا الآخر:الشمال 
المرزم ویسمی مرزم الجوزاء وا نول ویقال لكركبي الذراع الشعریان إحدیھا العبور اي فني 
الجوزاء والأخری الغمیصاء ء التي في الذراع تزعم العزب أٹھما آختا سٹھیل:والئٹرۃ ھي ٴئلاث ,کواکب 
وسمیت نثرة لأتھا مخطة منخنظطھا الأسد کاٹھا قطعة سحاب وفي الصحاح والنٹرۃ 'للثرات گت 
العطسة یقال. نثرت الشاة إذا طرحت من أنفھا الأذی والنٹرة کوکبان بیٹھما مقدار شبر وِفيِهِمَا لطح 
بیان کان قطع سحاب وھي أنفٰ الآسد ینزلھما القمر:ویجوز أن یسمی بذلك لأنھا من سحاب قد 
انٹر وئٹھا سبع لیا زالطرف سمیت 'بذلك لأتھا عینا الأسد یقال طرف فلان أي رق طرفہ ونواہ 
ثلاث لیال قال الجوعري والطرف أبضاً کوکبان بقدمان الجبهة عینا الآسد ینزلھما القمر والجمهٰة : 
'جبهة الأسد ونؤہ سبع لیال والزیرة زبرۃ الآسد أي کالعلة وقیل زبرته شفرہ الڈي یزبز عند اللغضبِ 
تحت و جیب جففانید سسو وت بس 


سزرؤی ں( الاڈ ۴۹ ُ_۔سسےےےععحےحےمےے مم لے سس سے ۷5۰۹ 
أي صار خلفھا الھقعة بفتح الھاء الدائرة وعي ٹلائة کواکب صغار متقاربةعلی هیئة اثمَیة 
کالبطین موفعھا رأس الجوزاء سمیت بھا لشبھھا بھقعة الداہة وھي دائرة تکو0:عند رجل 
الفارس فی جنب الدابة الهنعة بفتح الھاء ا٘یضاً وسکوں النون کسکون القاف فیما قَِبَلومي 
اسم سمة کي في منخفض عنق الفرس وعي خمسة انجم مصطفة علی هیئة سمة الكیٰ 
ہمنکب الجوزاء الذراع وھو کوکبان نیران منصبان في المجرۃ موقعھما ذراعي الأسد النثرة 
وھی الفرجة بین الشاربین کوکبان بیٹھما قدر شبر وبیٹھما لطح بیاض کأنه قفطعة سحاب 
ری آنفس الآسد والطرف بفتح الطاہ أصل معناہ العین والمراد ھنا کوکبان صغیران 
بتقدمان الجبھة لأنھما عینا الأسد ولا سمي بعیلی اللآسد . 

رالصرفة سمیت بذلك لأن البرد ینصرف بسقوطھا وقیل ارادوا صرف الآأسد رأسه من قبل ظھرہ 
وآیام العجوز فی نڑھا وھي ٹلاٹ لیالٍ في نؤھا قل الجوعري والصرفة منزلة من منازل القمر رھر 
نجم واحد نیر یتلقاہ الزبرۃ بقال إِئە قلب الأسد وسمي صرفة لانصراف البرد واقبال الحر والعواء 
بمد وبقصر والقصر أجود واکٹر وھیي خمسة کواکب کانھا ألف معطوفة الذنب وسمیت العواء 
لانعطافھا والالتواء الذي فیھا والعرب تقول عووت الشيء عطفتہ ویجوز أن یکون من عوی إذا 
صاح کأئە یعوی في أثر البرد ولھذا یسمی طارد البرد ونڑھا لبلة قال الجوھري والعواء من منازل 
القمر یمد ویقصر وھی خمسۂ أنجم یقال أنھا ورك الأسد والسماك سمي سماکاً أعزل لأن السماك 
الآخر یسمی رامحاً لکوکب تقدمہ کأنە رمحہ ونوہہ أرہم لیالك وسعي سماکاً لأنه سمك أي ارتفع 
قال الجوھري والسماکان کوکبان نیران المك الأعزل وھو من منازل القمر والسماك الرامح وھو 
لیس من المنازل وبقال أنھما رجلا الأسد والغفر ہي ثلاثة کواکب قیل هو من الخفر وھو الشعر 
الذي فی طرف دنب الآأسد وقیل سمیت الغفر لأنھا ینقص ضوعەعھا ویقال غفرت الشيء إذا غطیتہ 
فعلی ھذا هو في معنی مفعول ونوءما ثلاث لیالٍ وقیل بل یلة قال الجومري والغفر ثلاثة أنجم 
صغار ینزلھا القمر وھي من المیزان والزبانيی وسمی زباني العقرب وعما قرناھا کوکبان من الزبن 
وھو الرفع وکل واحد منھما مندفع عن صاحبه غیر مقارن لە ونژھما ثلاث لیال قال الجرومري 
والزبانیان کوکبان نیران وھما قرنا العقرب بنزلھما القمر والاکلیل وھي ثلائة کواکب مصطفة علی 
راس العقرب ولذلك سمیث بە کان من الثکلل وھو الاحاطة وناھا أرہم لیالِ وھو من الحقرب 
والقلب وعی کواکب أحمر بین سمي بالقلب لانە في قلب العقرب ونڑھا لیلة والقلب أربعة قلب 
العقرب وقلب الآسد وقلب الثور وھو الدبران وقلب الحوت قال الجوھري قلب العقرب منزل من 
منازل القعر وھو کوکب نیر وہجائییە کوکبان والشولة سمیت بذلك لأنھا ذنب العقرب وذنبھا شائل 
أي مرتفع آبداً والحجازیون یسمونھا الإبہرة ونؤعا ثلاث لیا وھما کوکبان مضیتان قال الجومري 
والشولة کوکبان ‏ یران متقاربان ینزلھما القمر یقال لھا حمة العقرب وتسمی العقرب شرالۃ لرفعھا 
ذنبھا والنعائم عي ثمانیة کواکب أربعة مٹھا قي المجرۃ وتسمی الواردة لنھا شرعت فی المجرۃ 
کاأٹھا تشرب وأاربعة خارجة تسمی الصادرۃ وإنما سمیت ذماً تشبیھا بالخشبات التي تکون علی 
الرزقین ونڑھا لیلة قال الجوھري والنعائم منزل من منازل القمر وھي ثمانیة أنجم کانھا سریر معوج 
اربعة صادر وأربعة وارد قال النعامة الخشبة المعترضة علی الرزقین والبلدۃ عي فرجة بین التعائم 
وہین سعد الذابح وھو موضع خال لیس فيه کوکب وإنما سمیت بلدة تشبیھا بالفرجة التي تکون 


٤ 


کوکب یتلوہ الزبرة سمي بھا لانصراف البرد بطلوعھا واقبال الحر غند نزول کر 
العواء بالمد والقصر ذکر في القاموس أنھا خمسة کواکب آو اربعة کاتھا کتایة :الف 


والصحیح أنه لیس کذلك بل هي خمسة کواکب ثلائة 1 مل اعت انت 
وائنان علی سطر والجملة علی شکل الدال المکتوبة بالیسار سمیت بالعواء للانغطاف - 
والالٹواء ٹیھا تقول العرب عویت الشيء أي عطفته السماك بکسر السین وعما سماکان ْ 


الاعزل والرامح والمراد:الأاعزل لآن الرامح لیس من المنازل وقیل رمما 2 الآسد وکل 
فا ابی اس داد سرت ہس ۱ 


بسن الحاجبین غیر عقرئین یقال رجل ُبلد إذا نود حاجباە ونڑھا ر٭لااٹ لہال پ وقبل لی قال ۱ 
سی سی دا اتھ ہو سی من القوس تنزلھا الشمس : ي رر تو ای 


وسعد الذابح 0.900 القم وھما کوکبان رات تھا تار دراو کرت وع ہما ۱ 


لجم صغیز قریب منە کأنه یذہجە قسمي لذلك ذابحاً والبلع سمي بذلك لآن الذأَح معه:کوکبٰ 


بمنزلة شائہ وھذا لا کوکب معہ:فکانہ قد بلغ شاته وقیل سمي بە لان صورتہ صورة فم فتح لیبلغ 


ونؤہ لیلة قال الجوهري وسعد یَلغ من منازل القمر وھما کوکبان متقاربان زعموا أنه ہلغ کمٰا قال 


تعالی للأرض أبلعي ماءك وسعنذ السغود سمي بذلك لن في وقت طلوعہ ابتداء عامة یعیشوٴن فی ۱ 
ویعیش مواشیھم ونڑھا لیلة قال,الجوهمري وسعدو اللجم عشرۃ أربعة منھا في برج:الجدي: والدلو ' 
ینزلھما القمر وھي سعد الذابح وسعد بلع وسعد الأخبیة وسعد السعود وھو کوکب مفرد نیروا ما ۱ 


الٰسعة التي لیست من المنازل فسّعد ناشرة وسعد الملك وسعد البھام وسعد الھمام رسعد البارغ 


وسعد مطر وأما سعد الأحبیة فثلاثة أنجم کانھا أثافي ورابع تحت واحد منھن سمي بذلك لگ گے : 
ریس وو وا سای و پہ ما و وس 7 ْ 
لیلة وفرغ الدلو المقدم ویقال الاعلی وقیل إنما سمي به:لأن في وفته بأني الأمطار کثیراً فکانہ فرغ ۔ 
- 11080 ]ں"+و"/ ونؤہ ٹلاٹٍ لیال. وفرغ الدلو المؤخر ونژؤہ اربع لیا والرشاء. وھو السمکةھ .. 
ویقال بطن السنمکة وقلب الخوت إلی ھنا کلام المرزوقي غیر ما أوردناہ في أثنائه من کلام ْ 


الجوعري والل أعلم بأسرار کلام قال الزمخشري وھلہ المنازل هي مواقع النجوم التی ئسبت إلھا 


امٰعرب الأنواء المستمطرة وفی المغرب, الأنواء جمع نوء وی منازل القمر والعرب کانت تعتفد آ _ 


الأمطار والحر والیرد کله بجی رو ور ںہ سو و و سر و جا 


'انقضاء التے نا خلا الجبھۃ فا لھا مریعة عشر یا کال ابو عبید ولم یسمع ٹي الك للہ تر ٰ 
إلا فی ھذا الموضع وکانت المرب تیف الأمطار والریاح والحر والبرد می مسج ۱ 


سے سس ہن فتقول مطرنا بنوء کذا. 


سورةۃ یٰس/ الآية: ۳۹ : 


قوله: (الجبھة الزیرة الضرفة العواء السما۵) المرب جے اس ہس جک ۱ 
کواکب علی خط معوچ اکٹرفا لی طرف ذلك الزبرۃ بضم الزاي المحجمة ؤیکون:البا: ٰ 
هي الکاھل والشعر المجتمع کاھل الأسد والمراد ھنا کوکبان مضیئان بیٹھما نجوم نار 
وما بیٹھما آکثر من ذراع بطلوعہ یغرب الأجنیة الصرفة ھي کوکب واحد تیر لیس اول 


مور ون/ الالڑ ھ۳4 نے ہیں بی تح سے -ڈھار.۔حٰےخے۴٢۱‏ 

قولە: (الغفر) ثلائة أنجم صغار خفیة موقعھا المیزان سمیت بھا لكفْصان ضوئھا من 
فولھم غفرت الشيء إذا غطیتہ وسترته وهہذہ صورته. 

قوله: (الزبانا) ہضم الزاي کوکہان نیران علی ذنبي المیزان وزعم العرب أَنَهَعَا:زبانا 
العقرب أي قرناھا وهہذہ صورته . 

قوله: (الإکلیل القلب الشولة النعائم) الأکلیل أربعة أنجم برأس العقرب وھو لغة 
التاج وعصابة تتزین بالجواھر سمیت به تشبیهاً بھا القلب وھو کوکب نیر أحمر معه کوکبان 
صغیران أحدھما فوقه والآخر تحته یقال لە قلب العقرب وھذہ صورته الشولة بفتح الشین 
المعجمة واللام ما ارتفع من نب العقرب وهو کوکبان نیران متقاربان عند ذنب العقرب 
وھذہ صوته النعائم ثمانیة کواکب متفرقة أربعة منھا في المجرۃ وتسمی الواردۃ لأنھا شرعت 
فی المجرۃ کأنھا تشرب منھا وھي کالٹھر وأربعة خارجة تسمی الصادرۃ وکل واحد من مذہ 
الکواکب نعامة وبعضھا فی المجرۃ وصدر بعضھا وھذہ صورتھا. 

قولە: (البلدة سعد الذابح) البلدة وھي قطعة من السماء لا کواکب فیھا بین النعائم 
وبین سعد الذابح ینزلھا القمر ورہما عدل فتنزل بالقلادة وھي ستة کواکب مستدیٔرة یشہه 
القوس وإنما سمیت بلدۃ تشہیھا لھا بالفرجة التی بین الحاجبین وسعد الذابح کوکبان نیران 
بیٹھما قدر ذراع وفي نحر أحدھما نجم صغیر کأنه شاۃ پذبحھا السعد والجملة علی راس 
الجدی علی ھذہ الصورة. 

قولە: (سعد بلغ سعد السعود سعد الأخبیة) سعد بلع کزفر کوکبان صغیران 
متفارفان افتراق سعد الذابح سمي بذلك لأنە لا شاۃ معه کما کان مع الذابح کأنه بلع 
شائہ وسعد السعود ثلائة کواکب علی خط عقوس بین الشمال والجتوب أحدھما نیر من 
کواکب الجدي واٹنان خفیان من القوس القمر یقرب من جنوبھا سمي بذلك لائھم 
بہتدئون عند طلوعه مائه یعیشون ویعیش مواشیھم وھذہ صورته وسعد الاخبیة أربعة 
کواکب من القوس ثلاثة مٹھا کمثٹلث ورابعھا فی وسط المثلثٹ کانه خباء أي اخفاہ 
وھذہ صورئثه . 

قولە: (فرغ الدلو المقدم فرغ الدلو المؤخر) فرغ الدلو المقدم بفتح الفاء وسکون 
الراء المھملۂ وغین معجمۂ وھو مجری الماء من الدلو وفرغ الدلو المؤخر وکل واحد 
منھما کوکبان ٹیران بینھما قدر رمح في المرأی سمیا بە لن وقت طلوعھما بأتي الأمطار 
کثیراً فکان کلا مٹھما دلو یصب الماء عنه وھذہ صورثه. 

ول : (والرشاء وھو بطن الحوت) الرشاء بکسر الراء وھو فی الأصل الحبل وسمي 
ببطن الحوت أیضآً لأنه نیر کوکب في بطن برج الحوت وتسمیتەه بالرشاء من جھة أن 
الکواکب الصغار التی توھمت منھا صورۃ الحوت شبھت برشاء الدلو وھہذہ صورتھا. 

قوله: (ینزل کل لیلة فی واحدۃ منھا لا یتخطاہ ولا یتقاصر عنہ فإذا کان في آخر 


۳٣٣) سورة یس( الَة:‎ ْ ٤٤ 
منازله وھو الذي یکون فیه 0 الاجتماع دق واستقوس وقرا الکوفیون اہن عامر والقمل:‎ 
بنصب الراء) ینزل کل لبلة ضیغة المضازع للاسٹمرار والمراد بکل لیلة کلاليلة من شھر.-‎ 
واحد واحد وتخصیص اللیل بالذکر لأنۂ مقدم علی الٹھار قوله لا یعخطاہ أي لایتجاوز:‎ 
قیل إنه آمر أغلہي إذ قد یتخطی وبتقاصر وقال بعضھم:یٹزل کل لیلة في واحد مثْھلہاؤ‎ 
بقربھا أو بمحازاتھا ولا یہعڈإ ان یقال المنزل اسم لبعض من المسافة التي یقطعھا:القمرٌ‎ 
اوالکواکب علامات لھا لا أنھا منازل کالبروج وصورھا وح یصح القول بنزول القخر کل‎ 
لبلة فی واحد منھا انتھی واعلم أن ما ذکر من المنازل وصورھا نام علی قاعدة:الحکلماء فا‎ 
یفید العلم لأنه مہني علی استخراجھم من الرصد وذلك لا یفید القطع بل لا یفید یفید۔ الظن‎ 
ْ وکذا الکلام في اسامي المنازلِ وما لم من النص قطعاً ان القمر بنزل کل لی قي منول من‎ 
_ السماء بتحریيك الملك ویتحرك بتحزیکه سریعاً بنقصان نورہ في أول الشھر ویتزایدہ إلی أن‎ 

یتم بدراً ٹم شرع النقتصان إلی أن دق فصار کالعرجون القڈیم لیعلم .عدد ایخ والخساب ٠‏ 
والمواقیت للداس بالحج ولھذا السر ذکر منازل القمر دون منازل الشمس مع أن لھا غنازل 
ا٘یضاً لان حالھا لا عفارت فا جُمیع المنازل ولم یذکر جربان'الشمر لمستئز له باذعنی ٰ 
المذکور في مستقر الشمس: لان ذکر المنازل یغني عنه ولا بعد ات یحمل علی صنعة 
'الاحتباك وجه اختیار ما ذکر ون العکس یعلم مما ذکر وہالتامل الصادق قبیل الاجتماع أيٴ 
اجتماع القمر والشمس وھو بعدہ ومعه لا یخرج عن منازله أیضاً لکن لا یسنی قَمِراً في 
المشھور لان من ثلائة إلی ستِة وعشرین وبعدھا یسمی ھلالاً وپسمی قمراً فی العرف العام ۱ 
والنظم الجلیل علی. العرف العام وعلی المشھور من قبیل التغلیب وقد یسمی 'اٹھلال: قمراً 
إما تغلیباً أأو مجازاً کقوله تعالیٰ: ٭یسألونك عن الأہلة 4 [البقرة : ۱۸۹] الآیة:: ت۰" 

قوله: [کالشمراخ المعوج) کالشمراخ بکسر الشین المعجمة ومیم ساکنة بعدھا را 
ہلا رالفت رخار سََحَۃة غبتان العنقود الڈي عليه الزطب :کذا في المصباح المعوج . 
ہتشدید الجیم من باب أحمر وھو الظاعر أو بتشدید الواو من باب اللفعیل فھواضم: ۔ 
وعلی الاول اسم فاعل وھذا القید منفھم من القدیم . ْ 

قوله : (فسلون من الامراج وھو الاعوجاج) فسلون فرنہ زئد قیل فملرل نون صلی 
ورجحه القاموس والزاغب ڈول مختار المصباح وجه التشبيه أنه بعد الیسس یستدق 


قوله: وقرأ الکوفیون وابن عامر القعر بنصب الراء علی أنه مفعول به لفعل مُضمل یفسرہة 
۔الظاھر أي وقدرنا القمر ومن رفع ال هو محمول علي زآیة لھم في الموضمین آو علیٰ ۱ 
والشمس ٴوهي اسماء لم یعمل فیھما فعل ومعنی منازل ذا منازل فھو حال أي کون ذا منازل أو_ 
مفحول ئانِ لان قدرنا بمعنی صیرنا جو صیرناء ذا منازل وقیل التقدیر قدرتا لە متازل ٴ 
فحذف الام وارصل الفعل . 

قوله : کالشمراخ راع والضصریع الال وھر ما علیہ یسر من عیدا لیامة عو ٹم 
انل بمنزلة المنقود في الکرم٠|‏ 


غ٤‎ 


سورۃ یسی/ الاَیة: ٠‏ 
وبصیر معوجاً أصغر فالتشبیه تمثیلی ووجه الشبه هیئة منتزعة من عدۃ أُوضباف للمشبه بە 
بےمتتنودملاجہیے حی ئن نررا 
کذا قیل وفیە ما فيه وفي قوله حتی عاد الخ إ إشارۃ إلی أنه فی الاہتداء کالعرجونٹم 
یتزاید نورہ حتی تم بدراً ثم ینقص نورہ یوما فیوماً إلی اس مورتوف تی 
النظم تنبيه علی حال ابتدائه وانتھائه والفائدة في بیاله مع ظھورہ الترغیب إلی الشکر عليه 
لان مواقیت بعض العبادات |نما تعرف بذلك کما بعرف به عد السئین والحساب وأیضاً فیه 

إشارة إلٰی أنْ سبب ذلك نزوله فی تلك المنازل . 

قوله: (وقریء کالعرجون وھما لغتان کالبزیون والبزیون) کالعرجون بکسر العین 
وسکونٹ الراء ہزیون بیاء موحدة وزاى معجمة ویاء مثناۃ ٹحتبة ثم واو ونون بساط رومي . 

تولہ: (العتیق وقیل ما مر عليه حول فصاعدا) العتیق إذ الجدید لیس بمعوج ولم یکن 
أصغر وقد یقال ھو ما مر عليه حول لکن لا یلزم ذلك بل المقصود کونە دقیقاً وأصغر سواء 
کان في سنة أر لا 

نوله تعالی: لا الانش بی ما ان ثديا اسر ولا الیل ساب التہار ول ف دنا 
ط2 

قوله: (یصح لھا ویتسھل) یصح أي لا یصح لھا ولا یتسھل إنما فسرہ بە لان ینبغي 
لکونە من باب الانفعال مطاوع بغی بمعتی طلب فیکون مآله تسھل إذ قبول الطلب معئی 
التسھل فکل ما تسھل فھو یصح وما لا یتسھل فھو لا یصح وقد یجيء بمعنی یحسن ویلیق 
وما اختارہ المصنف امس بالمقام کما أشار إليه بقوله فإن ذلك یخل الخ . 

فوله: (فی سرعة سیرہ فإن ذلك پخل بتکون التبات وتعیش شش الحیوان) فی سرعة سیرہ 
وھذا هو المتبادر من أن تذر كذ ولٰذا قدمه عغان القمر سریع جک ہیں اثني 
عشر فی شھر والشمس تقطعھا في سنة ولو قطعتھا في شھر''' کالقمر لم بنتظم الفصول 
الأربعة والمنافع المترتبة علی تلك الفصول ویختل تکون النبات من الزروع والاثمار ویختل 
بە تعیش الحیوان من الإنسان وغیرہ وکما لا یصح لھا أن تدرك القمر في سرعة السیر 
والحرکة لعدم موافقة الحکمة لا یصح للقمر أن یکون مثل الشمس في بطء السیر وقطعه 


البروج فی سنة لان ذلك یخل بأمر العباد مثل الصوم والزکاۃ والحج ولم یتعرض لە صریحاً 
لانمفھامه مما قبله کما نبھنا عليه . 


قوله: کالبزیون قال الجوھری البزیون بالضم السدوس وھو الطیلان . 
قوله: العتیق أي القدیم فإن الحرجوت إذا عتق وقدم دق وتقوس وأصفر فشبه القمر آخر الشھر ہہ . 


. بل یکون الصیف والشتاء والربیع والخریف قي شھر واحد ویختل تکرٹ النبات‎ ١) 


سورۃ یس الاة: ٤‏ 
فقولە. (أو في آثار, 7 لان القمرایعطي اللوان فی لاثم لیس پشجھا: 
فالمعنی ح ا می یحسی ان تقر لشر رلاسی تی السماع ال هتاہ 
اپخل الحکمة ولا یختل بەٴ'' تکون الأشیاء وکذا الکلام فیما بعدہ. ُ : 
۱ قولە: (آو في مکانه بالنزول إلی محلہ) آو في مکانہ لأن لکل مٹھما َلكا 
امخصروصاً وعي في المفلك الرابع لا تنزل منهە إ لی محل القمر الٰذي هو السماء, الَفت 
وکڈا عکسە وجمیع الکواکب کذلك فلا یظھر وجە التخصیص بالقمر ولذا آخر لمِعنین 
الآخیرین تنبیھاً علی ضعفھما وأیضا ضر بہت ریواعلام ہے ری ۱ 
دون الآخیرین . : 


قولهہ: ار سلطانہ فطیٰس ٹوہ) آو لالہ عتلف خُلی قولہ فی سرع یرہ اسر 
بسلطانه قوة نورہ فیظھر لیلا فلو ادرکتہ الشمس محت نورہ وهذا المعنی قلیل. الجدوی لان 
الشمس ادرکتهھ فمحت نورہ ونور سائر الکواکب في النھار ولو کان المراد 0 ۱ 
إدراکھا لم یبق اللیل لیلاً وأیضَاً سائز ز الکواکب کذلك فلا وجه للتخصیص . جح 
۱ قولهہ: (وایلاء حرف النفی الشمس للدلالة علی أنھا مسخرة ا پٹیسر تھا ما یه 
بھا) وایلاہ:الخ أي الظاهر أن 'یقال لا ینبغی للشمس أن تدرك القمر لکنە عدل:عنہ لفْظاً لم 
ذکرہ ؤجه الدلالة خ ان حرف النفي لما دخل علی الشمس نفسھا مع أن النفيٰ متوجه إلی 
الفعل الذي بعدہ لا ہد لە من نکتة وھي التنبيه علی أن ذاتِ الشمس لا یصدز عنھا ٴي . 
بالاختیار کما زعم ذلك بعض عبدذة الکواکب والحکماء حیث توجه النفی إِیھا بحَسبْ 
الظاھر وفی بادي الرأي فیفید أول الآمر أنھا معدومة أو نی حکم المعدوم وما:هذا شأنہ فلا 
یصدر عله شيء بالاختیار وما صدر عنه فبارادۃ اللہ تعالی فقط ولم پرد اللہ فا أَمَرَکھا 


٦ 


القمر لإخلال الحکمة فلا یصح ولا یمکن لھا ذلك الإدراك لکوتھا مسخرۃة لا یٹسھل ۱ 


لھا شيء إلا ما آراد اللہ تعالیٰ بھا فلو قیل لا ینبغي للشِعس الخ لم یفھم کون الشمس 
فی حکم المعدوم حیث توجه الِنفي إلی وصفھا دون ذاتھا فلا یدل علی کواتھا مسخرۂ ‏ 
والقضیة السالبة وإن لم یقتّض وجود الموضوع لکن الموضوع ھنا موجؤد لک لبة< 
بالابلاء وو سان می سد وکذا مصو مخ ور ۴ ٣‏ 
سشابق النبار 4 آیس -40]ء> رر کیم 

قفوله: (یسبقه 0-01 تعاقا تحت آغاز إلی ان سابقاً بمنیٰ الحضارغ 
الڈي للاستمرار قوله فیفوتۂ تفریغ علی السبق وھو المراد بنفیٰ السبق أي لا یُددخل _ 
بل قیل مفیہ وکا ا لھا ساب اللل باسمنی المکور وجہ خی تا مر ۱ 
من کون ائلیل مقدماء ۱ ۱ .۰ ۱ 


۱ اشارۃة ا ضعف عذہ الوجوہ کت لا الس بیفی لھا4 استثناف جواب بزالبگ کان حرکتھما‎ )١( 
ددجدیی تپ وت ۱ گے‎ ۱ 


۷٤ ٠٤ سور1آیسں/الاَية:‎ 


قوله: (وقیل المراد ہھما آیتاھما وھما النیران وبالسبق سبق القمر إِلیصلطان الشمس 
فیکون عکسأً للأول وتبدیل الاەراك بالسبق) وقیل المراد باللیل والنھار آیتاھما ما النیران 
أي الشمس والقمر لآنھما آیة اللیل والٹھار قال تعالی : ٭فمحونا آیة اللیل وجعلنا أَيةاِلنھار 
مبصرۃ4 [الاسراء: ]٦١‏ وھو الذی اختارہ صاحب الکشاف قوله فیکون عکساآ للاول هو 
من تتمة القیل لأن محصله علی ھذا المعنی ولا القمر یلبغي لە آن تدرك الشمس فیکون 
عکساً لغویاً للأول وھو لا الشمس ینبخي لھا الخ فیکون المعنی لا یسبق القمر الشمس في 
نورہ وھو المراد من في سلطانه لما عرفت من ان الحکمة اقتضت لکل سلطاناً علی حدۃ 
وجه التمریض هو أن القمر لا یمکن أن یسبق الشمس في نورہ لما مر من أُن معنی إدراك 
الشمس القمر فی سلطانہ محو نورہ ولا یمکن ذلك في القمر وإن أرید بە معلی آخر فلیبین 
حتی ننظر فیه . 

قوله: (لأنه الملائم لسرعة سیرہ) لأنه الملائم الخ إذ السبق ینبیء بالسرعة مالم 
برجد قریئة علی خلافه والادراك یشعر بالبطء بناء علی التبادر وعا ذکرہ المصنف حکم 
أغلبي لا کلي . 

قولە: (وکلھم والٹنوین عوض عن المضاف إليه والضمیر للشموس والأقمار) وکلھم 


قوله: وفیل المراد بھما آیتاھما أي المراد بالیل آیە اللیل التی ھی القمر وہالٹتھار آیة النٹھار 
التی هي الشمس وبالسبق سبق القمر [لی سلطان الشمس فیکون عکساً للاول فالمعنی ولا القمر 
مدرك الٹھار الشمس وھو عکس قولە لا الشمس ینبغی لھا آن تدرك القمر فح الظاھر أن یقال 
مدرك بدل سابق لأن الواقع فی الأصل لفظ الإدراك لکن خولف في العکس حیث ذکر بدل عدرك 
لفظ سابق لآأن السہق عو الملایم ل٥رعة‏ سیر القمر وخلاصۃ التأویل أنه روعی المناسبة فی 
العبارتین لا غیر لن اثبات صفة الإدراتك وسلبھا مناسب للشمس کما أن اثبات صفة السبق ونفیھا 
مناسب للقمر لسرعة سیر القمر وبطوء میر الشمس ویؤید عذا التاویل ما روی محیي السنة عن 
بعضھم لا پدخل أحدھما في سلطان الآخر لا بطلع الشمس باللیل ولا یطلع القمر بالٹھار لە ضوء 
فإذا اجتمعا وادرك کل واحد منھما صاحبه فلقد قامت الثقیامة وقیل لا الشمس یئبخي لھا أن تدرك 
القمر أي لا بجتمع معہ في فلك واحد تم کلامه قال الطیبي فإِن قلت لم عدل عن الظاھر وآأن یقال. 
ولا القمر سابق الشمس کماص رح به صاحب الکشاف ولا یستبق اللیل الٹھار أی لا یسب آبة 
اللیل آیة الٹھار قلت لیؤذن بالتعاقب بین اللیل والٹھار وبنصوصیة التدبیر علی المعاقبة فإنه مستفاد 
من الحرکة الیومیة التی مدار تصرف کل منھما علیھما۔ 

قوله : والضمیر للشموس والأقمار فإن اختلاف الأحوال یوجب تعدد إما في الذات فکان 
بتعداد أحوال کل منھما تعدد أذنه فالجمع باعتبار کثرة أحوال کل منھما وإلا فھما ایتان ذاتا پریدان 
ضمیر الفاعل في پسبحون عبارۃ عن کل فالمناسب لە أن یقدر الضمیر المضاف إليه لکل جمعاً وأن 
یکون ضمیر العقلاء فیقال فی تقدیرہ کلھم فسبب الجمع مع أنھما اثنان إما باعتبار کثرۃ الأحوال 
کما ذکر أو باعتبار أله راجع إلی جنس الکواکب لا إلی الشمس والقمر فقط أي کل من جنس 
الطوالع کل یوم ولیلة وإنما جمعا بالوار والنون لما وصفا بما بختص بذوي العقول وھو السبح فال 


٤ڈ‏ سورة یس/الایا: | 3 


ْ قدر المضاف إلیه جمعاً لقول تعالی : ٭یسبحون4 [یس ]٥٤٤:‏ وعرہ الم یقل وکل واخد 
منھما کما هو الظاھر قوله والضمیر للشموس الخ توجی لجمعہ لکن الظاه5‌لەرجیہ بد 
قوله تعالی : ظیسبحون4 [یس: .٤‏ 
قولە: (فإن اختلاف الأحوال یوجب تعدد إما في الذات) أي اختلاف احوالھاائی 
المطالع والمغارب والبروج نزل منزلة تعدد افرادھما ولذا صح أن ن بقال الشموس والاقماز 
فصحة الجمع للاقراد الاعتباریة ونصح ان یقال المراد بالجمع ما فوق لواحد وھذا وإ. 
کان قولاً ضعیفاً لکن الجمع|بالنظر إلی الافراد الاعتباریة ضعیف ایضاً. ٰ 
قوله : (أو إلی الکواکب) الشاملة للشمس والقمر فیکون الجمع للافراد الحقیقة ٦‏ 
: ذلك أآخرہ إذ الکلام مسوق لبیان أحوال النیرین فقط فلا یناسب تعمیم آخر الکلام ال سائر: 
ٴ الکواکب وإن صح في الجملة وأیضاً سباحة الکواکب الثابتة بحتاج إلی التمحّل بن المراد 
بالفلك الفلك الأغلی وھو الفلك التاسع لان الکواکب تتحرك تبعاً بحرکتہ ولا یخفی أنہ 
۔مجاز والمتبادر حرکتھا علی خلاف التوالي ولذا قال تعالی: لا الشمنن ینبغی لھا4 
لیس: : ]٤٤‏ الایة ولا یخفی أنه بالنظر إلی الحركة بنفسھا لا تبعاً لحرکة الفلك الأطلس ۔ 
ٰ قوله: (فإن ذکرھما مشعر بھا) أي بسائر الکواکب لخطورما في الخیال ولٰذ| عطف 
سد ہووت سس جو سے ہی مات ہیں ےا 
ای الکواکت بطریی الاستظام: ٰ ٣‏ +٭2 ا 
ٰ قولهە: بھووورلشوق تر سی می ا قاع شومئل 
منیرھا علی الانبساط. والسھؤلۃ بالسباحة فی الماء في مطلق الحرکۃة السریعة السعة فذکر 
لفظ المشبه بە وآرید المشبه 'ولما کان السباحة فعل العقلاء عبر بضعیر العقلاء حیْث قیل 
اینبحون مم آن الظاھر أُن یقال سابحات مع مراعاۃ :الفاصلة وقد مر الکلام فی سورة الأنبیاء 
. ونقل عن ابن السید أنه قال فٔي شرخ أدب الکاتب معنی یسبحو یسًپرون فیه.بانبساط وکل 
و صصق چھوہ سرت سی جو 
پوس ریت و 


قوله تعالی : و ات۵ .٭-“" 
توله: (فورآرةک [یس )])٦١٤٤:‏ أي علامة ہاهرۃ عظیمة دالة 7 قدرْتہ: التامة دعظات 
القاھرة طلھم4 [یس: و ای و و لی اسر کن ر سی ان 


االکلام مسوق لارشادھم أو راجع الٰی الناس أجمعین ویدخل ھؤلاء سد تپ یا 
لڑانا حملنا ذریتھم4 یس : سر سو تن ُ .0" 


ہر بہوے جو ےج تی پور ۶ مو چہ ا 


سوروٗی 0090م مم -_ سس سس سے ل0ک ردب م8 6ا 

ٹولەه: (أولادمم الذین یہعئوئھم إلی تجاراتھم أو صببانھم ونسائھم الذین 
یسٹتصحبونھم) أولادھم عبر بالجمع لأن الذریة تطلق علی الواحد والجمع والمراد إما 
کبارھم إن أرید کونھم مبعوثین إلی التجارۃ کما هو المتبادر ولذا قدمه وإلا فائمراتالصبیان 
والنساء بأن یراد بالذریة أھل البیت بطریق عموم المجاز فھو جائز بالاتفاق ولو فَیْلإإنه 
جمع بین الحقیقة والمجاز لم یبعد لأائه جائز عند المصنف قولە الذین الخ صفة الصہبان 
والنساء تغلیباً أشار به إلی وجه الإضافة وأنھا لأدنی الملابسة والاستصحاب عام لکونھا 
آزواجھم أو بناتھم وسائر متعلقاتھم من العمات والخالات والخادمات . 

قولە: (فإن الذریة تقع علیھن لأٹھن مزارعھا) علیھن مجازاً باعتبار الحالیة والمحلیة کما 
أشار إليه لأنھن مزارعھا وھذا مختص بالزوجات ومن عداھا مما ذکرناھا باعتبار الاتصال 
المعئوي تشبیھاً بالاتصال الحسی الجواري آو باتصال الولادةۃ وإن قلت إٰنھا مختصة 
ہالزوجات فلا ضیر فیه وفی ضمیر مزارعھا استخدام لعودہ علی الذریة بمعنی الأولاد. 

قوله : (وئخصیصھم لآن استقرارھم في السفن أشق وتماسکھم نیھا أعجب وقرأ نافع 
وابن عامر ذریاتھم) ورتخصیصھم الخ أي علی ھذا الاحتمال لان استقرارھم الخ فیکوت أبلغ 
فی کونە آیة وفيە إشارۂ إلی أن الذریة إنذ عممت إلی الاولاد الکبار صح لکن خص ہما ذکر 
للنکتة المذکورۃ التماسك الاستفرار والثبات . 

قولە: (فی الفلك) أي في السفن إذ الفلك یطلق علی الجمع فضمه کضم آسد وعلی 
الواحد قضمه کضم قفل والمصنف آشار إلی کون المراد جمعا بقوله في السفن فیما مر . 

قولە: (المملو) ھذا الوصف لآنهە أقوی فی الامتنان لان السلامة في المشحون من 
أجل النعم وفیه مراعاۃ المناسبة لقوله یسبحون . 

قولە: (وقیل المراد فلك ٹوح عليه السلام) ٹیکون مفرداً ولامه للعھد لإغناء شھرتهہ 
عن ذکرہ أولا والاضافة لأئه صنٰعه بإیحاء اللہ تعالی ورکب فبھا والذین آمنوا معه والمراد 
بالأڈول الجمع ولامہ للاستغراق العرفي. 


قولہ: أولادھم فسر الذریة علی وجھین الأول أن یکون المراد بھا مطلق الأولاد صخاراً 
وکباراً وأشار إليە بقوله أولادھم والثاني أن یکون المراد بە صبیانھم الذین هم صغار الذریة مع 
نسائھم فانھن یدخلن فی معنی الذربة لکونھن مزارع الذریه فلذلك الملابسة یطلی اسم الذریة 
علیھن مجازاً کقولھم للمطر سماہ قال الراغب الذریة أصلھا الصغار من الاولاد وإت کانت تقع 
علی الصغار والکبار فی التعارف ویستعمل في الواحد والجمع وأصلھا الجمع قال ذریة بعضھا 
من بعض وقیل هو من ذرأً الل الخلق فترك ھمزته کرویة وبریة وفیل أصله ذرویة فعليه من الذر 
لحو قمریة . 

قوله: وتخصیصھم أي تخصیص الذریة بالذکر مع أن غیر الذریة بحمل في الفلك لان معنی 
الاّیة في الذریة اظھر لان استقرارھم في السفن اشق وتماسکھم فبھا أعجب . 


۲ وھ‎ ٥١١ 


تولہ: (وحمل رئیم ھا آہ حمل تھا اسم الاقببین رک اصلابھم ذریاتیی _ 
وتخصیص الذریة لآنه أبلغ في الامتنان وأدخل فی التعجب مع الایجاز) رَحَنل اللہ الخ أي 
والمراد بحمل. اللہ تعالی فی ذلك الفلك القدیم حمل آاتھم بقدیر ۔المضاف فوله زشخصیص 
الذریة أي علی ھذا المعنی مغ أن امخسمولئن أباژھم أیضاً لأنه أبلغ فی الامتنان حیٹ)أفا 
لی جال ری لیے لاد حنوم رلری جو الس دا 
ا بمعنی الأصول والآقدمین احتراز عئن آبائھم الأقربین'' وادخل فی التعجب لان ذلك آم َ 
یتعجب ملە أشد العجب حیث انجاهم الله تعالی مع شدۃ الطوفان وفرط الماء في الطغیان _ 
وسرعة الفلك في الجریان مع موج کالجبال بنص القرآن زھذا یدل علی کمال قدرة المنان 
رہم ذلك مرضه آما أولا فلان تقدیر المضاف خلاف الظاھر حیٹما صح المعنیٰ ہدوہ ریا 
اثانیاً فلأن ہمہ الئعمة انعام غِلی الاَباء وا ا و او بالذات هو 
الظاعر من الکلام ولذڈا قال تعالی : گیا بنی سرائیل اذکزوا نعمتي التی أنعمت علیکم 4 
[الہقرة: ]٠٤‏ وکذا في سائر' المواۃ مج تال لسساف متا شید الس مم ۱ا الانسان ۔ 
غیور حسود بالطبع وإن نظر إِلی ما أنعم الله عليه حمله جب النعمة لی الرضاء 
والشکر وأما الا فلان قول تعالی ى پ دت 070+ 
الاحتمال إلا بتمحل بعید . ١‏ 


قوله تعالی: کک تین با ما ہیک 03ھ" 

قوله: : (من مثل الفلك مُن الإبل فإنھا سفائن البر) من مثل الفلْك من بیانیة قدم علی _ 
"ا مرو رد الفاصلة س من لڑبل فإِنھا ہر البز أي ری ا 
وخ الوب بالکر ال مم الستاع قلاطر مس الحمل مع الرکوپ لان 
'یجیء ما یحملون ٠‏ -" 

قولہ ار بی والزمارق) جمع زورق ری السفینة الصغیرۃ وھذا بی أ یراہ ۱ 


۱ ٹولە: اروسوےن ٰاارید ای حسیس الو بالکر ع ین کرت مرا رات قلب ے 
لا ابلغ في الامتنان علیھم وادخل في التعجب من قدرتە في حمل أعقابھم إلی یوم القیامَة فیٰ ۱ 
سفینة نوح وذکر قراءة نافع وابنْ عامر في البین لتایید قراءة ذریاتھم بالجمع کون المزاد فلك توخ :. 
لان المراد بالذریة ح جمیع الذزیة من زمن نوح إلی انقراض زمان الدنیا وجمع الذریات يَتَاسَبة. 
ومعنی کوئہ ادخل فی الایجاز لآفادة حعلنا ذریاتھم مع مجاوزۃ جریدہ و نچ 7 

في أصلابھم ذریاتھم مع کثرة القاظه . 
قوله : أو من السفن والزوارق پرید أن المراد بمثله ما یشبه افلك, اسیو ای وسر 


جلس الَسمَن ست 


(١)‏ 7 ئيی ُصلاب الاّباء الأقربین کما 7 علیہ بقوله: وی اصلابھم شم اي الأ‌باء اللأقربین وذریاتھین:: 


لمت 


سورة یس / الایتان: ٤٤ء ٤٤‏ 
بالفلك سفینة ئوح عليه السلام کما أن الأول علی أن یراد بە جنس المِلك وعلی مذا 
الاحتمال الثانی فیه رد علی المعتزلة لأن خلمنا یدل علی أن افعال العباد مخلوقد‌لل تعالی. 


ول تعالی : وَاِن تما درف کل صَرِی کم وَلا مم بمَُون لا 

قول: (فلا مغیث لھم یحرسھم عن الغرق أو فلا استغاثة کقولھم آتاعم الصریخ) فلا 
مغیث الخ أشار ہە إلی أن الصریخ یکون بمعنی المغیث وھو المناسب للمقام ولذا قدمه 
قوله أو فلا استغاثة إشارة إلی أن الصربخ قد یجيء أیضاً بمعنی المستغیث فھو من قبیل 
الأاضداد کما نقل عن أرباب اللغة لکن قول المصنف فلا استغاثة یدل علی أن الصریخ 
مصدر ہوزن وجیف إذ أصله بمعنی الصراخ وھو نداء وصوت مخصوص لکن نقي 
الاستغاثة نفی اعتداد بە وکذا الکلام فی المستغیث إذا أرید بالصریخ وإن لم یتعرض لە 
قوله کقولھم آتاھم الصریخ عذا وإن احتمل ان یکون الصریخ ہمعنی المغیث کما ظھر 
من آتاھم إذ الاتیان من خواص الجسم لکن لما کان مجیٹه مصدراً ثابتاً عند أاصحاب 
اللغڈ حمله المصنف علی کوئە مصدر أُو لمعنی اثاھم الصریخ أي الاستغاثة والاتیان ح 
مستعار للحصول. 

توله: (ولا هم ینقذون4 [یس: )]٦٤‏ ھذا أبلغ من ولا ینقذون لاشتماله تکرر 
النسبة وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي والظاھر أنہ للحصر . 

قولەه: (ینجون من الموٹ بە) ینجون من الانجاء أو الثنجثة وھو الآولی أي لا 
یخلصون من الموت بأنفسھم ہدون مغیث والآول نفي العون والنصرة والثاني تفي النجاۃ 
بأنفسھم بدون عون ونصرة وقدم الأول لأنه ألیق بالنفيی. 


قولہ تعالی : الا مه وا نما ای جہن لگا 
قوله: (إلا لٹرحمة ولتمتع بالحیاة) إِلا لرحمة أشار إلی آن رحمة مفعول لە من 


ولە: کقولھم تاهم الصریخ هذا استشھاد علی مجيء الصریخ بمعنی الاستغائة وفي الکتاب 
الصریخ والصارخ المستغیث أقول في دلالة قولھم اتاعم الصریخ علی کون الصریخ الاستغاثة نظر 
لجواز أن یکون معناہ أتاھم المغیث اللهم إلا أُن یکون مرادہ أن الصریح یستعمل في المعنیین کما 
فی قولھم اناهم الصریخ لکن الظاھر من ایرادہ عقیب قولە أو فلا استفائة آنه للاستشھاد علی مجیئه 
للاستغالۂة گما هو عادثە . 

قولہ: إلا لرحمة ونمتع بالحباۃ مشعر بأن الاستثناء متصل والمسنٹنی منە اعم عام المفعول لە 
التقدیر ولا عم بنقذون لشيء من الأشیاء إلا لرحمة عنا قال أبو البقاء هو مفعول لە أو مصدر وقیل 
استثناء منقطع وقد اختار صاحب الکشاف فی الأٰنعام عذا واختار هھنا الاتصال حیث قال لا ینجون 
من الموت بالغرق إلا رحمة إلا لرحمة فتقدیرہ علی الانقطاع ولا ھم ینجون من الغرق البتة ولکن 
رحمة منا ھی التي تنجبھم فعلی ہٰذا یکون في عطف مناعاً علی رحمة تکلف لرجوع المعنی إلی 
التمتیع إلی حین ینجیھم إِلا أن یقدر الإرادة ویکون الڑإسٹاد من باب الإسناد إلی السبب أي ینجیھم 


۱ ؛۹ سورۃ یس /الَیة: 7٦‏ 


اعم .المفاعیل وھو استثناء ٭ متصل والمعنی ولا ینقذوت لاجل مم الا ئرحمة ولسیم : 
اوالمجموع من حیث المجموع مقعول لە إذ الرحمة بدون تمتیع الحیاۃ الا یکون علة: 
للنجاة إذ حین مجيء الأجُل المسمی لا یکونون مرجوحین بالخلاض عَلقَالّھلالك 
وحاصل المعنی أنھم لا بنقڈون لاجل شيء الاجل عدم مجيء الاجل مقدر لھخ یڑا 
رحمة وإحسان منە تعالی . 

قولة: لی حین زمان 'قدر لآجالھم) لی حین ویتعلق بعتاعاً وقیل الاہتتتا: ت 
رامدی تق رح ومتاعاً تنجیھم إن لم یجیء زمان قد آجالھم . 

قوله تعالی : وَإِكَا بل مم ایام بی اکم وَمَا لف وھ 

قوله: (الوقائع العي خلت والعذاب المعد فی الآخرۃ) الونائع یی ٢‏ مع ما ہین 
أآہدیکم4 [یس : ]٦٤‏ بتقدیر مضاف لان معتی ما بین أبدیکم قدامکم والوقائغ تا 
وحلت في الأمم الماضیة قدایکم والاتقاء والحذر عن مثٹل تلك الوٴقائم لا عن نفسها قولہ 
والعذاب المعد الخ تفسیر مُا خلفکم فیکون القدام والخلف مستعاران للزمان الماضیٰ 
یھو سو سی ی مہ یم اوہ تی بد 


ومستدیو: الماضی''ٴ : 


برحمة منا ارات تمتیمھم إلی حین ای إلی ال یموتون قیہ لاد لھم منہ بد لم مو مو 
الغرق وثقد أحسن من قال: ۱ 
اہ مت تھے ست ۶۹0ھ "و 
یقول إن سلمت من مرض لم آبق خالداً ولکن سلمت من الموت بھذا المرض إلیٰ . 
الہموٹ ہمرضں أو سہب آخر قِال صاحب الانتصاف القائل أہو الطبیب أخذ المعنی من همذہ 
الآیة آخیر الہ تعالی أٹھم إن سلموا من موب الفرق فذلك سلامۃ إلی اجل پموٍون فیة لا بد 
لھم منه. 
: قوله: لیصحت ہنس لت 
ونکبات الزمانِ والبلایا العي أصابت الأمم الماضیة المکذبة بأنبیائھم وہما خلقکم العذاب 
المعد في الآخرۃ أو:المراد بالأول نوازل السماء وبالثاني نوائب الأرض آو المراد بالأول عذابٰ ' 
الدنیا وبالثائي عدات الأخرة ار عکت یا المناسبة في الأصل ان عذاب الدٹیا.لكونه أقربْ 
حاضرا ا مشاھداً کان کأنه بین أيٰدیھم وعذاب الآخرۃ لکونە بعیداً باللسہة أي عذابْ الدنیا وغائباً _ 
کان کأنه في خلفھم وفي العکسٰ أن عذاب الآخرة لکؤنہ في زمان بقبلون إليە کان کانہٴ قدامھغم 
وہین أیدیھم وعذاب الدلیا لکونه مافیا منقرضاً وکان توجھم إلی المستقبل لا :إلی الماضي 
کان کأنه في خلفھم بتلقاء 0 ھپھووٰو9ٰ00 من اِلڈنوبٍ وہما ٣‏ 


خلفھم ما تآخر منھا۔ 


0 قوله تعالی : ٭وإذا قیل* الایة بیان |إعزاضھم عن الاّیات المنقولة إثر بیان إعراضھم عن الاآیات العقلیة.‎ )١( 


۳غ 


٠٤ سورڈیس/الاآہڈ:‎ 

قولە: (أو نوازل''' السماء وئوائب الأرض لقولہ'': ٭اولم یروا لی ما بین أیدیھم 
وما خلفھم من السماء والأرض44 (سبأ: ۹]) أو نوازل السماء تفسیر آخر لما ہین أیدیکم 
ونوائب اأارض تفسیر آخر لما خلقکم لکن المراد ح إحاطة العذاب بھم من جمیع االجھات 
مجازاً ذکر الجزء وأرید الکل فلا یشتغل وجه التعبیر عن نوازل السماء ہما بین أیدیکم۔او 
عن نوائب الأرضی بما خلفکم أخرہ لاحتیاجه إلٰی ارتکاب التجوز ہمرتین . 

قوله : (أو عذاب الدنیا وعذاب الأخرة آو مکےہ) أو عذاب الدنئیا معنی ٹالٹ لما بین 
أیدیکم والمرآد بە العذاب الغیر المتقدم أو غیر الملحوظ لتقدمه وفی الوجه الأول العذاب 
المتقدم وھو الوقّائع التی حلت للامم الماضیة الخاطئة العاصیة ولذا یحتاج فیه تقدیر المٹل 
مناك دون ھنا لقوله تعالی: گآر لم بروا إلی ما ہین أیدیھم4 [سبا: ۹ ھکذا بالواو لکنەہ 
سھو من قلم الناسخ الأول إذ التلاوۃ بالفاء. 

قولە: (أو ما تقدم من الڈنوب وما تأخر) بتقدیر مضاف أي وبال ما بین أیدیکم الخ 
ویمکن عکسە أیضاً والمراد ہما تقدم من الڈنوب ما فعلھا أولا ویما تأخر فعلھا آخرا. 

قولە: (لنکونوا راجین رحمة اللہ وجواب |ڈا محذوف دل عليه قولە: ٭وما أتیھم من 
آبة گ4 [یس : )]٦٤‏ الاآّیة لتکوٹوا راجین'' أي الرجاء من العباد إذ لا یصح کونە من اللہ 
تعالی وفيه إشارة إلی أن العبد وإن اتقی غایة التقوی ینبغي أن یکون علی رجاء الرحمة 


قولە: ' کقولھم أو لم یروا إلی ما بین أیدیھم وما خلفھم من السماء والارض وجہ المشابھۃ 
إحاطة العذاب بھم من کل جانب وأنھم أین ما ساروا فإنه آمامھم وخلفھم محیط بھم لا یقدرون 
علی الخروج عما ہم فيه یدل عليه إِن نشأا نتخسف بھم الأرض أو نسقط علیھم کسفا من السماء 
وھذا هو الوجه لقولہ فلا صریخ لھم ولا عم ینقذون إلا رجمة منا ولذلك قال لعلکم ترحمون. 

قولە: لتکونوا راچین رحمة الله إشارة إلی أن الرجاء من قبل المأمور لن الأمر وھو اللہ 
تعالی لا یصح الرجاء منه قوله کأنه قال رحمه الله یعتي کان أصل المعنی اتقوا ما : ہین أیدیکم وما 
خلفکم رحمة اللہ علی ان رحمة اللہ مفعول لە قلامر بالاتقاء أىي انڈوا رحمة اللہ وإنعامہ مفعول لە 
للأمر بالائقاء أي اتقوا رحمة اللہ وإنعامه عليکم لکن جيء بکلمة الترجي وعلق بالرحمة إیماء إلٰی 
أنھم بعد الاتقاء لا یجزم علیھم بأت یکونوا مرحومین بل ھم علی ذلك بین ان یرحموا وآأن لا 
یرحموا بناء علی أن العبادة لیست بموجبة للرحمة کما أن العصیان لیس بموجب للعقوبة بل 
الرحمة والعقاب بعد ذلك مفوضان إلی مشیئة اللہ تعالی . 


)١(‏ دلیل مصحح لا موجب لأن حمل المطلق علی المقید في مثله لیس بلازم اتفاقاً. 

)٢(‏ آي .۔ والعذاب ولکونہ نازلاً من السماء عبر ہالنوازل وفی الأرض بالنائب جمع نائبة أي بلاہ لعدم 
الحرکة من جانب السفل. 

(۳) وھنا صح ن یکون حالاً أي راجین أن ترحموا وکون لعل بمعتی کي ضعیف گما صرح ہە في آوائل 
الہفرۃ . 


٥۵٤ 


‪" کے ۱ ورةیس/ الآیتان: ۹٦ء‏ ۷ء 
قوله تعالی : وَمَاَأِیم ون این عَایّتِ يَيُمْ ا کا رین لھا 
قوله: ۔کأنہ قال وإذا قیل لھم ات نقوا' العذاب اعرضوا لَأنھم اعتادوہ ولف نوا علیہ 
اتقوا العذاب منتظم لجمیع الوجوہ المذکورة إذ المراد بالڈنوب وبالھا المترتب عَلِيهَا قولہ 
ہہ ا شود بات تو مر تس بس مت اذ اسرق خق 
الشيء عداومتہ ونکرارہ. ٰ ْ ٰ ۱ ْ 
قوله تعالی: َال کم أيقا نَا رر اتا تج 

روَا لہ َلْحَمة, إن آنٹز لق سک ٹن گا ٠ھ‏ 
ٰ تولہ : (علی محاویجکٰم('') رت مت 927 30., 
اسم فاعل من أحوج علی اَل الھمزۃ للصیرورۃ أی صار ذا حاجة مثل أمشی الرجل وقیاسه . 
محوجون بالواو والٹون لأٰئه ا٘صفة عاقل والناس یقولون محاویج مثل مقاطیرکذا نٹل عن_ 
المصباح والتعبیر بالناس إشارة إلیٰ توهینه لکن استعماله العظماء ناطق بفصاحتہ علی أنە 
اود اس و الصحیح بالواو والنون تال الذین کفرواٹ4 اہ ۷ لایة: ویفہُم 
ان المخاطبین ھم الغلاۃ من الکافرین فح سر ید سر دس بت 
تد ت ۱ ٦‏ 
ٰ قوله: (بالصاع) آیي بزجرد لصائع رھم الدمری الذین بنکرون وجر البارقٰ وو 
قوں ام مو سے شرب بی 


توله: کالہ قیل ما قیل ام انقو العذاب أأعرضوا فاعر ضوا جواب: إڈا یسیج 
الایة دلیل الجزاء لکونہ استثنافاً لبیان علة إعراضھم ولذا قال أنھم اعتادوہ وتمرنوا'عليه والمفھوم . 
من کلام الکشاف ان قوله وما تَأَتيھم الأیة کالتذپیل للکلام السابق حیٹ قال کأنە قال وإٰذا قیل لھم 
اتقرا أعرضوا ثم قال ودأبھم تہ وہ مت ھکار سرد یو دی 
محوج بمعنی'محتاج یقال أُحوج بمعنی احتاج.ولیس من أحوجہ إلیه غیرہٴفإنه لا ینابب المقام. 

ان قوله: می مغطلة کانوایمکۂ وعم الزنادقة الذین لا یوننون بالأخرۃ ووحدائیڈ الال وف 
المغرب قال اللیث الزندیق معروف وزندقته أنە لا یؤمن بالآخرۃ ووحدانیة الخالق وعن ثعلب لیس 
زندیق من کلام العرب ومعناہ ما یقوله العامة ملحد ودھري وعن ابن درہد أنه فارضي معرب: وأصلہ 
زنداً یشول ہدوام بماء الدعر وقال اللإمام الزنادقة ھم المانویة رکان المزدکة یسموت:بذلك ومزدلٰ 
هو الڈی ظھرف فی آیام قباد وزعم أن الأموال والحرم مشترکة وأظھر کتاباً سماہ زنداً وجو: کتاب _ 
المجوس الڈي توریب عو سرع ہت مزدك إلی زندا وعربت'الكلم: 
)١( ْ‏ أی اتقوا 07 المژدیة إلی لك العذاب وداموا علی الطاعات بعد الاِیمان باله تعالی۔۔ 

. أي اعرضوا عن الموعظة آو عن کل آیة ذکرٹ حین الانذار بفولہ: فاتقواہہ الخ‎ )٢(. 

۔(۴) فإن النفاقی یرد الیلای: 


۹ ٥٥ 


سورۂ یس/ الأیة: ٦٤‏ 

قولە: (ٹھکما بھم من اقرارھم بە وتعلیقھم الأمور بمشیئته) تھکما بَهُّم إشارة إلی دنع 
إ[شکال من أن قوله تعالی: ومن لو یشاء الل اأطعمهہ [یس: ]١٤‏ بنافی کون المراد به 
دھریأً معطلة غاجاب بأن ذلك تھکم واستھزاء بمن أقر بە تعالی وتعلیقھم الأمور ہمشبثة الله 
تعالی فیکون استعارۃ تھکمیة. 

قولە: (علی زعمکم) إشارۃ [لی جواب آخر بأن قول المعطلۃ بناء علی زعم 
الموحدین واعتقادھم فلا استعارة ولا مجاز بل القول مقدر کأنھم قالوا: انطعم من لو 
یشاء اللہ4 [یس : ]٦٤‏ علی ما قلتم إن ال تعالی موجود وھذا توضیح ما قاله الزمخشري 
ومعناہ انطعم المقول فيه مذا القول ہینکم وإذا آمروا باصدفة علی المساکین قالوا ذلك 
ولما کان المؤمنون بقولھم: فٗأنفقوا مما رزفکم اللہ٭ [یس : ]٣٦۷‏ تصدرا التعریض 
بالزنادقة المذکورین بأنه تعالی موجود بوجود أزلی موصوف بأوصاف الکمال ومن جملتھا 
منعم علی العباد ورازق فضلا منە فأنفقوا مما أعطاکم بفضله ورزفکم بوجودہ قابلوا بأسوہ 
المقابلة والتھکم والسخریة خذلھم اللہ فقالوا انطعم الخ بطریق الانکار . 

قوله : (وقیل قاله مشرکو قریش) فیکون المراد الکافرین بالرسول عليه السلام 
دون الصائع فإنھم معترفون بوجود الصائم ووجوب وجودہ لکنھم اشرکوا بە تعالی مع 
(نکارہ عليه السلام ۔ 

قولە: (حین استعظمھم فقراء المؤمنین) |شارۃ إلی معنی قولھم أنفقوا أي اطعموا 
فقراء”'“ المؤمنین فحذف المفعول لن الإنفاق یدل عليه وأما في الوجه الأول فلم یقدر 
مفعولا إما لتنزیله منزلة اللازم آو لظھورہ ولما کان معنی انفقوا قالوا غي الجواب انطعم 
دون أنفق أر نعطي وأیضاً معظم المرام من المال الاکل والاطعام ففيه مستلزم لنفي 
غیرہ ہالاولویۂة . 

قوله : (ایھاماً ہأن اللہ تعالی لما کان قادراً أن یطعمھم ولم یطعمھم ذنحن أحق بذلك) 


نقیل زندیق وما ڈگورء امام هو الٰذی نعله صاحب المغرب من کتاب مسمی بمفاتیح العلوم والمعطلة 
ھم الزنادقة الذڈین کانوا بمکہ . 

قَوله: تھکما بھم من إقرارعم به وتعلیقھم الأمور بمشیئته کانت الزنادقة منھم بسمعون 
المؤژمنون یعلمَون افعال اش بمشرثته ققولون لو شاء ا لاغنی فلاناً ولو شاء لأعرء ولو شاء لکان 
کذا فاخرجوا هذا الجواب مخرچج الاستھزاء ہالمؤمئین وبما کانوا یقولونه من تعلیق الأمور بمشیئة 
الله ومعناہ انطعم من یقال لە بینکم ھذا القول وذلك أنھم کاتوا دافعین أن یکون الغنی والفقر من 
ال لأنھم معطلة لا یژمنون بالصائع . 

قولە: فنحن أحق بذلك في الإطعام یعنون أن الخالق إذا لم یشأ أن یطعمھم مع قدرته عليه 


)١(‏ ھذا إذا کان القائل غیر الغقراء وإذا کان اثقائل الفقراء کما آشار إليه المص والمفعول المحڈوف أیضا 
الفقراء أي انفقونا. 


سور یس/ الیة: ٦‏ 


ایھاماً مفعول ل لتولھم بان :ال لما کان قادراً ھدذا مفھؤم من قولھم لیا یشاء اللہ ات 
أ٘طحمه فإنِ ذلك یکون بالقدرة ولم یطعمھم مستفاد من لر الامتناعیة والمرَذٴيِي الإ٘طعام 


٦ 


'علی سہیل التوسعة دون مطلقاً قوله فتحن أحقٰ بذلك اي بعدم الاطعام لأنا عِاجوون وھو 


تعالی قادر علی کل شيء فإذا لم بطعمھم فنحن آحری بعدم اطعامھم وھذا مآل الامَتمُھام 
الانکاری ارہ ہی لیدل ا علی ہس ہس سس فوقعا بر ف لی 


رر وی رسس ری بش ی لح 


إلا ان یقال إن الضمائر المذکؤرۃ راجعة إلی مطلق متکري البعث سواء کانوا معطلة أؤ لا ۔ 


قولە: ۔(وھذا من فرط جھالٹھم فإن الله تعالی یطعم بأسباب منھا) وجٰذا من فرط ۱ 
ہی بر سو و میں پ سس جح مد مت ۱ 


ال فھو جاھل . ۱ 

قوله :. (حث لأخنیاء عُلیٰ امام الفقراء 20 له) وفیة إشارة ۲ ان: الکفار 
مکلفون ہالفروع وھو ملّعتب الشافعی والعراقیین من أصحابنا الحنفیة ولذا لم یقید بالإسلام 
في الاغنیاء والفقراء وما یستفاد من کلامہ أن غرضهم الامتناع عن الاطعام إُلا الردٴعلیٰ 
المؤمنین وقال الإمام غرضهم الرد علی المژمنین دون الامتناع عن الاطعام لأنہ مم 
سیر و ہو اس نو عو وس سے دون 
0ئ۶ 0ھ" ۱ ۱ تک 


فالمخلوف اولی وأحق بأن لا بٰشاء َ ؛ یطعم من لا یشاء الخالق 07 وجدت زی ار ِ 
ھکد ابھاماأ بأن الله لما کان قاذراً:أن یطعمھم فنحن أحق بذلك فی الاطعام وھذا نرکیب رکیكِ 
وفي بعض النسخ إیھاماً بأن اللہ لما کان قادراً أن بطعمهم ولم یطعمھم فنحن أخق بذلك في 
الإطعام وھذا قرب إلی التصحیح من الاول ولعل کلا منھما منحرف من أصل النشضخة وظن أن 
أاصل النَےخة مکذا إپھاماً بان اللہ کان قادرأ آ أآن یطعمھم ولا یشاؤہ فنحن اُحق بذلك في:الإطعام 


لأن حینئاٍ یکون معنی الإشارۃ فی قولہ أحق بذلك ظاھراً أي فنحن أحق بعدم الم بثة في الإطعام . ۱ 


اي احق بان لا نشاء إطعام من لا یشاء الله إطعامہ وھذا بوافق ما في الکشاف حیث قیل: کانوا 


یوشھمون ان الہ تعالٰی لما کان قادرأ علی إطعامہ وأ یشاء إِطعامه فتحن اأحق بثلك ور ۱ 


قال محیي السئة فيه في تفسیر ألطعم من لو پشاء اللہ أ٘طعمه وذلك أن المؤمنین قالوا لکفار مکة 


أنفقوا علی المساکین ما زعمتمْ من أموالکم أنە للہ وھو ما جعٰلوہ ٥‏ لل من حروثھم وإنعامهُم و ْ 
ٴأنطعم أنرزق من لو یشاء اش رزقه ثم لم یرزقہ مع قدرته عليه فنحن نواقق مشیئة اللہ فلا نظعُم من ۔ 


لم یطعمه اللہ وھذا مما یتمسك اٴبه البخلاء یقولون لا نعطي من حرمه اللہ وھذا الذي: یزعمؤن باطل 
لن ال تعالی آغنی بعفی الخلق وافقر بعحضھم باطل لان اش تعالی آغني بعض الخلق وأئٹر 


بعضھم اہتلاء فمنع الدنیا من الفقیر لا بخلا وأمر الغني بالإنفاق لا حاجة إِلی عاله ولکن لیبلو ۔ 


ص ب ےر ے ے ور رت سو و بج 
خلقه إلی ھنا کلام . 


سورةڈیپس/ الأیتان: ٥۹۰٥۸‏ ہے ' ہش ٹیڈ ژںس'ں ‏ ھ۹ 

قولہ: (حیث أمرتمونا ما بخالف مشیثتہ ویجوز أن یکون جواہا من اللہ لھم أو حکایة 
لجواب المؤمئین لھم) حیث أمرتمونا أي حیث حرضتمونا ما بخالف مشیثنإا تھکم أو 
عناد و جھالة قدمه لان ظاھر السوق یقتضيه لوقوعه فی حیز قولھم ولذا أشار إلی ,رضعف 
الاحتمالین الأخیرین بقوله ویجوز الخ والثاني أقوی من الٹالث لآأن کونە جواباً منْٴاللہ 
تعالی نظائرہ کثیرۃ وآما الثالث فبعید لان کون قول المؤمنین جوابا لھم مع وقوعه في حیز 
قول الکافرین ن بدون إعادة القول ضعیف نعم قد یجوز کون الکلام مقولا کرت 
الکلام واقع هي حیز مقول لقائل آخر قال المصنف في تفسیر قوله تعالی : فؤذلك لیعلم [ني ۳- 
لم أخنه بالغیب 4چ [یوسف: ]٤٥‏ قال یوسف مع أنه واقع في تحت قول امرأةۃ العزیز وجھه 
أنه لا یبعد وصل کلام إنسان بکلام إنسان آخر إذا دلت القرینة علیہ . 


قوله تعالی : وَترأون مَق هد الومَدُ إن کٹ مصینح وکا 

ول : (لویقولون متی ھذا الوعد إن کنٹم صادقین4 [یس: ]٦۸‏ یعنون وعد البعث) 
وبقولون أي الکافرون إعادة القول منا یؤید کون ھذا المقول نصب عینھم وفرط اهتمامھم 
بہ وتبیہ علی آنه مقول آخر لیس من جنس ما سبق وھو معطوف علی الشرط دون الجواب 
قاإمتی ھذا الوعد [یس: ]٦]۸‏ استفھام إنکار للوقوع فأشاروا بە إلی أئە لا فائدۃ بالامر 
بالتقوی والانفاق الدال علی صحة البعث ووقوعه لن مذا الوعد لا اصل له ولفظۂ ھذا 
الدال علی القرب للتحقیر والاستھزاء والخطاب للرسول عليه السلام وأاصحابہ الکرام . 

قوله تعالی: ما بنظردن للا صَيْحَة دہ تَلعهم وم حزے من لیا 

قولہ: (ما بنتظرون) أي النظر لکونە متعدیاً بنفسە بمعنی الانتظار إذ التقدیر ما ینظرون 
شیئاً من الأشیاء إلا صیحة وھم ما بنتظرون ذلك لکن لما کان یلحقھم لحوق المنتظر لأنه 
واقعم لا محالة شبھوا بالمنتظرین فینظرون استعارۃ تبعیة*''. 

قوله: (واحدة) صفۃ مؤکدۃ لدفع احتمال کون 070۴0۳0۳0-0.- الو حدة . 

قوله : (ومی التفخة الأولی )''' وھی التی بھا تموت من في السموات ومن في 


قوله: ویجوز أن یکون جواباً من اللہ لھم أو حکایة لجواب المژعنین لھم فعلی ھذین 
الرجھیں یکون اسثثنافاً جواباً لما عسی بسأل ویقال ما قاله اللہ تعالی فی جواب عقالتھم عذہ أو ما 
قال المؤمنون فی الجواب ففقیل قال أو قالوا إِن أنتم الأیة وھو علی الوجه الأول وھو أن یکون من 
تمام کلام الکفرة یکون من ہاب النتمیم . 


)١(‏ أو استعارۃ مکنیة وتخییلیة. 

)٢(‏ وإنما حملھا علی النضفخة الأولی لقولہ تعالی : ڈإن کانت إلا صبحة واحدة٭ نإنھا النفخة الثانیة لکن 
المراد بھا الزمان الممتد ولڈا قال کقوله تعالی : ۶آأو نأتيھم الٌاعة*٭ الخ فالمراد بالساعة الزمان الممتد 
یقع فیھا النخة الأولی لآن مجیٹھا حال کون الرجل یصلح حوضەه والآخر یسقي ماشیته الخ إنما مو في فی 
وقت التفخھ الأولی قلا تغفل ۔ 


۸ 


۱ سورڈیس/لایڈ: خ 
الأرض إلا من شاء الله تاخذھم الأخذ التناول والمراد ھنا التناول المعتوی بقیر. ا 
قوله: : (وھم یخصمون) جملة حالیة اختیر الاسمیة للتاکید فھو أبلغ میا پخصمون.إ_ 

قولہ (یتخاصمون في متاجرھم ومعاملاتھم) یشخاصمون الخ وھذا باعقپار بعض 
الأآفراد قال عليه السلام إن ألساعة تھیج أي سَجْرك وتجيء الناس والرجل ییصلح کوضہ 
والرجل بسقي ماشیتہ والرجل یقوم سلعتہ في سوقہ والرجل یخفض میزانه ویرفعه رؤاہ ان 
جریر في مرسل قتادۃ وھوْ في الصحیحین عن ابي خریرہ رضي اللہ تعالی عدہ ورراہ 
المصنلف فی آخر سورۃة الأغراف وضمیرھم راجع إ إلٰی الکفر الموجودین فی ذلك الزمان 
فان اعتبر کون مرجع ,ضمیرُ یقولون الکفرۃ الذین قالوا أنطعم من لو یشاء الله الع 4 
یس : ۷) نی ضمیر ٭ٗرمم بخصمون4 ایس: ]٦٤‏ الام أُو مجاز في. الإسناد حیث 

نسب إلی الاباء ما للابناء . ۱ 
ات قولە: (لا بخطر ہبالھم أمرھا کشوله: او تائیھم الساخة بفنة وھمٴلا یشمرون4 
[أیوسف : ۷ واصله یختصمون) لا بخطر ببالھم أمرھا ففيه بیان تھویٔل ذلك الیوم 
وشدتە فإن الغافل إذا صیح بە یکون أصعب عليه بخلاف المتوقع لە کما أشیر بر إلی شدة 
الصوت بوصفه بالوحدةۃ حیث أفادت أن تلك الضیحة لکمال سخس ے یں 
تحتاج إللی الثانیة فضلا عن الثالئة . ۱ 
ٰ قولە : (فسکنت التاءٰ وأدغمت ٹم کسرت الخاء لالعقاء الساکتین 07( یکر 
بکسر الہاء للاتباع وقرأ ابنْ کثیر وورش وھشام بفتح الخاء علی إلقاء حزکة التاء إليه 
وابو عمرو وقالون به مع اختلاس وعن نافع الفتح فيه والإسکان) فسکنت التاء روماً 
ٰ للتخفیف وأدغمت بعد قلب التاء صادا وروی أہو بکر یعنی فی روایة الغراقیین علی 
القاء حرکة التاء إلیه فصاز یختصمون بفتح الخاء وسکوت التاء ٹم قلبتِ التاء صاداً 
فادغمت قوله ا سر رت جح ود یی لی سو مان 
۱ 027 


قولهہ: فسکنت التاء أي خذفت حرکتھا ٹم قلیت صاد فأدغمت الصاد في الصاذ الثائیۃ فالتقی. 
ساکنان الخاء والصاد الاوئی فکسرٹ الخاء لان الکسر أصل في تحریك الساکن آؤ یکون: الکسشر 
۱ لاتباع حرکة الخاء حرکة الصاد الثانیة 'وإن کان بیٹھما حرف لان الحرف الساکن لأ یکون حاجزا. 
قوله: سو لوت وسو اب ےر یس و ا لان 
الحركة المختلسة مسموعة بخلاف الإشمام فإِن الحرکة فیہ غی مسموعة, ۱ 
۳ توله: وعن نافع الشتح فٰيه أيٍ روي عن نافع الفتح في الخاء وعنہ انضا الأسکان 
والتشدید أي !ِسکان الخاء مع تشدید الصاد فعلی مذا یلزم التقاء الباکٹین الخاء والصاد 
الأارلئی جوزہ نافع لکون الساکن الثاني مدغماً ولم یجوزہ الجمھور لکون الثقاء الساگٹین ئی 
غیر حدم وحدہآئ یکون الاول حرف مدمع کون الثانی مدضما ولا یکٹي فيه کون لا مدضا 
فقط بدون کون 0 رف 


سورة بسر/ الاّیتان: ٤٦؛ ٥۹ ٦٠‏ 


قولہ : (وکأنہ جوز الجمع بین الساکنین إذا کان الثائي مدغم) وکألہجوز الخ جواب 
|شکال بأن فیه الجمع بین الساکنین علی غیرہ فأشار إلی الجواب بأنه کأنہ'جُوز ذلك إذا 
کان الثاني مدغماً لأنه قریب ہما کان علی حدہ وإنما قال کأنہ جوز الخ لان جوازۃ:غی حد 
ذاته مشکرك وإن کان جوازہ عندہ مقطوعاً والأولی ترك کانە. 

قوله: (وقراً حمزۂ یخصمون من خصمم إِذا جادله) وقرأً حمزة یخصمون من الثلاثي 
قوله من خصمہ إشارۃ إلی آنه متعد فالمفعول محذوف أي یخصمون أمثالھم في معاملاتھم 
وقیل إذ یخصم بعضھم بعضاأً وحذف المضاف أي الفاعل فارتفع الضمیر المجرور واستتر 
انتھی ولا نظیر لە في المشھور لکن أرباب الحواشي اختاروا ذلك. 

تولہ تعالی : لا یتلوب توصببَة ولا مال ھن بتجغوک لیا 

قولە: (فلا یستطیعون))''' تفریع لأخذھم بغتة وھذا أبلغ من فلا یوصون توصیة 
مفعول به لیستطیعون وأما کونە مفعولا مطلقاً لفعل مقدر فتکلف مستغنی عنە. 

قوله: (في شيء من أمورھم) العموم مستفاد من حذف المفعول فیه مع اختصار. 

قولە: (ولا إلی أهلھم) یرجعون غیر الأسلوب لرعایة الفاصلة وللشعار بأنھم لا 
یمکن لھم ذلك فیؤول إلی نفيی استطاعة الرجوع وھو المراد ھنا کما فی النتوصیة لکثە تفنن 
فی البیان وقد مر تفصیلہ فی قوله تعالی : للا الشمس ینبغی لھا4 [یس: ]٠٤‏ الایة. 

قوله: (فیروا حالھم بل یموتون حیث تبغتھم الصیحة) فیروا جواب النفيی منصوب 
بأن المقدرة فیکون منفیاً أ٘یضاً قوله بل یموتون أشار بە إلی أن المراد بعدم الاستطاعة عدمھا 
ہالموت لا بوجه آخر بدلالة فوله تعالی: ف٭ونضفخ فی الصور فصعق من في السموات ومن 
في الأرضص* [الزمر: 1۸] الاّیة لکن نبە ہما ذکر علی شدة تلك الصیحة قوله حیث تبغتھم 
الصیحة بالغین المعجمة من البغتة أي أصاہتھم الصیحة بغتة . 


7 : بھے ےہ می 8ٴ بس ہے قمےک8ے۰۸‌۱ سے نے گے کے 

قوله تعالی : وَبّيْم نی اَلصّور فَإنَهُم تن الْشَمداثِ إک رَيْھم بنیلوبک یا 

قولہ: (ونفخ في الصور أي مرة ثانیة ومر في سور المؤمنین) ونفخ في الصور آي إذ 
نفخ فی الصور لکن لتحقق وقوعه وعبر بالماضی وقد مر تفصیله فی سورة المؤژمنین (من 
القبور الجدٹ جمع جدٹ وقریء بالفمام) . 


قوله: حیث تبغتھم أي یموتون حیث أصاہتھم الصیحة بغتة أي یموتون بغتة أینما أصاہتھم 
الصیحة قوله أي مرة ثالیة وھی نفخة الَبحث وبینھما أربعون سنہ . 

قولە: جمع جدث بفتحتین وھو القبر والجمع أجدٹ واجداث . 

قوله: وقرئ بالفاء أي قرئ الأجداٹ یالفاء جمع جدف والجدف القبر أیضاً فال الجومري 


)١(‏ قوله تعالی : فلا پتتطیعون*4 أي إن کانوا قیماً بین أیدیھم ولا إلی أھلیھم یرجعون إٰذا کانوا فی خارج 
أعلیھم کذا في الإرشاد لا أن کلا منھما فمتظور فیە إذ العموم ظاھر فیه في الثاني وأما الأول . 


کو 


سور پْس/ الآیة: 25 
قوله: لیسرعوغٰ وقریء ہالضم) یسرعون اي ني الخزوج وآایڑا قائدین فی 
قبورھم بعد .الخروج منھا فُلا منافاۃ بینه وہین قوله تعالی : ٭(فإذا همٴ ام بنظروت4: 
[الزمر : 1۸] أي قائمون فيٴ قبورھم أو یسرعون في المشي فح التوفیق بیٹھتکا:ھو أن 
المراد بالقیام التوقع قال المصنف ھناك او متوقعون فلا مثافاۃ بین المٰشی بَْرَعَة 
والتوقع ما یمفعل بھم وقیل لا مثافاۃ بیٹھما لن التشارب بین ن الزمائین یجعلھما کالواحه 
فال الإمام لقظ الرب أحسْن ما یکون لن من أساؤوا واضطروا إلیٰ من: أحسن إلیه 
بکون وسر سی سوا ا ری یس بد رو اعت و 
۔فلآان یلھم إلی ما اشتائرا إلیهہ یکون من آثار التربیة . ٰ 
قوله تعال: َو اکا بعَتتا ین تَرقرا 2 الرحمن وصدقت سا اہ ۱ 


ٹولە : (ہقالوا یا ویلناچ وَقرٰیء یا وہلعنا) قالوا استثناف ولذا ترك المطف یا ویلنا 
نادوا الھلاك لما فیه من الشدة العظیمة نل الریل والھٰلاك منزلة العقلاء آي .یا ویلینا تعال 


رت ۱ ٰ ٴ 
اف سا ہد مس و کل ہا ا 


آحسن لآن المصدر مقرہ مطلقاً کذا نقل عن المغرب وکوئە اسم مکان أقربا معنی. . 

ٴ قولد : (وقریء من أھینا من ھب من تومہ إذا آنبنہ می هبنا بمعئی آھینا) وقریء من ْ 
أھبنا بدل من بمثتا قوله ومن ھبٹا بمعنی أھبنا أي ھب من الثلاثي قد یکونٰ متعدیاً کمَا 
یکول لازمً کما سیق حیث قال من ھب من نومہ اٹ تيهِوھنا بمہنی تبیہ وقظه واقل من 
بن جني أنه لم آر لہ اصلا إلا أڈ یکون علی الحذف والإیضال وأصله ھب بنا ومیل 
7 (لی الاو لوف وعن بعضهم آراد 0807 الجار واوصل القعل ٠‏ ٰ 


”الْعدف اک ہیس ال اجدث قال الفراء 8ت والثاء في النۃ وت جیدٹ 
وجدف وكي. الأحداف والأجداٹ . : 
قولە: ےت ہمقل ے اط مر عاترفتال ای ۱ ۱ 
قوله: وقریء من ھبنا ہمٰعنی من أھہنا قال ابن جلي من هبہنا قراءۃة أبي بن کعب من أھینا 
بالھمز عن ابن مسعود وھی آفیس ویقال هب من نوم أي ائتبه وامیبته آنا أي نبهته وأمنا ہبی 
بمعنی أیقظني قلم آر لھا أصلا ولا مرثباً في اللغة مھبوب بمعنی موفظ اللھم إلا أن یکوٰن حرف 
ال تنا او بب عا ای ا حَاق حت وأوصل الفعل ولیس معنی من عبنا طیبٹا مه وإنما: 
معناء من أیقظنا کما أن.قوله تعالی : طاذھب االل بتورھم [البقرۃ: [1] نس نار اعتعالل نعت 
وذھب نورھم معه پل أذھب نوٰرہ فذھب بە کاذھبه أي أزاله فاعرف ذلك إلی ھنا کلامہ قوله وفیە 
ترشیح ورمز اي في التعبیر بالھب الِذي هو بمعنی الإیقاظ شور بی لإت: 
الایفاظ لا یلائم 7 التوم ورمز إلی أن الموت کالرقاد . ۱ پھ >> 


۹ ٣٢ سورۃبسر/الآیڈ:‎ 


قولہ: (وفیه ٹرشیح ورمز) أي علی القراءات کلھا إذ المرقد إن ائبر کونە مصدراً 
فاستعارۃ أصلیة وإن اعتبر کوئه اسم مکان فاستعارة تبعیة شبه بالرقاد الھلوات فاستعیر 
اسمہ لە وجہ الشبه الاستراحة من الأفعال الاختیاریة لتعطل الحواس وانشثطاتعلق 
الروح عن الأبدان ظاھراً وباطناً فی الموت وظامراً في النوم فقط فعلم أن وجه الله 
أنوی في المشبه واعرف علی أن کون وجه الشبه أقوی في المشبه به لیس بشرط علیٰ 
ما فصل في المطول وکون الھبوب ترشیحاً ظاھر لأنه من خواص المشبه بە وأما کون 
البعث ترشیحاً فلأنه مشتھر في القیام من الٹوم وإن شثت فخصص قولە وفيه ترشیح 
بقراءة اھبنا وھبنا. ٰ 

قولہ: (وإشعار بأنھم لاختلاط عقولھم یظنون أنھم کانوا نیاماً) وإِشعار بأنھم الخ 
فم یکون المرقد حقیقة ولعل قول المحشي والمراد الترشیح اللغوي إذ لا تشبیه ھنا ولا 
استعارة بناء علی ذلك وإلا فلا مساغ لإنکار الاستعارۃ لتصریح أئمة البیان ذلك لکن 
ظنھم ذلك لکونە غیر مطابق للواقع کیف یکون الکلام حقیقة بناء علی ھذا الظن الفاسد 


وفيه تأمل ۔ 
قوله: (ومن بعثنا ومن ھبنا علی من الجارۃ والمصدر) ومن بعثنا فح یکون من تعثیلیة 
لنداء الھلاك . 


قوله: (ھذا) صیغة القرب لحضورہ أي ھذا البعث وعد الرحمن ذکر الرحمن منا 
علی کونه جوابا من الکفرۃ لطمع الخلاص عما ظھر لھم من طول الحساب وشدة العذاب 
وعلی تقدیر کونه جواباً من الملائکة أو المؤمنین فلادشعار بن صفة الرحمن لا یقتضي 
إھمال الظالم فکیف إذا انضم إلیھا صفة القھر والانتقام لورصدق المرسلون* [یس : ]٥٥‏ 
فیما بلغوا لا سیما فی إخبار وعد البعث . 


قوله: (مبتدأ وخبر وما مصدریة أو موصولة محذوفة الراجع) مبتدأً وخبر قصدھم بہذا 
الخبر إظھار اللندامة وکمال آلحسرۃ فالحجملة اس إنشاء او المراد لازمپا ور جح المصدریة 
لسلامتھا عن الحذف لکن الأمصدر ہمعنی المفعول فُکونه اسم موصول راجح معنٰی , 


حال منە متعلقة بمحذوف أی کائناأً من بعثنا وجاز أن یکون حالا منه کما یجوز أن یکون خبرا 
بل کتون الاغتی : 
رہل عغلٰلك وویلي متنكشبارجل 
رح فی ترلہ ئن رتا کعقة یشن الیعٹا: 
توله: مبتداً وخبر وما مصدریهة و موصولة أي لفظ ھذا مبتدأً وما وعقلد شہرہ ومامصدریهھ 
تقدیرہ هذا وعد الرحمن أي موعودہ الذي وعدنا به أو موصولة محذوفَة الراجمع أيی ھذا البعثٹ ہو 
الْٰذڈي وعدہ ال حسن ,. 


۱ نکی سورة یس/ الّأَية: وت 


ٴ قولە: ا ھٹا صفة لمردا وم وعد خبر محلوف آو ند توف یما ومد 
الرحمن وصدق المرسلون حق علیکم) أر ذا صفة و(فراد اسم الإشارة لاد لفظ المرقد 
۔کما عرفتہ وکون جذا صفة ‏ لتأویلہ 'بالمشار إليه ونحوہ قیل فیصح الوقف علیٰ ردنا وقد 
روي عن حفغص أنه وقف عليه وسکت سکتة خفیفة کما وقع في بعض الٹسخ فمنْ گال إن ‪۸ 
الوقف علی مرقدنا عند الکل لثلا یتوھم أن هذا صفة لمزقدنا فقد اأخطاأ من وجھین انٹھین 
قول القائل لثلا یتوھم أن ھذا صفة لمرقدنا دلیْل'علی أن مرادہ بالکل کل العلماءٴالذین 
اختاروا قراءة حفص قولە وما وعد خبر محذوف تقدیرہ هو ما وعد الرحمن قام هذا 
اسر ہہ سے رو سر ور ےرہ ار سے ہو 
وھو ان تکون کلمة تحتمل ان تکون من السابق و من اللاحق ولم أ ار له مثالا غیرھا. ٰ 

قوله: مم سور یو پو ہی من الرسل فیجیبون أنفسھم و 
ہحیدم رر کس ہرک ری ہے 
بمن الجارة وما قیل إنه لو استمر عذاب القبور لم بتأت منھم ھذا المقال فمذفوع 'بأن ھڈا: 
ووس یسپ کس دب می موس تھی اش ربنا 
ما کنا مشرکین4 [الأنعام: ]۲٣‏ علی أن عذا القول: منھم لن شدۃ عذاب الآجخرة فی مرتٔة 
کوق عذاب اقور با ھا کا عناب ٹیکوٹ ابر کالمئد لکن لصف آدار بترل 
ووطو و ایر ہو دس تی یئ ہے 

قوله : (ویل'' جواب الماانکۂ او المؤمتین' "' عن سؤالھم) آخرہ ان اسیادر کر 


رد سال ای تو وکا تکارش سا فیک یسر 1ا رن 
وعد خبر مبتدا محذوف علی تقدیري کون ما مصدریة أو موصُولة والمعنی ھذا مااوعد الرحمن أو_ 
ما وعدہ الثرحمن ئنا وأن یکون مبعداً خبرہ محذوف أي ود الرحمن آئ الذی او یہ 
وصدق المرسلو فیه حق. ْ 
قولە: خرا اھ افقتار فرسز ۹ 9ھ" تر تح جج 
ہے ریہ ولف رہ ےرت 
مرقدنا لکن کان الظاھر علی :ھذا القدیر أُن یقال فی الجواب الل أو الرحمن أَيٴ بعلکم اللہ أو_ 
7 ا و ا و ا و او ا امھ وہ آھ کہ 
۔سنن السؤال إلی ما یشعر بتکذیبھم وتصویر حال کفرھم لیکون أھول وفي التقریع أدذخل فالجوابِ ‏ 
وارد علی الأسلوب الحکیم یعني لا تسالوا عن الباعث فان ھذا البعث لیس کبعٹ النائم وَإِن ذلك 
۱ ہے وإنما 000 ان تسألوا ما عذا الغٹث ذو الأھوال: والازع وہو 


)١) ۱‏ تقدیم الملائکة اعقدم عرصم لاد یں 
)٢(.‏ عطفِ علی المضاف إلية۔ 


توراب ا9۷17 ۔ےمےمےبمے_ے۔۔مممممممےم مت سس سس سی ۓ ۲٦7‏ 
من کلام الکفرة لوقوعهہ تحت قولھم وقد مر أن کلام بعض انصاله بکلام:بعض آخر وإن 
صح لکنە بالقرینة الصارفة عن کونە کلام القائل الأول وھنا یمکن حمله علیْکونە کلام 
القائل الأول وعن عذا رجح الاول غایة الأمر أن ہذا صحیح أیضاً لکنه مرجوح لما عرفتہ . 

قولە: (معدول بە عن سننہ تذکیراً لکفرھم ونقریعاً لھم عليه وتنببھاً بان الذي بھم مُو 
السؤال عن البعث دون الباعث کأنھم قالوا بعٹکم الرحمن الذي وعدکم البعث فأرسل إلیکم 
الرسل فصدت و کم) معدول به عن سننە الخ إذ ظامرہ ان یجاب بتعیین الفاعل فعدل عنه 
ناجیب ہاسلوب لحکیم وعذا علی الاحتمالین الأڈاخیرین دون الأول لقوله تذکیرا لکفرھم 
الخ فإن مذا لا ینتظم الأول أصلا فمن جوز أن یکون علی کل احتمال کأنه ذھل عن قول 
المصنف وتنیھاً بأن الذي الخ وقوله کأنھم قالوا بعثکم الرحمن الخ مع قوله تقریعاً الخ . 

قوله: (ولیس الأمر کما تظنوئه فإئه لیس بعث الٹائم فیھمکم السؤال عن الباعث 
وإنما هو البعث الأکبر ذو الأھوال) ولیس الأمر کما تظنونہ''' الخ کون هذا من کلامھم کما 
اختارہ المصنف ینافي کون قولھم یا ویلنا من بعثنا بناء علی أنھم کانوا یظنون أنھم نائمون 
الا أن یتمحل فتامل*''. 

قولہ تعالی: لان کات الا صیحۂ وبیدہ فَإِدَاهم ججیخ لدینا حضرون لیا 

قولہ : (ما کانت الفعكة) ضمیر کانت راجع إلی الفعلة الملفهمة من قوله: ما وعد 
الرحمن4 [یس: .]6٤‏ 

توله: (ھی النفخة الأخیرة وقرئت بالرفع علی کانت التامة) وقرثت أي صیحة 
بالرفع . ۱ 
قولە: (بمجرد تلك الصیحة وفي کل ذلك تھوین أمر البعث والحشر واستغتاؤھما عن 


الڈي وعدہ اللہ فی کتبه المنزلة علی السنة رسله الصادقین وأنتم کنتم کذبتم بە حین ما وعدہ اللہ ثي 
کتبه المنزلة علی السنة الرسل الصادقین . 

۱ قولە : وأرسل إلیکم الرسل فصدقوکم أي صدقوا في ذلك الوعد من صدقوھم الحدیث والقتال 
أي آخبروھم خبراً صادقاً فیه ومئە صدقني سن بکرۃ أي سن بکرۃ مضي شرح غي الأحزاب عند قوله 
تعالی : ظرجال صدتوا* [الاحزاب : ۲۳] قال ھناك من صدتني إذا قال لك الصدق . 

قولە: وفی کل ذلك تھوین آمر البعث والحشر أي فی کل من بیان بعٹھم من الاأجداث بغتة 
عقیب نفخ الصور بلا مھلة وإحضارعم في المحشر بمجرد الصیحة دقعة بلا توقف إلی أمر آخر 


(١)‏ ھذا لا یلائم کون ھذا من کلامھم فإنه یقتضي أنھم کانوا عارفین بأن عذا هو البعث الأکبر فتدبر ۔ 

)٢(‏ بأائھم ظنوا ذلك ٹم تذکروا أن ھذا لیس بعث الٹائم وإنما هو البعث الاکیر ویرد عليه ان تحسرھم 
الحاصل في أول الأمر باق ہل یزداد آناٌ فآناً فآنی آلھم التذکر إِن لم یتذکروا في آول الأمر والظاھر ما 
ذکرناہ فی أصل الحاشیة. ۱ 


: سرة یس الَایقا:: ٤ك‏ " :2 
الأاسہاب التی ینوطان بھا کم پشاهھدونہ) و تلك الصمحة غذا مسمکماد من إِذا النْجائة 


مع الفاء وإشارۃ إلی الاستغنا عن الأسباب کما سیجيء 0 وفي کل ذلك ون 2 ہ۔ 
٣‏ ورد لما استبعد من استحالة الکریق 


قوله تعالی : کسر تاد تشگ رل شززت رل2 صفثھز کا 2ھ ۱ 
قولہ: (طفالیوم لا نظلم نفنس شیا ولا نجزون إلا ما کنتم تعملونٰ4 . ٤‏ 
حکایة لما یقال لھم ح تصویراً للموعود'' 'وتمکیناً لە في النفوس وکذا قوله: ٛإن أسْحابِ 
الجنة* [یس: ]٥‏ الآیة) فالیو ملا تظلم نفس وھذا أبلغ من قوله نفوس لان استغراق 
الہفرد أشمل عدم ظلم الکفار بعدم زیادۃ عذابھم ۔وعدم ظلم المؤمنین بعدم نقصان ثوابھُم 
وعدم الظلم ۷ ینافی زیادة أجورھم تفضلاً بل یلائمہ فالنمفس عامة 0ار والتجار ولا 
تجزون4 [یس : ]٥٥:‏ فیە التفات من الغییة إلی الخطاب ظإلا ما کنتم تعملون4 [یس: .]٤‏ 
ورای ور سج إذ لکل تفس ما کسبت وعلیھا ما اکتسبت فالخطاب عام 
للسعداء والأشقیاء أیضاً وقیل قوله حکایة لما یقال لھم إشارۃ إلی أن. ضمیر:تجزوت 
وتعملون والخطاب للکفرۃ ولا یبعد أن یقال إن ھذا الکلام لتصویر الموعود والموعود ٣‏ 
لکون المراد البعث لکن لما؛کان الکلام نسوقاً متوبیخ غ الکفرة قال حکایة لما یقال لم ولا 
ینافي العموم فی نفسہ قولہ وتمکیتاً لە والدمکن جعلہ ثابتاً عندہ قوله شیتا پنا مصدر و 
مفعول به علّی الحذف والإبضال. 4"( 


کی 


قوله تعالی : اق سح الد ال ن شش تو (ا 
قوله: '(متلذذون في النعمة من الفكاحة) بالضم وھو التمتم والتلذڈ گی۔۔ الفاکھة 
تولا: (وفي تنکیر شغل وإبھائہ) الشغل هو الشان الذي بشخل المرء ء عما سوأہ لکوت 


حکم بان ار البمٹ والحشر علی اللہ مین اي بنیر غیر عسیر وآتھما مستندان إلی قدرتہ الکاملة 
. النافذة فیھا بلا واسطة آمر آخر بعلی ما یشاہدونہ کذلك عند بعٹھم . ٣‏ 

قوله: سکایة ما یقال ہم آی یل لھم حیتظ الیم لا تظلم شی الَبة تیر لمومود 
الذڑی هو البعث والمجازاۃ. ۱ 
قوله: وکذا قوله إ أصحًاب التجنة أي عو ایضاً حکایة لما بقال لهٔم فی ذلك ہالیوم اي یق 
ٹھم ھذان القولان یوم لج سیف نت الراغب الفُکكاهة حدیث ذوي پر ید تحالی 
فاکھین ہما آتاھم ربھم . ٰ ۱ ۱ 

ٰ قَوله: زی ہو بب دس سی دھفاص نت 
یحیط بە الافھام معنی التعظيم مستفاد من تنکیرہ ومعنی التلبيه علی ما ذکر مستفاد من:تٹکیزہ 
ری سور وب ہت سو یسوی یی 


ل0 ان ئعیم الجنة وق تیم الدیا غي الام دون المسمی فلا پعرف اقای عا 


سو رتشن / 1201  :916‏ ك‌ے ‌,َے-ے- -۔۔۔۔۔ؤًےسرستسضستے__ 9گ مے _ _ ۹۹۹ 
أھم مما عداہ إما لڑیجابہ کمال المسرۃ والبھجة أو کمال المساءة والخغم ولّ:ریب أن المراد 
ھنا هو الأول یحتمل أن یکون من جملہة ما یقال لھم ح زیادة تحسرھم آو ابَتَذِاء کلام من 
الله تعالی والمفھوم منه ان أُصحاب الجحیم فی حسرة صارخون باقون ۔ 

تولہ: (تعظیم لما ھم فی من البھجة والتلڈذ) تعظیم أي التتکیر للتعظیم أي شعْلْالا 
یدرك کٹه''' ولا یضبط القلم وصفەہ وتقدیمه لرعایة الفاصلة ولا یبعد أن یکون ٹلحصر. 

قوله: (وتنبیہ علی أنە اعلی ما یحیط بہ الأفھام ویعرب عن کنھه الکلام وقراً ابن کثیر 
ونافع وأبو عمرو ففي شغل بالسکون ویعقوب في روایة) أعلی ما یحیط الخ بالإضافة إلی 
لفظة ما الموصولة أو الموصوفة فلا وجە للقول بأنه علی حذف من التفضیلیة قوله ویعرب 
من الاعراب وھو البیان إذ أصلہ الإظھار والبیان واصطلاح النحاةۃ مأاخوذ من ھذا المعنی 
وقرأً ابن کثیر الخ فی شغل لە بسکوت الغین . 

ثول : (فکھون للمبالغة وھما خبران لان ویجوز أن یکون فی شغل) فکھون علی أنه 
صفة مشبھة للمبالغة أي کما فی دوامه کأتھم جبلوا عليه. 

ٹولە : (صلۂ لفاکھون) قد مر وجە التقدیم وھذا هو الظاعر لإفادۃ الحصر أو 
للاھتمام بشأنه. 

قولە: (وقریء فکھون بالضم وھو لغة کنطاس ونطس وفاکھین وفکھین علی الحال 
من المستکن فی الطرف وشغل بفتحتین وفتحة وسکون والکل لغات) وقریء فکھون 
بالضم اي بہضم الکاف وفتح الفاء من أوزان الصفة المشبهھة کنطس بالنون والطاء 
والسین المھملتین وھو لغة فی نطس ہکسر الطاء والاول بضم الطاء مح فت فتح النون وهھو 
الحاذق الدقیق النظر الصادق الفراسة ویکوٹ بمعنی التطھر والتنزہ قوله فاکھین أي 
وقریء فاکھین بالنصب . 


الشغل والشغل العارضی الذي بذھل الإنسان وقد شغل فھو مشغول ولا یقال اشخل وقال الجومري 
وقد شغل فلا فانا شاغل ولا تقل اشغلتہ وشغل شاغل توکید مثل لیل الیل . 

قولە: ویجوز أن یکون فی شغل صلة لفاکھون . فالمعنی متلذذون في شغل عظیم لا یکتنہ 
وصفه قال ابو البقاء وعلی المشھور؟ فاکھوں رفع علی أنه خبر ثابٍ والاول في شغل وهھو الخبر 
وفی شغل یتعلق بە . 

قولہ: کعطس ولطس ہکسر الطاء رضمھا قال الجوعري النطس المبائغة في التطھر وکل من 
أدق النظر في الأمور واستقصی علمھا فھو متنطس ومنہ رجل نطس . 

قوله: علی الحال من المستکن فی الظرف فالتقدیر أن أصحاب الجنة کائنوت فيی شغل 
فاکھین . 


)١(‏ لن المتبادر من لفظ الیوم معرفاً و الزمان الحاضر وإن رید المعھود وعو المذکور فی قوله ضنالم 


۹٦ 


سورڈیس/ الآیة: .٦‏ 


قوله تعالی : وگ وک عق لااو ناکٹۃ تک .جو 
گول : (ھم' '' وازواجھم) و تعقاش رک ان المراد أصحاب الجنلۃ 2-397 . 
الشامل لھم وللنساء بطریق التغلیب کما في سائر المواضع ویمکن التعمیم أولاً الا قصد . 
سی سا و ےی پر بجر نود ہر یی سے 
۔ھذا الموضع: : . ۱ 

فو له : (جمع ظل کشعا٘ب أرٴظلة کقباب ویؤیده گراءة حمِرٌة والکائی قٔي ظلٰل) 7 
ظلل بضم ففتح جمع ظلة وهٰي ما أظل بە لا ظل بکسر ألظاء کقولہ تعالی : لڑھل ینظروت 
إلا أن یأئیھم الله في ظلل من الغمام؟4 [البقرۃ : ]٦‏ الایة قالظلة ما حصل بُه الظل بکسْز 
الظاء فمال القراءتین واحد [ذ النظطل بحسب العادة إنما یپوجد بالظلة والظلة تحدث 'الظل . 
ویرد عليه أن أصحاب الجنة لا یرون فیھا شمساً ولا زمھریراً فالظل لا یحضل في:الجنة 
ابالظلة إِذ هواءَ الجنة مضيء بٰذاتہ لا یحتاج إلی شمس ولا قمر کما صرح بە لمصنف فئی_ 
سورة الدھر فلا جرم أن لے 7 ھ" 
مجاز (علیٰ السرر المڑینة). : 
٣‏ قوزله: (یھم معدا یرہ في ظلال وعلی الأرالك جمالة دستائق) وم ج 
'لوآأزواجھم4 [یس: ]٥٥‏ مع زوؤجة عطف عليه خبرہ ہ في ظلال*٭ [یسنٰ: ]٤٥‏ لأزہ 
ظرف مستقر یفید الاستقراز والجٰملۃة الاسمیة تفید الدوام والتأکید بأن لگمال العنایلڈ . 
وللمبالغة فی' وقوعہ ٭رعلیٰ الأرالك 4 [یس : ]٦‏ جملة مستآأنفة أي استثٹافاً نحَویاً آو 
بیائیاً بأن یقال ما شأنھم في تلك الحالة فاجیب بھا وعلی الأرائك لیس ہجملة علیٰ خیالھا 
فمرادہ أن متکٹونح خبر مبتدأ مقدر وعلی الأرائك متعلق بەٗ قام عليه لرعایٰة الفاصلة ‏ 
۱ یی چپ عو سم چ وو ےت ہیں ہ عن التکلف فلذا فلمه, ٌ ١‏ 
ْ قتوله او خیر ۵۵) عنٍ من جوز تعددہ ہلا ععلف وح متکتون خیر مبتدا مقدر أوکونہ 
خبراً ثالثاً بعید . ْ ٰ ۷ 


قُوله: والکل لات وعي لفات شغْل بفتحتین وسکون وشغل بضمتین وہگون۔:' 
قولە: کشعاب جمع شب بالکسر وھو لریق فی الجبل والشمب بافتج الا عق 
والجمع الشعوب والقباب جمعقبة. ٰ ۱ ٰ 
کُوله : ومم مبتداأي لفظ حم مہتدا 71 4ص4 0مم 
جملة مستانفة جوابا لما عسی: بسئل بان بقال فکیف حاثھم في تلك لظلال فقیل علی :الأراتكِ 
متکٹون أو خبر ثانٍ للمبتدأ أي ہم وأزواجھم کائنون في ظلال علی الأرائك متکثون . ٠‏ 
قولہ: ار خیر ثاثٍ ملف علی قي ظلال یی خبرہ في ظلال او منکٹون فجالجارَِنٌ رھدا 


)١('‏ آأي ٠‏ أزواج مطھرۃ رمعم انت 
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قولە: (أو متکئون والجاران صلتان لە) عطف علی قوله فی ظلال آقھم مہتدأً خبرہ 
متکئون والجاران أي فی ظلال وعلی الأرائك ح صلتان لە أي متعلقان لهوُجہ التقدیم 
رعایة الفاصلة أو الاهتمام بە . 

قولہ: (أو تاکید للضمیر فی شغل أو في فاکھون وعلی الأرائك متکٹون خبر آخرالژن 
وأزواجھم عطف علی ھم للمشارکة في الأحکام الثلاثئة ونی ظلال حال من المعطوف 
والمعطوف عليه) أو تاکید الخ عطف علی قولە مبتدا أي وهم لیس ہمبتدأً ہل تأاکید للضمیر 
المستکن فی شغل أو فاکھون لکون أزواجھم معطوفاً علی ذلك الضمیر ومعلوم أنه إذا عطف 
علی الضمیر المرفوع المتصل آکد بمنفصل لکن التأکید في الثاني واجب وفي الأول حسن 
لوقوع الفصل قوله وعلی الأرائك متکئون خبر آخر لآن في أن أصحاب الجنة قوله وأزواجھم 
عطف علی عم أي علی الاحتمال الارل أر علی الاحتمال الأخیر أیضاً إذ العطف علی 
الضمیر المستکن عطف علی مؤکدہ معنی والمراد بالأحکام الثلائة الٹفکه والجلوس علی 
السریر والانکاء وفسر الأرائك بالسرر المزینة إذ الأاریکة خاص بالمزینة والسرر عام لکن 
المراد في مثل قولە تعالی: 'لعلی سرر متقابلین4 [الحجر: ]١۷‏ السرر المزینة أبضا لقرینة 
قوله تعالی: ٭فی سرر موضونة متکئین4 [الواقعة: ١۱ء ]٦١‏ وإن جعل عم مبتدا تکون 
الجملة مستآنفة سیقت لبیان کیفیة شغلھم ؤوتفکھھم لکن ھذا وما ذکر بعدہ داخل في شخل 
لأانه کما عرفتہ عبارۃ عن نعمة عامة لجمیع اللعم غیر مختص بنعمة دون نعمة والمتعارف في 
مثل ھذا الإتیان بائعطف لکن للتلبيه علی أنه نعمة بحیالھا اختیر الفصل وکذا الکلام في 
قولە : ٭ٛلھم فیھا فاکھۃ4 [یس: ]٥۷‏ الاّیة وھذا تفصیل ما أجمل في شغل کما عرفته ہبیان 
أنھم یتمتعون به في الجئة من التفکه بأنواع الفواکہ من اللذات الجسمانیة مع الإشارۃ إلی أنھم 
یتمتعون بأنواع الأطعمة والأشربة إِذ تناول الفواکه بعد التنعم بالأطعمة وتنکیر فاکھة وإبھامه 
للتعظیم لما ذکر في شغل وإعادة لھم للتنبيه علی مغایرته لما قبله فإنه عام للفواکه وغیرھا. 


۱ في ظلال وعلی الأراك صلتان لمٹکٹون أي متعلقان به فالمعنی ھم وازواجھم متکٹون في 
ظلال علی الأراك . 

قوله: پیر می ماود بر ا 
وعلی الأراتك خبر آخر لآن في أن أصحاب الجنة لن آزواج أصحاب الجنة یشارکنھم فی الاأحکام 
الٹلاثة الٹی هي الکون فيی شغل عظیم أو الفکاعة والانکاء علی الأراتك ومعنی المشارکة مستفاد 
من عطف وأزواجھم علی الضمیر المنفصل الواقع تاکیداً للضمیر في الظرف أو في فاکھین قوله 
رھ سو سنہ سو و جا لآنھما فاعلان فی المعنی 
للظرف آو الفاکھون فالمعنی ان أصحاب الجنة وأزواجھم في شغل فاکھون متکئون علی الأراك 
گائٹین فی ظلال فإن العطف ہشرك الأوزواج لھم في الاخہار الثلاثة المذکورۃ فھر في آفادۃ 
التشريك مثٹل قولك ان تا کاتب وشاعر ومنجم وعمرو فإِن ععلف عمرو علی زیداً یشٹرکھ في 
الحکم بالکتابة والشعر والتنجیم فالمعتی وعمرو کاتب وشاعر ومنجم . 


۹۸ 


سورة یس/ الابة: ۷ 


تو قعالی: اب ت . 
کلام رایغا مند امسف جواز اعفقہ۔ ۱ ۱ ۱ ۱ 


قوله: سلب سشہ ‏ رر 
_آنه حاصل لھم بدون الطلب:کالمملوك إذا طلب من الملك شیتاً فقال لە لك یحتملٰ أنك 
۔مجاب فلم تطلبه والاولی الجمل علی ظارہ إذ الدعاء مخ العبادۃ في الگوئینئ _ ۱" 
ٰ قوله: (یفنملون من الدعاء کاشتویٰ واجتمل إذا شوی وجمل لنفسە) بفتعلون أي 
دعرت من الاحال آصلہ توق فعمل ہ فصاریدعرن سی اللالی مع المالة واججسل 
بمعنی جمل أي اُذاب پوسوت جو جج تہ ا 
والجد فی الاعاءٴ ۱ 


قولە: (أو ما ینافزلت کقرلك رتس مس تراتر) ای الاقتعال تدع اشامل: 
اڈوس وس سو سس اس سر ہے رپ سے 
المحبة والمودة بیٹھم وھذا المعنی لا پناسب لما قبله. ١‏ . 


قوله: تو سرزس زلم تع یشکرس تد می ارح الم 
ای نی ہے سو سو سو ہپ ب ہی 
'بیٹھما ظاھر۔ _ . 
قوله: 77 پٰھَٰ'" سی -س“+0 - إذ 
الظاھر ان ھذا لا بلائم المضارغ إذ .الظاھر الماضی وحکایة الحال الماضیة لا :پحسن ھنا۔' 


قولہ: (وما موصولة أوٴ موصوفة مرتفعة بالابتداء ولھم خبرها) وما موصولة الخ 70 


قوله: یفتعلون من الدعاہٰ قال مکي أصل بدعون یدتعیزن علی وژن یفتعلون :من دعا یدعو 
فاسکنت الیاء بعد أن ألقیت حزکتھا علی ما قبلھا فحذفت لسکونھا رسکوت الوار بندھا وقیل ہل 

ضمت العین لأجل واو الجمع. بعدھا ولم یلق حرکة الیاء لان العین کانت متحركة فصار یذتعیوت: 
فأدغمت التاء غی الدال وکان ذُلك اورلی من إدغام الدال في التاء لان الدال حرف مجھور والتاء 
مھموس والمجھور أقوی وکان:رد الأضعٰف إلی الأفوی أولی فأبدلوا من التاہ دالا قادغمت فصار: 
بدعروٹ وما ابتداء بمعنی 'الڈیٰ ار سور ار تی وما بعدھا صفة لھا ولھم خبر وقال أبو البقاء 
الخبر ٭٭سلام٭ [یس: ۸] وفیل صفة ثائیة لما وقیل هو بدل من ما قوله پٹتداعونه قال الامام فھو 
افتعال ہمعنی التفاعل کالاقتتال, , بمعنی التقاتل ومعناہ إن کل ما یصح أن یدھو أحد صاحباہ إليه او 
جم دےٛی؟۔ 


)1 ور می الک مرامد جظ رت اض 70 ٔ۹ 
سب ھہھ ہے یر کور وج دو تب کہ 
الاولین ٹکذا في ھذا المعنی: 


سور یس/ الایڈ: ٠۸‏ ہہ 


بتعرض لکونھا مصدریة مع أنه مستن عن تقدیر الضمیر لان المصدر بمعَلَىإلمفعول قوله 
ولھم خبرھا قدم لرعایة الفاصلة . 

قوله تعالی : سَلَ فلا ین تب تَجر للا 

قولہ: (وفولہ: فلسلام“ [یس: ]٤۸‏ بدل مٹھا) أي من ما بدل الکل من الکل إ۵ 
خص الدعاء به وإلا غبدل البعض من الکل بحذف العائد . 

قولە: (او صفة أخری ویجوز أن یکون خبرھا أو خبر محذوف أو مبعدا محذورف 
الخبر أي ولھم سلام) آو صفة أخری أي علی تقدیر کون ما موصروفة في الوجھین إما علی 
الثانی فظاعر وإما علی الاول فلئلا یلزم إبدال النکرۃ الغیر الموصوفة من المعرفة وعلی 
کونە صفة یکون مأولاً بسالم أي خالص لا شوب فيه وکذا إذا کان خبراً یاول بسالم أو 
بذڈيی سلامة فح کون ما موصولة أحسن. 

قوله: (وقری بالنصب علی المصدر أو الحال أي لھم مرادھم خالصا) علی المصدر 
أی علی کونه مفعولاً مطلقاً تقدیرہ یسلمون سلاھاً للتحیة والتعظیم أو الحال بتأویله 
بپالمصدر کما قال لھم عرادھم خالصاء 

قوله: (أي یقول اللہ أو یقال لھم قولاً کائناً من جھتە والمعنی أن اللہ تعالی یسلم 
علیھم بواسطة الملائکة أو بغیر واسطة تعظیماً لھم وذلك مطلوبھم ومتمناھم) أي یقول اللہ 


قولە: ورنول: ٭سلام٭ [یسس: ]٦۸‏ بدل مٹھا أي بدل من ما علی تقدیري کونھا موصولة أو 
موصرفه وفوله آو صفة أخری علی تقدیر کوتھا موصوفة بمعنی شیء أي وَلھپم شيء بدعونه سلام 
قوله ویجوز أن یکون خبرھا أي ویجوز ان یکون سلام خبر ما علی احتمالي کونھا موصولۂ 
ومصدریة أو خبر محذوف أي خبر مہتدا محذوف تقدیرہ هو سلام قال الإمام لیس معناہ أنھم 
یدعون لأنفسھم فیستجاب بعد الطلب بل معناہ لھم ما یدعون لانفسهم أي لھم ذلك فلا حاجة إلیي 
الدعاء کما ان الملك إذا طلب عملوکه منه شیئاً بقول کل ذلك لك فیفھم منەه تارة أنه مجاب إلی ۔ 
مطلوبه واخری الرد أي آن ذلك لك حاصل غلم تطلبه أي لھم ما یدعون ویطلبون ولا طلب لھم 
أو لھم الطلب والاجابة فإن الطلب ابضاً لذۂ وکذلك العطاء فإن من یتعمکن من ان بخاطب الملك 

قوله: وقریء بالنصب علی المصدر أي قریء سلاماً بالنتصب علی آنه مفعول مطلق محذوف 
الفعل تقدیرہ بسلم الله أو یسلم الملائکة علیھم سلاماً آو علی أنە حال من المستکن في الظرف اي 
یحصل لھم ما بدعوئه من مراداتھم خالصاً لا شوب ولا شرکۃ للغیر فيه ولا مزاحمة. 

قوله: أی یقول اللہ أو یقال لھم قولاً یعني انتصاب قولا علی آئه مفعول مطلق محذرف 
الفعل تقدیرہ بقول الله فولاً آو یقال لھم قولاً آو یکون نصبه علی أنه مصدر مؤکد لمضمون جملة 
لھم ما یدعون. 

قوله : أر بغیر واسطة تعظیماً لھم وذلك مطلوبھم وعتمناھم روي عن ابن عاجه عن جابر عن 
رسول اللہ گل بینا أعل الجنة فی ئعیم إذ سطع لھم نور فرفعوا رژوسھم فإذا الرب قد اشرف علیھم 


وہ سورس لاہ ۸ 


قوله أو یقال أي ا را ہیر ور تب پواسریوہ اپ ھ٥‏ ٹر یں 
والمجرور صفة لقولاً وانما ال من جھتہ لیعم الاحتمالین کما قال والمعتی :ان ور 


ا 84۰-1 او مم لہ کروی انس کالمبتدأ الذی ۔ شہرہ جار کو 
في الدار رجل آو علی أنه ضفة أآخری أو علی أنه منقطع عما قبله علی ان یکون خبر 


محذوف آأو مبتداً محذوف الخبر علی ما تب عليه المصنف قالاحتمالات في:ٴرفیہ 


<- 00 
سرہیرےب۹ 


و منصوب' إما عائی المصدریة أو الحالیۃة فالاحتمال فيه اثنان ونصب فولا ]ما 


غلی المصدریة و المفعول بە:علی الاختضاص وما ذکرہ المصتف ناظر إلی 23230 ۱ 
کون الحعنی ولھم سلام سنزاء کان بد لہ إلٰی غیر ذلك وہالجملۂ عا ذکر: انمصتف بثاع 


علّی فراءۂ الرفع ما عدا کونه صفة دون النصب فالمعنی علی قراءة النتصب اوالرفخ علیٰ 
سر لب اد رو و جو دن ئا 
لان المختار عندہ ما أوضحط8, : ٰ 


قولە : (ویحتمل عیہ یك الاختصاص) أي ہتقدپر اعنی سس6 ۱ 


> و سر سیاہ یرہ وپپیئود و سا ہیف 1 


ویبقی نورہ قال الطیبي وماذا علیٰٗ صاحب الکشاف لو آمن به وترك التعصب تحتجب عنھم الاخِتَجابٔ ۱ 
حم وی س لوپ پور سو رر سو یں ۱ 


اقتدار وفھر والمحجچورب مقھور تبَالی الله عن ذلك علواً کبیراً۔ 


قوله: رش ہہ ساسا ری ات واہ او بیز 
وھو من مجازۂ أي انتصاب ولا علی المدح آوجه من ان ینتضب علی المصدر لفعل محذوف او 


۔علی أنە مصدر مؤکد لمضمونالجملة لأن المقام من مجاز المدح لن ھذا القول ضادر عُن رپ 
رحیم في مقام النعظیم وکان جدیرا بان یفخم أمرہ ریعظم قدرہ :ویکون جملة مستقلة مفصولة جا 
أن یکون المنصوب علی المدح نکرۃ سی کے شر ہے ےا 


اقوله : لؤشھد اللہ أنه لا إله إلا هو والملائکۃ ة وأولو العلم قائماً بالقسط4 [آل عہرإن: ۱۸] قال ۔ 


ناك بعد توله أو علی المدح فان قلت,آلیس من حق المنتصب علی المدح أن یکون معرفة وك 


مہ رو ظط رب رہ وس ے‫ حم 


جاء معرفة وأئشد سیبویه عما جا نکرۃ قول الھذلی: 
بیساری ےی نسسصڑةمسطل شجابرائیے ہل اکسبالی ‏ 


۱ نإڈا ہت : الاحتمالات کر تو زی لاف لو اکر الاختمالات ہک‎ )١( 


چی لھا مفریہ أو بمعلی شی نکون ااآاحتمالات ثمائیة وعشرین فإٰذا شر پب ذلك في الاحتمالیٰن في 


نصب ٹولا پکون ستة وخمسین إذا اعتہر کونه قول الله تعالی أو قول الملائکة یکون اثني ور جتا ۱ 


احتمالاً فتامل ومیز ما ھو مستقیم من مذہ الاحتمالات وما لیس بستقیم: 


سورڈیس/الاًبة: ٤٦۹‏ ہ<_۔م__رۃسےےجچہ'ٗ'رکتے۔ ‏ ہے ہے ۹۷۹ 
قوله تعالی : وَامۃنرھا الم انا الْمَجرمُون 
قوله: (وانفردوا عن المؤمنین وذلك حین یسار بھم إلی الجنة کشوله تعالییٰ: ٭ویوم 

تقوم الساعة یومثدِ یتفرقون4 [الروم: ]٥١‏ وقیل اعتزلوا عن کل خیراً أو تفرقوا فَيالتار) 

وذلك حین یسار بھم الخ ولك أن تقول وذلك حین یسار بھم إلی النار لقوله: فا وبوم 

تقوم الساعة [الروم: ]٣١‏ الاّیة الساعة أي یوم القیامة عبارة عن الزمان الممتد وقیام 
الساعة شامل لحین سوقھم إلی الجنة وإلی النار وامتازوا عطف علی الجملة السابقة 
بناء علی جواز عطف الانشاء علی الإخبار مطلقاً کما نقل عن العلامة الزمخشري أو 
عطف القصة علی القصة کما مر توضیحه فی قوله تعالی: 'وہشر الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات 44 [البقرۃ : ]۲٢‏ الاَیة أو المعطوف عليه إنشاء معنی کأنه قیل آکٹر بیان 
کونھم في شغل عظیم ڈرامتازوا الیوم یپا المجرمونہ آیس : ]٢۹‏ أي الکافرون 
عنھم أو المعطوف مأول ہالخبر لأن المراد أن المجرمین ممتازون عن الموحدین أو 
ممتاز بعضھم عن بعض لیسوا کأھل الجنة مع أھلھم وأزواجھم وعدل عنە إلی الأمر 
لما فيه من التھویل والمعلی الآخیر لا یلائم قوله تعالی: ڈوإذا النفوس زوجت٭4 
[التکویر : ۷] فالأولی الاکتفاء بامتیازھم وانفرادمم عن المؤمنین ولا ریب آن ھذا 
ممکن فی کل موضع فلا فائدة في المنم عن عطف الإنشاء علی الخبر وبالعکس 
والأاولی أنه معطوف علی مقدر أي لا تجتمعوا وامتازوا مثل قوله تعالی: ٭وبشر 

الذین4 [البقرۃ: ]٢٢‏ أي أنذر وہشر کما اختارہ بعضھم . 
قوله: (فإن لکل کاثر بیتأً یتفرد بە لا یری ولا یری) ولعل ھا آخر أمرھم وبعد 

خطاب "اخسڑوا فیھا ولا تکلمون4 [المؤمنون: ]]٤۸‏ وإلا فقوله تعالی : ۶ وإذ یتحاجون 

فی النار 4 [غافر: ]٣۷٤‏ الاآیة بنافیه ظاعراً والقول بان هذا بلا رؤیة ضعیف فالأولی الاکتفاء _ 

بتفرق المجرمین عن المؤمئین کما نطق بە قولە تعالی: فلوامتازوا الیوم٭ [یس : ]٥۹‏ الایة 

وفسرہ بقوله وانفردوا عن المژمنین وعدم تعرض تفرقھم فی النار إذ لا مساس لە في ھذا 

المقام مع عذم ملائمته لاول کلامه في تحریر المرام. 


پل ولا ےر 


قوله: وذلك حین یسار بھم إلی الجنة قال الطیہي أي یقال للمجرمین وامتازوا عن المؤمنین 
لیسار بھم إِلی النار کما یسار بالمؤمنین إلی الجنة ویخاطبوت ہما یقابله أي وامتازوا الیوم أیھا 
المؤمنون علی تضمین أن أصحاب الجنة عذا المعنی وبیانه أُن قوله: ٭ولا تجزون4 [یس : ]٥٤‏ 
خطاب مجمل یعلم أھل المحشر وفیھم الفربقان وتفصیله قوله : اٛإن أصحاب الجنة٭4 [یس: ]٥٥‏ 
وفوله: ٭٭رامتازوا4 [بس: 6۹] فلا بد من ذلك التقدیر لیصح عطف الطلبي علی مثله وإنما لم 
بقدر خلافه بأن بقال إن أصحاب النار کذا لأن المجمل وھو الیوم تجزون خطاب والمناسب أن 
یکون التفصیل أبضاً خطاباً لیطابق المجمل وإلی ھذا الإجمال والتفصپل آشار صاحب الکشاف 
بقوله ونحوہ قوله تعالی : ٭ٛویوم تقوم الساعة یومثذِ یتفرفون فأما الذین آعنوا وعملوا الصالحات 
فھم فی روضة یحبرون وآأما الذین کفروا4 [الروم: ]1١-54‏ الأَیة 


۷۷۳ 


یر 


تعالی : ٭وامتازوا 4 [یس ۹۰] من جملۂ ما یقال لھم مع أآنه کذلك لظھورہ زا اکر 
اه هناك فللتمھید لقولهت7 تقریعاً الخ لاإشارۃ إلی آن الامتغہاء توریر بے سی 
قد عھدنا إلیکم وعن ھذا ال المصنف وعھدہ إلیھم الخ . ۱ 

قوله: (ما نصب لھم . الج اعخلیة والسممیڈ امۃ ہبہ زار سن عان 
غیرہ وجعلھا عبادة الشیطان) ما نصب لم الخ أي وعھدہ إلیھم بسبب ما نصبا فيه مببامحة 
قال المصلف في سورۃة البقرة ق فإله تعالی عھد إِلَيھم بالإیمان والعمل الصالح بنصب :الدلائل 
وانزال الکتب والعھد إذا عذي بإلی یکون بمعنی الأمر فیکون العھد!' استغارۃ لإقامة 
.البراھین والعقل من الحجح المذکورۃ قوله الآمرة بعیادته الخ مجاز في الإسناد آو مجاز عن 
الترغیب والترھیب ولم یتعزضن لکونە عبارة عن الذي عھدہ فی فی عالم الذر إذ قال لھم: 
ٹالسٹت بربکم٭ [الأعراف : َ۷ لأنه عند المصنف استعارۃ تمثیلیة کما أوضجه في 
اتفسیر هذہ الآَیة وعبر منا ہیا بنی”' آدم لقوله تعالی: ہی نمی ہی 
.[الأعراف: ۲۷] الاَیۃة ونحو ذلك . 


فوله : (زلآںہ الأآمر بھا والمزین لُھا) -و۳ءەع"۸( وآنه 07 کت ۱ 
"کما في قولە الأمرۃ فیکون مجازاً في النسبة لکوئە سببأً لعبادة جووہا ع ا 


لأله الآمر بھا.۔ 
ْ قوله: (وقری+ اد کسر حرف المضارعۃ واحھد واخد علی ففة نمی تملبلملمن 


فولە ؛ رای یہ کو عرہ فنارعان کراق وف کا زی رت 


مضارعته الکسر إلا فی الیاء راعھد ہبکسر الھاء عوقد جروز الزجاج ان یکون من باب نعم: ینعم 


وضرب پضرب واحہد یالحاء طِلی قلب العین حاء وأحد بقلب العین والھاء حاء وإدغام الحاء فی ۱ 
االحاء علی لعْة ہي تمیم فإن ہی سپو سوا ےی 


مع ھذہ المرأة أو ھذہ المرأة مع:ھذہ القریة. 

قولہ: تعْلیل للمنم عن نبادنه أي قولہ : ٣اإلد‏ لکم عدو مبین4 ایس : ۰ للایۃة اسنتثنافٰٔ 
جيء لبیان علة الٹھي عن عبادة الشیطان المدلول عليه بقوله: ٭لا تعبدوا الشبطان٭ [یسةٴ ]٠٦‏ 
رواب ار یہ ہر ای او ہی ا رد بی بس ات 
ا[یس: +5۰] 7ج اي عل الین ان لکم عدر ظاھر العدوان بین العداوۃ. ۱ 


() وھذا قول البعض والتحقیق ما ذکرناہ.. 
)٢(‏ فائمراد لھم أي ولمیرهم والمراد ببني آدم قسبمر مر ب فوخ مل مل انا لی یہ 
وقیل یہ إشارۃ إلی آنه عھد دم علیہ السلام. - ٰ ۱ 


سور ةیس/ الآیة : ٰ1 


قوله تعالی : اتر انمذ إ سک بے تی فَامَم آت ا ڈراہ الشْطن ال نکر عدژ ۱ 


قوله: اقم ایپ وی مات 
لانه آمر آخر مستقل بحیاله مع آنهٴ 'إنشاء ظامراً وإن کان خبراً باطناً نم 7 تولع, 


عن عبادته بالطاعة فیما یحملھم عليه) بکسر حرف المضارعة وھو لغەكي فعل من باب 
علم مطلقاً وبعضھم لا یکسر الیاء کذا في الکشاف قوله واحھد بإبدال العیْنإٍجاء مھملة 
واخد أي وقریء واخد بإبدال العین والھاء حاء وإدغامھا علی لغة تمیم . 

قوله تعالی : وَآن أَفَنذرنِ كَدا طط تُسْيَفۂ للا 

توله: (عطف علی أن لا تعبدوا) لم یقل عطف علی لا تعبدوا لإعادۃ کلمة ان وهي 
اما تفسیریة لما فی العھد معنی القول وھو الظاھر أو مصدربة حذف الجار أي ألم أعھد 
إلیکم فی منع عبادة الشیطان وقد مر فی أواخر یونس اأن الأمر والنھی منسلخان عن معنی 
الأمر والٹھي إذا دخل علیھما أن المصدریة صرح الأمر بعبادة ال تعالی بعد انفھامھا عن 
تھی عبادة الشیطان فان عبارة عن نھي عبادة غیر اللہ تعالی اهتماماً لشأنھا وایقاظاً لمن غفل 
عنھا وقدم الٹھي إِذ التخلیة مقدمة علی التحلیة ولأنھم ما لم یجتنب عن عبادة غیرہ تعالی 
لا یعبد اللہ تعالی وحدہ إِذ العبادة له تعالی مع عبادة غیرہ تعالی عبادة غیرہ تعالی فقط 
فالمعنی لا تعبدوا غیرہ انفراداً أو اشتراکاً واعیدونی وحدہ فقط . 

قٹوله٭: 2 00 
قریب . 

قولە: (زشارۃ إلی ما عھد إلیھم أو إلی عبادتہ) آي ما آ مر إلیھم وھو الاجتناب عن 
عبادة غیرہ تعالی وقصرھا فیه تعالی قدمه لعمومه : ٹم قال آو إلی خَبَادَتہ تال ''' المنمفھهمة 
عن قوله: ڈروآن اعبدونی 4 أیو؟ ۱ والتذکیر 8,1-) ونحوہ وبالجملة الا حتمال 
الاول راجح لفظا ومعنی . 

قولە : (فالجملة استثناف لبیان المقتضی للعھد بشقيه أو بالشق الآخر) فالجملة الفاء 
لافادۃ سببیة ما قبلھا لما بعدھا قوله بشقيه أي عدم عیادة غیرہ تعالی وعبادة الل تعالی الشق 
الآأخیر هو عبادة اللہ تعالی فقط لف ونشر مرتب وفيه دلیل علی ما فلنا من ان قوله: لا 
تعیدوائ٭ بس : ۰ مستلزم للآأمر بعیادۂ الله تعالی لان التھيی عن الشيء مستلزم للآمر 


قوله: إشارۃ إلی ما عھد إلیھم أي لفظ هذا في ھذا صراط مستقیم إشارة إلی ما عھد إلیهم 
وھو ما دل عليه الٰٹھی عن عبادة الشہطان والأمر بعبادۃ الله تعالی أي الانتھاء من عبادة الشیطان 
والامتٹال بعہادة اللہ صراط مستقیم أو إشارة إلی عبادة اللہ تعالی أي عبادتکم لي وحدي صراط 
مستقیم قوله فالجملة استثناف أي جملة ہذا صراط مستقیم استثناف جيء بە لییان السبب المقتضي 
للعھد لشقه مما ترك عبادة الشیطان وفعل عبادة الرحمن أو للشق الآخیر وھر عبادۃ اللہ المدلول 
علیھا بآن اعبدوني . 


() أي فقط لما مر من أَنْ عبادۂ اللہ تعالی مع عبادة غیرہ عبادة غیرہ فبھذا الاعتہار یکون عباده اللہ تعالی 
صراطاً مستقیعاً. 


٦ سورةیس/ الاپة:‎ ۷٤١۰ 


بضدہ فذکر أن اعبدوتي لماٗ مر فلا إشکال بأن لام بعد الہ آر با تمالی لم یٹھمر 
صریحاً کوٹھا مما عھد إلیھم!---_ ٰ 

قوله: (والتتکیر للعیالٰنة والتعظیم) فی کونہ ضراطاً مستتیماً ای لا ہمز ڑکھیں ز 
روا ہس ارس ہو ساب یی ا 
مہ مہ رہ وت جچر سے 70 
زیادة المبالغة . .۰ 
قولە: (ر لتعیغی فان لوحید سلون ہم الطریق الستلیم) اہ کے ات 
علی أن المراد التوحید فقط والأاول بناء علی أن المرادِ بە کل ما یجب لی المْکلف 
اما أو المراد الجیع بین | الاعتقاد د الحق والعمل الصالح وھذا خو الذی اختارہ في :سورۃ 


ْ قوله: والتٹکیر للمبالغة زالتعظیم یعني کان مقتضی الظاھر التغریف لإرادة ألخُصر بَا یقال_ 
. ھذا الصراط المستقیم أو هذا الضراط المستقیم لیکون إلباتاً له ونفیاً لغیرہ لأن الصراطٰ المستقیم لم _ 
ہا رم رک ےس بوجو ہو چا پہسسی کی 
بیغ في استقامتہ جامع لکل شرظ یَجب أن یکون عليه ونحو التٹکیر فی ما في قول کثیر: 
لی قاوامرعی تد ات ھا انی صا ہب رت تی 
ٰ و لفٹر حقیق با وصف پہ لکمل شرلہ قی والا قم سم معن الت آی یم نل 
الفقیر علی یلیغ الفقر لم یستقم معنی البیت لن افعل التفضیل بستدعی اذ یکون:المھدی إليه 
"کذلك کان قیل لم تجد أحدا أفقر مىي لان بلغت غایثه کما قال المرزوقي کذلك لوالِم یحینل هذا _ 
صراط مستقیم علی المبالغة لم یٹم معنی قوله لا تعبدوا الشیطان وأن اعبدوني لأن الٹھي عنْ عبادة ٍ 
الشیطان نھي عن متابعة سبیله هي جمیع طرق انضلالات والآھواء والبڈع والأمر بغبادۂ الرحمن 
أمر مر باختصاصن متابع سبیل الحبق کائہ:قیل لا تعہدوا الشیطان وخصوتي یالعبادة لا 'عنراطي بلیغ :. 
آفي استقامتہ ونحوہ ہا روي عن اہن مسعود خط لنا رسول الل قِ خطاً ٹم خط لتا خطوظاً عن _ 
یمینه وعن شماله وقال مذہ سبٔل علی سیل منھن شیطان بدعو إليه ثم قرأ: نذا ضزراطي : 
مستیماً فاتبعوہ)4 [الأمام: ۳۴] ولا تتبعوا السبل فتفرق بکم عن سبیلە4 [الأنعام: ۴۰:.: 
قوله : و تلتبعیض فإن الٹوحید سُلوك بعض الطریق المستقیمة وفی الکشاف ویجوز أ۵ براذ 
ہذا بعض الصراط المستقیم توبٰخاً لیم علی العدول عنہ والتفادی عنِ سلوکه کما یتفادی الناس 
عن الطریق المعوج الذي یؤدي إلی الضّلالة والتھلکة کأنەہ قیل آقل احوال الطریق الِذڈي هو اأقوم ۔ 
رق آن بقد تیہ کما ید ٹی الطری الذي لا بل السلك کم بقول الرجل لرلدہ وقم تس 
النصح البالغ الذي لیس بعدہ نصح مذا قیما آظن قول نافع غیر ضار توبیخاً له علی الإعراض عن ْ 
نصاتحذ قال الطیي یعنی أن قول هذا بُعض الطرق المستقیمة مع آ۵ الواقع آله کل الطرق لئے 
الطریق إلا عو لااٍیذان بأن المخاطب ٴقد تفادی وتحامی وانزوی عن سلوکه بعٹی' هب ان ھذاً 
الطریق لیس من الطرق التي بلغٹ في الکمال غایتہ لیس أنه بعض منھا وأقل ما عليك أن تمتقّد أنە ۱ 
زار رو کی د× ہے اجھ مسق بد سے ہیں اتی 
او مضشیوتات وت و کاو مت ْ ۱ 


و سطھونھووسہککرووی٭و٭وکسسسسھووواسھس >> سٗسلٛٗ .3 


آل عمران والجمع المذکور وإن لم یذکر ھنا کما ذکر ھناك لکنە مفھوم إشارۃ إذ التوحید 
ربلدہ۵ الاعتقادات وموقوف عليه ٹلطاعات وگوںٹ التنکیر للتبیعیض مما صر زی صاحب 
الکشاف وقد سیق الإمام المرزوقي قي قوله تعالی: طٛآسری بعبدہ لیلاہ4 [الإسراء177] أي 
بعض اللیل ونقل عن الشیخ عبد القاھر أله صرح في قوله تعالی: فولکم في القصاطق 
حیاۃ4 [البقرة: ۱۷۹] فدع اثقیل والقال فإله لا یفید إلا الملال . 

قوله تعالی : وَلَمَد اضل ینکر چیلا کییرا لم تہوٹوا تمواون لیا 

قوله : (رجوع إلٰی بیان معاداة الشیطان مع ظھور عداوتہ ووضصوح اضلالہ لٰہن لہ آدنی 
عقل ورأي) رجرغ إلٰی بیان الخ إذ بین أولا بقوله : ٭إنه لکم عدو مبین؟4 [الأانعام : ؛] 
بالمؤکدات الجملة الاسمیة وآن وصیغة المبالغة والتوصیف بالظھور للمبالعة في تحقق 
مضمونه ٹم أمر بعبادته وحدہ وقوله ذلك بأنه صراط معنوی موصل إلی البغیة الرشیقة 
ورصفہ بأئه مشھود لە الاستقامة أي الاعتدال ہین الافراط والتفریط ثم شرع ثانیاً ببیان 
معاداڈ'' الشیطان تفصیلاً حیث أثبت لە الاضلال لخلق کثیر وجم غفیر فھذا أبلغ من الأول 
لأن ھذا بیان!'' عداوته بالبرھان بخلاف الأول واللام للقسم داخلة علی جوابه والمعنی 
وبالله لقد أضل إسناد الإضلال إليه مجاز عند مشایخنا لکونە سبباً وتنوین جبلا للتکثیر 
وکثیراً مؤکد لە أفلم تکونوا أي ألم تنظروا فلم تکونوا تعقلون الاستفھام لتقریر النفي أي لم 
تکونوا تعقلون لاختلال عقولکم والتقی لیس ہمتوجه إلی الدوام الدال عليه کان بل الکلام 
لدوام النفی بأت لوحظ أولاً النغي ثم الدوام ثانیاً ففیه تنبيه علی أئھم کالأنعام مسلوب عنھم 
العقل والااذراك التام . 

قوله: (والجپل الخلق وقرأایعقوب بضمتین وابن کثٹیر وحمزٰة والکسائی بھما مع 
تخفیف اللام وابن عامر وأبو عمرو بضمة وسکون مع التخفیف والکل لغات) والجبل 
الخلق أي الخلائق وقد یجیء بمعنی الطبع قال الراغب جہلە اللہ علی کذا إشارۃ إلی ما 
رکب فیه مع الطبع أي الخلیق وقد فسرت هنا بالأمة والجماعة والمال واحد لکن لا یصح 


قوله: (وقریء جبلا بتخفیف جمع جبلة کخلقة وخلق وجیلا واحد الأجیال) وجیلا 


قوله: والکل زحمات أيی کل دلك لغات في معنی الخلقٰ قال اللامام الجیم والباء واللام إ 
یخلو من معنی الاجتماع . 

قولە: وقریء جبلا بکسر الجیم وفتح الباء وتخفیف اللام جمع جبلة بکسر الجیم وسکون 
الہاء وتخفیف اللام کخلق في جمع خلقة . 


. لزیادة الٹربیخ علی عدم اتعاظھم بالعقوبات النازلة علی الأمم العاصیة الخالیة باتباع الشیطان‎ )١( 
فیکون معنی ظھور الخ مع الاستغتاء عن ہیانھا نظھورما لکنھا بینٹ لأن حال الکفٰرۂ بشعر إنکارعا‎ )٢( 
فاظھرت بالبرھان فلا حاجة إلی ما قیل من آن المعنی مع بیان ظھور عداوتہ وبیان وضوح إضلاله.‎ 


۶۔٦ ہورة یس / الآیات:‎ ٦ 


بکسر الجیم والیاء المثناۃ التحتیة وھي قراءة علي وشاذٰۃ ومعناھا الا من لنائن 7 
أیضاً لغة لکن فصل مما سبق لکوٹھا جمعاً وما سبق مفردا. ٰ 
قولہ تعا لی : منذی کے ) جمكْ لی کُنز تمَذري ڑا ضارما از 0990" ٦‏ ۱ 
قولء: : (للھذہ۴) للتحقیر مبتداً خبرزہ جھنم تمھید لعوصیفھا بالتی کنتم فلا َال 
ٰ لخب ای کم توعدو علی آگست الرسل وعد کل من برسول ای ہمت ات 
وصیعة المضارع مع الماضي:للاستمرار ولا یبعد کونھا لحکایة الحال الماضیْة ۱ 
تولہ: (ہاصلوما الیوم بما کنتم تکفرون4 [یس : ٠‏ ) فوقوا حرما الیوپ) اسُلوھا: 
سی سی سر سپ اق إنك آنت العزیر4 [الدخان: ۹ الخ وکذا قوله: ذوقوا 
حرھا للامانة إشارۃ إلی أن أٴالصلي دخول جھنم مع مقاساۃ حرما وذوق ألمھا وَلذا لم 
یجیء ادخلؤوعا وہ در یپو رو رو کے 
حرھا بل للعبور إلی الجلة والدخول فيه . ۱ ۱ 
قولە: یکفرکم فی ایآ ما مصدریة واا ما للسیة آولبدل الولی ونم 
کافربن باللہ آو بکفرکم في الڈنیا علی الاستمرار إشارة إلی معنی کم ۔ 


ٰ ےا سی خہ وکا کا 
تکسون لثتا ٴ 


قوله: یرت یسیع شر یں کا 
٣‏ قوله: دُوقوا حرھا الیوم بکف رکم قی الدنیا یرید ان فرظ ہے 
حرعا لن جزاء الکھر ذوق.عذاب النار لا الدخول من حیث هو وإن کان الدخول مستلزماً لذوق 
العذاب وما في فہما ککتم4 [یس: ]٤‏ مصدریة ولذا قال بکفرکم والباء للسبییة أو المقابلة: 


قولہ: نمنعھا من الکلام یعني أَنْ الختم لیس علی حقیقتہ بل هو مجاز مستماز لمعنی نی الم 
من الکلام للمبالغة أي الیوم : نمنع آفوامھم من التکلم بکلام منعاً شبیھاً بالختم ثم استعیر افظ 
الختم لہ ؟ نم اشتی مت نلم تسار الاستمارۃ ڈویڈ ولی الحڈرے رقول الع برم فان پیل 
کے میکسا زی میں ہک کل بد مال ار یم امو خی ا کر ہیں مد 
وبین الکلام فیقول بعدا لکن وسحقاً فعْتکن کنت أناضل قوله وانتصابہ بلزع الخافض وذکر في 
انتصاب الصراط وجوعاً الأول ان یکون علی حذف الجار وإیصال الفعل والأصل'ٴ فاستبقوا إلی . 
الصراط والٹانی ان یکون بتضمین فعل الاستباق معنی الاہتدار والمسابقة أي فابتدررا النصراط 
والثالٹ ان یجمل مسبوقاً لا مسبوقاً إلبہ علی الاتساع کقولھم وبوم شہدناہ والراع ان ینصبِ علی 
الظرفیة بتقدیر فی أي فاستبقوا في الصراط وفیه إشکال لان موفت الکلام لا یکون منتصہاً علٰ 
الظرفیة بل یجب فہ ار کلم قي یقال جلست ٹي المسجد ولا بقال جلست المسجد می 


)١(‏ فیە الثفات من الخطابٰ إلی الیبة ڈلڑعراض عن خطابھم وعتابھم ان 7 7 تس ات 


سورڈ:یسں/ الأَبة: ٦٦‏ ۷۷ 


بالختم استعارۃ تبعیة لکن هذا بالنسبة إلی المنکرین کقولھم: فواللہ ربنا'ا کنا مشرکین4 
الانعام: ٣۳‏ واأما المعترفون فلا ختم علی أفواهھم قوله تعالی: ٭یرم تشہد علیھم 
ألسنتھم4 [النور: ]٢٢‏ بالنسبة إلی المعترفین فلا منافاۃ آو الختم في موطن وَأَلِكِھادۃ 
بالألسنة فی موطن آخر أو الختم في زمان والشھادةۃ فی زمان آخر فلا منافاۃ اأیضا , 

تولە : (نظھور آثار المعاصی علیھا ودلالتھا علی أفعالھا) حمل التکلم والشھادة علی 
الاستعارۃ مثل نطق الحال فإنه أنطق من لسان المقال وظھور آثارھا بأن تبدل ھیٹاتھا بأخری 
ولا یبعد ان تکون تلك المعاصی مصورۃ بصورۃ قبیحة وعلی التقدیرین یعرفه أُھل المحشر 
أر الملائکۃ . 

قوله: (او بإنطاق الل تعالی إیاما وفي الحدیث أنھم یجحدون ویخاصمون فیختم الله 
علی آفواهھھم وتتکلم أیدیھم وتشھد أرجلھم) آو بإنطاق اللہ تعالی إیاما أي المعاصي کما 
قال تعالی : ۲ قالوا أنطقنا اللہ الذي أنطق کل شیء4 [فصلت: ]٢٢‏ لکن ھذا لیس بنص فپي 
النطق بالمقال بل یحتمل أن یکون استعارۃ لدلالة الحال کما نبه عليه المصنف في تفسیر 
اللأیة المذکورۃ وعن هذا جوز أن یکون التکلم والشھادۃ هنا استعارۃ للدلالة فمن اعترض 
عليه غقد اعترض علی نفسہ قوله: وتشھد للتفنن ولذا قال المص وتتکلم أیدیھم وأارجلھم 
ولم یکتف بالفعل الأول بان یقال وتکلمنا أیدیھم وأارجلھم تنبیھاً علی ان تکلم أرجلھم 
بنوع معاص مغایر لما تکلم بە أیدیھم والتقدیم لآن الید منشأً لمعاصي کثیرۃ وعن هذا قبل 
فی اکثر المواضع فوہما کسبت أیدیھم4 ولعل المراد ھنا جمیع الاعضاء التي صدر منھا 
المناھمی ویؤیدہ قوله تعالی : وقالوا لجلودھم لم شھدتم علینا ۹ [فصلت : ۲۱] وأما 
المعاصی التيی صدر من ألسنتھم فیجوز آارھا فیه أیضاً والل أعلم بالصواب قال الإمام آسند 
الله الختم إلی ذاته وأسند الکلام والشھادۃ إلی الأیدی والڈرجل لئلا یکون فيه احتمال ان 
ذلك مئھم کان جبراً أو قھراً والإقرار بلا اختیار غیر مقبول فقال: ہ٭ٌنکلمنا أیدیھم وتشھد 
أرجلھم٭4 زیس: ]1٦‏ أي باختیارھا بعد اقدار الله تعالی إیاھا علی الکلام لیکون أدل علی 
صدور الذنب عنھا انتھی قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : ۷٭ا قالرا أُنطقنا اللہ الذی أنطق 
کل شیء4 [نصلت: ]۲٢‏ أي ما انطقنا باختیارنا الخ''' وهذا وإن لم یکن بالاختیار لکنە 


الظرفیة فالمعنی علی الوجھین الأولین ولو نشاء لمسخنا أعینھم فلو راموا أُن یستہقوا [لی الطریق 
الواضح الواسع الذي اعتادوا سلوکه لم یقدروا أن یعلموا جهھة السلوك فضلا عن غیرہ وعلی 
الٹالٹ لو نشاء لأعمیناھم فلو طلبوا أن یخلفوا الصراط الذي اعتادوا المشي فیه لعجزوا ولم یعرفوا 
طربقاً یعنی أنھم لا یقدرون إلا علی سلوك الطریق المعتاد دون ما وراءه من سلوك الطرق 
والمسالك کما تری العمیان یھتدون فیما ألقوہ من مقاصد دون غیرھا وعلی الرابع ولو نشاء 


)١(‏ فظھر ضعف ما قاله اللإمام کأنە ذمل عن قوله ٭اآنطقنا الله الابة ومنا لر قیل ٭إوئکلم ایدیھہ4 الایة 
لکان حسناً. 


۷۸ سورة یس / الآیة ٦‏ 


ظاج ارات وله نظیر فی الدنیا حیْٹ إذا عوتب علی إقرارہ یقول ما قرع اختیار بل 
لکیت کیٹ مع أنە مؤاخذ باإقرارہ لکونه مطابقاً لنفس الأمر ۳٦‏ ٰ 


رص 


قولہ تعالی: راز مکنا اکا لج ات تع امکٹا ےا با بیرے اپ ٰ 
۰ (ولو نشاء) لیس 014 لافعة الاستمرار''' یما مضیٰ وتتا 


افوقتاً, 


قولہ: االسعن اعیتھم أعتی تضمیر مسوحة) لنسحا بالحاء البھملة آفیتھم إما مج 
في الإسناد أي لأمزنا نسحم کما قال في قصة لوط ولقد راؤزدوہ عن ضیفہ لفطٰ نا 
أعینھم4 [القمر: ۷] مع أنالطامی جبریل علیہ السلام آو عبارۃ عن تعلق' الڑرادة بکونھا 
ممسوحة ولاجل تعدیة الطمس بعليٰ وتعذیة المسح بنفسه قال تعالی: نو ھی 
ایس: اج وخال المص لمسجنا أعینھم . ٣‏ 
۱ ۱ قوله: فاتیقا لی ری الدی اتادیا سلوکہ) ستفاد من کوٹ الا للمید وی 
تنبيه علی أن حالھم في الطریقِ الغیر المعتادة بعلم بالاولویة. ْ 
قولہ : (وانتصابہ بنزع الخافضٰ أو یتضمن الاستباق معئی الابتدار از سال اف ہرد ۱ 
إليه مسبوقاً علی الاساع أوبالظرف) وانتصابه بنزع الخافض لا بالظرفیة لأن الضنراط 
ب اسراو بی نو ہہ ےمم نہر لے فی می 
بنزع الخافض لما عرفتہ أو منصوب:علی أزہ مفعول بە بالتضمین اخرہ لأن الاوٴل اقل مؤنۂ: 
واکٹر استعمالاً والٹالث ابعد منه والرا, بع أضعف من الثالثٹ, آما الثالث فل‌نه إن أریذ 
یر یقرت سی رس می شی ہاو ور مد سب 
الظرفیة والتصدي للتاویل للتخلص عن الظرفیة إلا أن بقال مذا بناء علی اعغبار ارت ٰ 
ویؤیدہ قولہ أو بالظرف أي منصوب علی الظرف لی خلاف القیاس أو علیٰٴ فول بعض _ 
الٹحاۃ زگ الس ارو سرت کرت لام اقسی تی ال نر قاع کر تع 
کونە ظرفاً لکن یمکن تقدیر ظرفیتم بذکر لفظة في لکن قوله وجعل المسبوق إليه الخ لا 
بلائمه فان اوح وجعل المسبوق فيه مسبوقاً فالاولی کون مرادہ من الاتساع جعلا . 
المسبوق إليه مسبوقاً مجازآ للمبالغة في وصفھم بشدة الخرص علیٰ الحرکة خیث جعلوا. 
مریدین أَنِ یسبقوا الضراط ویؤیدہ قول الکشاف أوؤ جعل الصراط مسبوقاً لا مسبوٰقاً إلیم ٰ 
ٹولە: : (الطریق وجھة السلؤك فضلاً عن غیرہ) الطریق قدر المفعول بمعونۂ العقام ْ 
حذفب لرعایة الفغاصلة فانی بمعنی کیف أي نکیف ہبصرون سس 2( الرتو ف ۱ 


لأعمیناھم قلو آرادوا آن 20 7ھ المالوف کما کان دک ا۰050ھ 


وہما وس 0 الذي آرادہ بویا الزمخشری کرس ات 


(٦۸)‏ ای لاآفادۂ استمرار التيی ل* کر فان لا یصح ھتا. 


سورۃ یس/ الاَیة: ١۷‏ ہے.م..مےمم......_.. ...... سے _ ۱۷۷۹ 


فضلاً عن غیرہ فان عدم |بصارھم إیاہ أولی حیث لم یبصروا ما هو معقاہ السلوك فکیف 
یبصرون الغیر المعثتاد طریقا کان أو غیرہ . 

قولہ تعا لی : زاؤ کا لَسخْتھُ رع نکاتھ مس مازلا تحفرت تا 

قولہ: (طڑولو نشاء چ۷) أي مسخہھم لعاف وصیغة المضارع مع أن المعنی عَلَْ 
المضی لما مر ولإفادةۃ أن عدم المسخ لاسٹمرار عدم المشیئة فیفید استمرار انتفاء المشیئة لا 
انتفاء استمرار الْفعل . 

قوله: ل(ہتغییر صورھم وإابطال قواھم) هو معنی المسخ الحقیقي فیلزمه ابطال القری 
فی الأغلب ولذا قال''' وابطال قواھم لقوله تعالی: طلفما استطاعوا4 [یس: ]1۷٦‏ الاَیة 
والمسخ ھنا یتحقق مع ابطال القوی والقدر وإلا فالمسخ قد پوجد مع بقاء القوی والقدر. 

قولە: (مکانھم) المکانة والمکان بمعنی واحد ھنا کالمقام والمقامة وفقد یکون 
المکانة بمعنی الموتبة والمنزلة قوله تعالی : ٭* مکین4 [یورسف: ]٦٥٤‏ من المکانة ہمعنی 
الْعرَثة) 

قوله: (بحیث یجمدون فیه وقرأً أہو ہکر مکاناتھم) بالجیم والدال المھملة مبنبأً 
للمفعول من الانجماد وکرنە مبنیاأً للفاعل محتمل وھذا منفھم من قوله علی مکانھم |ذ 
المسخ علی المکان ومستعل عليه لا یکو إلا بحیث لا یقدروٹ علی مفارقة مکكانھم 
یت تفریع ما استطاعوا عليہ وأبضاً ظھر اعتبار ابطال القوی والقدر فی تفسیر المسخ لنه 

یر تفسیر المسخ علی المکان دون مطلق المسخ ولو فسرہ بعد قوله علی مکانتھم لکان أوضح 

وقرأ أبو بکر مکاناتھم لثعدد المکان بتعددھم وفی قراءة الاکٹرین المراد الجنس فیفید 
التعدد أیضا. 

قولە: (للفما استطاعوا4 [یس: )]٦۷‏ اختیر نفی القدرۃ لأنه أبلغ . 

قوله: (دھاباً) آي من مکائھم. 

قولەہ: (ولا رجوعا) أي ولا رجوعاً إلی ما جاء منہ وأما الذھاب فلا ینبیء عن سلوك 


قوله: وقرأً أبو بکر مکاناتھم جمع مکائة المکانة والمکان بمعنی کالمقامة والمقام والمعنی 
لمسخناعم مسخاأً یجمدعم مکائھم لا یقدرون أُن یبرحوہ بإقبال ولا إدبار ولا مضی ولا رجوع 
واختلف فی المسخ فعن ابن عباس طللمسخناھم٭ یس: 1۷] قردة وخنازیر وقیل حجارۃ وعن 
قتادة لأقعدنامم علی أرجلھم وأزمنامم . 


)١(‏ أيى کما مسخنا قبلھم فی الدنیا مسخنا لو نشاء صورعم أیضاً وکذا کما آوجدنا علی آعینھم غشاوۃ لو نشاء 
لطمسٹا أعینھم لکنا لم نفعل لما ذکرہ المص. 

)٢(‏ وفیه إشارۃ إلی أن الجملة الژثانبة من باب الترقی إذ فی الاولی ہپان إہطال القوۃ الباصرة فقط وفي الثانیة 
(بطال القوی باسرھا. 


۸۰ سورۃ یسنٰ/ الآیڈ: ۷ 
۔الطریق قبله فلا یغني عن ذکر الرجوع کعکسە والتقذیم إذ المضي أَصعیْیْم والرجوع أھون : 
افذکر الروع بعدہ من باب الترقي فدم الطمس علی المسخ للترقی أبضا إِذ الأعَْی یقدر: علی ۱ 
الحرکة وإن لم بھتد إلی الطریِق بخلاف المسخ المذکور کما عرفتہ وقي الکشِاف:۶اختلف 

في السخ ومن ابن عباس رای اللہ تعالی عتھما لسختاہم قردۂ وخازیر وقبل حجائکر, 
رح ماد لأاقعدناھم علی أرجلھم وأزمناھم انتھی والقول بالحجارۃ أوفق لقولۃ کہا ٰ 
استطاعوا والقول الثالث لا نُلائم المسخ والقول الأول مو المعول ولعل عدم ثغرض ‏ 
المصنف لعذم وقوعه کما هوٍ مقتضی لو فإنه یفید انتفاء المسخ. لانتفاء المشیئة فالمعنی 
طول نشاء لطمسنا4''' [یس: ]٦٦‏ طولمسخنامم4 [یس: ۷] لکن لم نردہ ززحمة منا بل 
متعناھم سالم :الاأعضاء والصوزٰة زالقوی إلیٰ حین وإلی یأتبھم الیقین . ٦‏ 
فولہ: (فوضع الفعل موضعہ للفواصل) موضعہ أي الفعل منزل منزلۃ العصدر کقولہ 
تسمع بالمعیدي أو بتقدیر أن أر صفة لمحذؤف أي ولا حالة یرجعوت فيه کِمَا آشاز إلیذ - 
المصنف فی قولە: : للاؤمن آَباله یریکم البرق4 [الروم: پا یو سی ٴ 
الافما استطاعوا4 [یس : 1۷] قلا یلزم أن یکون الجملة مفعولا مع أنە غیر صحیح ۔ ٌ 
ٰ قوله: : (وفیل ولا یرجعون عن تکڈذیبھم) فیکون ح معطوفاً علی قوله: اوت ۱ 
استطاعوا4 [یس: 1۷] والفعلٰ باق علی حاله غیر مأول بالمصدر مرضه او ملاسبة: 7 
ولعدم ملائمتة لقوله : ٭افما اسٰتطاعو ا4 ایس ٠‏ ۷] لایة. ْ 


قوله : (وئثریء مضباً پااغ الیم جو المکسورۃ لقلب الواو یاء کلسم رسس اذ 
آصله مضوي ففعل بە ما فعل ہمرمي: ٰ 


اعت ب اوت تی لاو لسف سال کے اتا قبلاً وذلك أنا' خلقناء علیٗ ' 
ضعف في جسدہ وخلو من عقل وعلم ئم جعلناہ یتزاید وینتقل من حال إلی حال ویرتقي من 
ذرجة إلی درجة إلی أن ہلغ آشدہ ویستکمل قوتہ ویعقل ویعلم ما لە وعليیه فإذا الٹھیٰ نکناہ في ۱ 
الخلق فجعلناء یتناقص حتی پرجع في حال شبیهة بحال الصہی فی ضعف جسدہ وقلة عقله وخلو _ 
من العلم کما ینکس السھم فیجعل أعلاہ أسفله قال عز وجل فلمنکم من یرد إلی آرڈل العمر لکیلا 
یعلم من بعد۔علم شیٹاچ [النجل : ۷۰] طاثم رددناہ أسفل سافلین4 [التین: ]٥‏ قال العلامة 
الزمخشري وھذہ دلالة علی أنِ من بنقلھم من الشباب إلی الھوم ومن القوۃ إلی الضعف 'ومن _ 
رجاحة العقل إلی الخرف وقلہ التمییز ومن العلم إ لی الجھل بعد ما نفلھم من خلافِ ھذا النقل _ 
وعکسہ قادر علی أن یطمس علیْ أعینھم ویمسخھم علی مکانتھم ویفعل بھم ما شاء وآراد إِلی عنا .. 
ہورویں وس مس و کت ۸ معطوفة غلی علة محذوفة المعنی لو نشاء لفعلناً _ 
الطمس ولو نشاء لفعلنا المسخ لأنا قادرون علی کل شيء وعلی قلب الحقائ ألا یڑ کیف تقلب 
در دی تہ وشر وو می تج کل 
رق تی ر2 افری رر راف فی مر مم رر صا 
)٢(‏ قوله تعالی: مجہد ہووت ء والمراد هتا محو شق العین حتی نصیر مساویة بسائر الوٰجوہ : 


۸۱ 


سور؛ یس / الآیة : ٦۸‏ 
قولہ: (ومضیا کصیء) آي وفریء مضباً ہفتح المیم کصیء بفش:الصاہ المیملة 
بعدھا شمرہ مکسررۃ ثم یاء مشلددہ مصدر صاء من الديیك آو الغرخ دا ضاح فھو مثال 
لمجيء فعیل مصدراً للمعتل کما في کتب اللغة کذا قیل وجیف مصدر أیضا. 
قولہ: (والمعنی أنھم بکفرھم ونقضھم ما عھد إلیھم احقاء بان بفعل بھم ذلك الکنا 
لم نفعل''' لشمول الرحمة لھم واقتضاء الحکمة إمھالھم) والمعنی أنھم''' قد سبق سرہ 
وأنە مقتضی لو الامتناعیة (ومن نطل عمرہ). 


٠‏ سرسر کم سے ےھر قرع ےہ ے ار ۔ ہم رو مم ہے پر عپر 

قوله تمالی : ومن تعَيَرُ تُتَۂ ق اخلی آفاد یعولون ری 

قولە: (نقلبه فيه فلا یزال یتزاید ضعفه وانتقاص بنیته وقواء عکس ما کان عليه بدء 
آمرہ) فلا یزال الخ تفسیر لنقلبه وتنبيه علی أن المراد بالتنکیس المعنوي مستعار من الحسي 
والجامع تغییر الحالة الاولی وعکسھا کما أشار إليه بقوله عکس ما کان فولہ بدء أمرہ 
مرفوع بکان وحاصل المعنی ومن نعمرہ نردہ''' إلی أرذل العمر قیل خمس وتسعون وقیل 
خمس وسبعون ثثلا یعلم بعد علم شیئاً کالصبي في الضعف وقلة الفھم وغیر ذلك وھذا 
هو المراد بقوله 3ء أمرہ. 

قوله: (وقرأً عاصم وحمزۃ ننکے من التٹنکیس وھو أہلغ والنکس أشھر) فاختار 
قراء الٹلاٹی قبل وقریء من الآانکاس أیضاً والتنکس أبلغ منە أیضاً لدلالته علی تدرج 
کما هو الواقع . ْ 

قوله: (إن من قدر علی ذلك قدر علی الطظمس والمسح فإنه مشتمل علیھما وزیادة 
غیر أنە علی تدرج وقراً نافع وابن عامر ویعقوب بالتاء لجري الخطاب قبله) ان من قدر الخ 


بعقلون4 [یس: ]٢۸‏ تنبيه علی التفکر وتوبیخ لما عسی أُن ینکر منکر أنه تعالی کیف یختم علی 
الأفواہ یوم القیامة لیتکلم الأیدي وتشھد الأرجل ومثله ما روي عن البخاري ومسلم عن أنس ان 
رجلاً قال یا رسول الل قال الل تعالی: ڈاالذین یحشرون علی وجوھھم إلی جھنم*4 [الفرفان: ]۳٣‏ 
أیحشر الکافر قال رسول اللہ قلللٍ ألیس الذي أنشاہ علی الرجلین فی الدنیا قادراً علی ان یمشیه علی 
وجھه یوم القیامة قال قتادۃ حین بلغه بلی وعزۃ ربنا. 

قوله: وو أبلغ أي أدخل في المبالغة لکون الصیفة موضوعة للتکٹیر أي نفعل ھذا الفعل کثیرا. 


)١(‏ وفیه إشارۃ إلی أن لو ھٹا الانتفاء الأول لانتفاء الثانی بحصب الحلم کقوله نعالی: ٭الو کان فیھما آلھة إلا 
الل لفسدتام ولر نظر إلی الخارج لکان عکسه تأمل. 

)٢(‏ أي ٹیس ائمراد من مساق الشرطین مجرد بیان قدرتہ تعالی علی ما ذکر من عقوبة الطمس والمسخ لیان 
أنھم أحقاء الخ ۔ 

)٣(‏ والظاعر ان قوله رمن نعمرہ الخ قضیة کلیة فالتنکیس متحقق في الکل وإن کان متفاوتاً قول طاٹلا یعلم4 
الخ أي لیصیر إلی حالة شبیھة بحال الطفولیة في النسیان وسوہ الفھم وھذا هو المراد بفولہ فلئلا یعلم4 
کنایة وذلك متحقق في الکل ولو هي الجملة. 


پھھھصھیھسھسکتکتٹیسدتھی ہدج و1 ۸ ۱ 
آشار بە إلی ارتباطہ ہما قبله ؤآنہ کالدلیل عليه قوله فإنه اي التٹکیس مابل غلی الطسنٰ _ 
حیث عرض لہ ضعف البصر قي الاکٹر بل زال البصر في البعض والمسخ حیث غیر صورتہ 
'الحسئة وزال القدرۃ والقوی 'وھذا مسخ في الجملة والاشتمال بالنظر إلی مطلقإلطمسن _ 
والمسخ فلا إشکال وآشار به إلیٰ ان اختیار ھذا من ہین الأدلة: الدالۂ سر بس لی 
الظمس والمسخ لاشتمالہ علیھما. ْ ۱ دوہ 


قولہ: أي ما علمنا: شر بتعلیم القرآن علی معنی ان القرآن لیس بشعر لأ الشمرا کلام 
:موزون مقفی علی سبیل القصد والقرآن غیر:مقفی ولا موزون ولیس 'معناہ من نس ماٴیقصدہ 
االشعراء بشعرھم من التخیلات یعني فوله: روما علمناہ الشمٰر4 [یس : ]٣۹‏ کنایة تلویحیة عنْ 
کون القرآن ن لبٔس بشعر فإن رسول اللہ 8چ لیس شاعر لن الاَیة رد لقولھم هو شاعر ؤذلك,أنھم ما 
۔سمعوا منە نشأ بین ظھرانیھم ما ینسیم عن الشعر ولا نسبوہ إلی الشاعریة أصلا أي وما جملیا۔ 
ثعلیمتا القرآن نٴله ذریعة إلی تعلم الشعر حتی یکون شاعرا فإذا لم یکن تعلیم القرآنذریعة إليه لا _ 
:یکون الفرآن شُغراً ولا یکون هو شاعراً فالباء في قوله رحمه اللہ ظوما علمناہ الشعر٭ [یس: . 
۔بتعلیم القرآن للاستعانة وذلكٰ أن من بمارس الدراؤیی والاقتار رتا ضا بد لی تر ۱ 
الشعر وإذا لم یکن القرآن من الشغر في شيء قکیف یستعین بە عليه قال العلماء في بیّان نظمم 
الأی أي قوله تعالی: الیوم ختم علی أفوامھم ونکلمنا أیدیھم4 [یسش: ]1٦‏ الاّیة خاتمة لبیان _ 
أحوال المعاد وکالشخلص إلی ذکر أحوال المکذبین من قوم رسول الله لئ وتقریمھم وتونیخھم۔ 
نو فلت : ولو نشاء لطمبْٰنا علیٰ أعینھم٭ [یس: ]٦‏ فلو أرادوا أن یمشوا ۂ في الظریق 
المالوف لم یستطیعوا لولو نشاء لمسخنامم4 ایس: و دی 
تکاذیبھم قولھم في الفرآن وفيی: من آنزل إليه آنه شعر وشاعر ختی رہ علیھم بقولة::٭وما :علمناہ 
الشعر4 [یس: 1۹] إلی قولہ: فلینذر من کان حیاً ویحق القول علی الکافرین4 یس٠ ]۷٢‏ . 
وھذا المعنی یلمح إلی ما افتتح بە السورة من قولہ: : لینذر قوعاً ما أنذر آباؤھم فھم غافلوك لقد 

حق القول علی اکثرھم فھم لا یؤمٹؤن* [یس: ۱٦‏ ۷] قال الراغب الشعر معروف والجمع _ 
اشعار قال اللہ تعالی : وو اشراتھا ربا رخاج انتا )٠۰‏ أاشعارما آٹاٹا وشنعرت أصبت _ 
الشعر ومن استعیر شمرت کا أي علمت علما فی الدقة کإصابة:الشعر وقیل وضمی: الشاعز : 
شاعراً لفطنتہ ؤزدقة معرفته فالشُعر في الأصل اسم للعلم الدقیق في قولھم لیت شعري صار في 
التعارف سماللموزون المقفی, من الکلام والشاعر للمختص بصناعتہ وقولهە تعالیٰ حکایٰة عن 
'الکفار بل افتراہ بل هو شاعرٴ مجنون وکثیر من المفسرین ,حملوہ علی أنھم رموہ بکونه آثیاً . 
بشعر منظوم مقفی حتیٰ قالوا ما جاء ني القرآن من کل لفظة یشبه الموزون من نجو قوله ۱ 
تعالی : ٭رجفان کالجوب وقدوز راسیات4 ہیں ٢‏ وقال بعض المحصلینٰ لم یفصدوا _ 
ھذا القصد فیما رموہ بە لأنە ظامر من ھذا الکلام أنه لیس علی أسالیبِ الشعر ولا یخفّیٰ لا 
۔علی الأعاجم من العجم فضلا عن بلغاء العرب وإنما رموہ بالکذب, فإن الشعر یعبِزْ:ه عن _ 
الکذب والشاعر الکاذب حتیٰ سمی قوم الأدلة الکاذبة الشعریة ولہذا قال فی:رصف عامۃ 
الشعراء والشعراء یتبعھم الغارون4 [الشعراء: ]٤‏ ولکون الشغر مفسرا بُالكذِبِ فبل 
احسن الشعر أکذبه والشعار الٹوب الذي یلي الیدن لمماسة شعر والشلعار ما بشعر بە :الإنسان 
سپ سب و سس سی سیق الراغب ق7 


سورةۃپسں/ الایة : |9 ٍىٰٰ-ّےىو|رحصےمےےےےمےمےم ‏ خےم مج ۔''۸؟ 


-- 2 صصح مرا مگ عرحےھ برر۔ص تح اص وج ھے دے ‏ :: 21 رر م٭ ظر ای ہدش ےم 
قوله تعالی : وَما عَلمْنله الیعر وما ببغی لدہ إن هو إِلا کر وفروان بین یکن 


ا 


ریت 


قوله: (رد لقولھم إن محمداً شاعر أي وما علمثاہ الشعر بتعلیم الْقَزّآنْ فإنه لا 
یماثله لفظاً ولا معنی لأئه غیر مقفی ولا موزون ولیس معناہ ما بتوخاہ الشعَزام من 
التخیلات المرغبة والمنفرة ونحوھا) رد لقولھم الخ إثر بیان التوحید بقولە : ٭ الم اعد 
إلیکم*4 [یس: ]٤٦‏ إلی ٭وآن اعبدوني4 [یس: ]1٦‏ الخ وآثر ہیان الحشر بقوله: 
لالیوم نختم4 [یس: ]٤٦‏ الایة وبین الرسالة بھذا القول الکریم الباء في بتعلیم القرآن 
للاستعانة أو للسببیة وحاصله أن القرآن لیس بشعر کیف لا فإنه لا یماٹله لفظاً لأئه غیر 
مقفی ولا موزون ولا معنی إِذ لیس معناہ ما یتوخاہ الشعراء من التخیلات کون الشعر 
من التخیلات لیس بکلي بل باعتبار الأکثریة فإن آکئرہ خیالات لا حقیقة لھا والقرآن 
لیس کذلك والتفصیل فی آخر سورۃ الشعراء بل معناہ أحکام دینیة وعقائد حقیة وأعمال 
صحیحة والشعر لیس کذلك . 

قوله: (وما یصح لە الشعر ولا یتأتی لە إن آراد قرضه علی ما اختبرتم طبعه نحو آمن 
اأربعین سنة) وما یصح لە الشعر ھذا أحد معاني ینبغي لن مطاوع ینبغي بمعنی یطلب کما 
مر بیانه فيی ہلا الشمس ینبغي لھا4 [یس: ]٠٤‏ قوله ولا یتاتی لە أي ولا یتسھل لە أو لا 
یمکن لە إن أراد قرضه لأنا جعلناہ أمیاً لم یمارس علماً ولم یشامد عالماً ولم ینشأ قریضاً 
ولا خطبة لیکون حجة ثابتة علی نہوته لأنه مع ذلك قرأً کتاباً بذت بلاغته فیکون قوله: 
رما ینبغی4 [یس: 1۹] رداً لھم بأنه عليه السلام لم یقدر إنشاء الشعر من تلقاء نفسه 
لکونه أمیً بعد ردھم بأنه لیس بشاعر بالتعلیم قوله ما اختبرتم طبعه الخ مثل قوله تعالی: 
لفقد لبثت فیکم عمراً من قبله4 [یونس: ]٦١‏ وقد علمتم أنه لم یشامد عالماً ولم ینشیء 
شعراً ولا خطبة وفی الکشاف کان الشعر اأحب إلی رسول اللہ عليه السلام من کثیر من 
الکلام ولکن کان لا یتأنی لە. 


قوله: وما یصح ولا بتاتی لە روي عن العلامة الزمخشري أنه قال فی کتاب سیہویە حرف 
واحد کل فعل فیە علاج بأتي مطاوعه علی الانفعال کضرب وطلب وعلم وما لیس فیە علاج کعدم 
وفنقد لا اتی مطاوعه علی الانفعال البتة وقال ابن الحاجب ما ینبغي بمعنی لا یستقیم عقلا کفوله 
تعالی : فإوما ینبغي للرحمن أن یتخذ ولدا4 [مریم: ۹۲] لأنە لو کان من یقول الشعر لثطرقت 
التھهمة عند کثیر من الناس فی أن ما جاء بہ من قبل نفسه ولذلك عقبه بقوله: ٭9ویحتق القول علی 
الکافرین4 [یس: ]۷٢‏ لأنه إذا انتفت الریبة لم یبق إِلا المعائدة فیحق القول عليھم إشارۃ إلی 
اتصال مذہ الایة یما قبلھا وہما بعدعا کما فررناہ آنفاً في بیان النظم وقال الإمام وفیه وجهە أحسن 
من ذلك وھو أُن الشعر لا یلیق بمثله ولا یصلح لە لآن الشعر یدعو إلی تغییر المعنی لمراعاۃ اللفظ 
والوزن ولآن أحسن المبالغة والمجازفة والإغراق فی الوصف وکلھا یستدعی الکذب وجل جناب 
السارع عله فما هو إلا کتاب سماوي یقرأً في المحاریب وبتلی في المتعبدات وینال بٹلاوته الفوز 
في الدارین فکم بینە وہین الشعر الذي هو من عمزات الشیاطین . 


۸. 


سورة یٰس/ الایة : ٦‏ 
قولە: (وقولہ علبه الصلاۃ والسلام أنا النبی لا کذب آنا ابن عبد الّطلب) آنا النبی لا 
کذب الخ قالہ یوم حنین آی ان لبي صغری وکل بی لیس بکائب کبرئ یا الکبری 
افظاھرة مسلمةو وآما الضغری فللمعجزات القاھرۃ والآیات الباھرۃ فلست بکاذثَاٍفي کل 
خبر لا سیما في خبر أن اللہ وعدني نصرتي فلا یجوز الفرار بل یجب القرار وعن ھذااثیتْ 
في مکائه مع أن مرکوبە بغلٰ لا در الکر والفر نا ابن عبد الخطلب إنما ذکرہ لن بی 
اقریش مشتھر بانہ رای في المنام أن.ابنه یغلب علی کفار قزیش وذکرہ للتذکیر”“. 0" 
ات قولہ: (وقوله علیہ الام مل أنت إِلا اصبع دمیت) قاله حین آصاب الحچر ني 
اصبعه الشریف أي ما أنت أيٴ ھل بمعنی النفي. 
قوله: (وفي نبیل اللہ ما لقیت اتفاقي من غیر تکلف وقصد منە إلی ذلك وق یتم 
مثله کثیراً في تضاعیف المنٹورات) اتفاقي ولا قصد فيە فلا إشکال به علیٰ القول بأنه لم 
۔یقل الشعر ولا یتأتی منە ولا یمکن لە إذ الشعر هو الکلام الموزون المقفیٰ علیٴسبیل 
: القصد وذلك بملکة الاقتدار نجلی إنشاء الشعر حتی لو قدر علی ذلك ولم ینشیء یطلق عليه 
شاعر ومن نطق بالشعر من غیر ملکة لا بکون شاعراً کما وقع فی الکلام المنٹؤر فی الآکٹر 
بدون قصد نظیرہ الفصاحة فی المتکلم حتی عرٹھا آئمة البلاغة ہاٹھا ملکة یٹندر با علیر 
التعبیر عن جمیح المقضود بلفظ فصیح والتفصیل في المطول وینکشف مته جواپ آخر_ 
وھو أن الشاعر من یقدر علیٰ [نشاء شعر کلما قصدہ فمن قدر علیٰ إنشائه فٰي وقت دون . 
وقت وعن بعض المقصود دوٍن بعضِ آخر لا یطلق عليه شاعر فلو قیل إنه علية السلام قَاله 
قصد أُلا یرد الڑاشکال سرن سو بل ال سر و اس 
فیه وھکذا جمیع الخصال بشترط فبھا الملکة کالسخاء والعطاء والضبر والوفاء إِذا ضدرٹ 
بالملكة تکون من الخلق والاإٰفلا وإن أعطي الوفاء کما حقق في المواقف وشرحہ. 
قولە: (علی ان الخلیل ما عد المشطور سن الرجز شعرا) علی ا الخلیلِ الخ راف 


قوله: قاله صلواث فوادھ یں سس 7و رھا رما لی عات زس کا ٣‏ 
ومسلم والترمذدي عن البراء وع الیخاری ومسلم عن جندب بن عبد الله قال بینما نجن مع رسولِ 
اللہ ال إِذا آصابہ حجر فدمیت اصبعاہ ہ 'فقال ما آنت إلا إِصبع دمیت وفي سبیل اللہ ما لثأقیت .. ْ 

قوله: علی ان الخیل ما عد المشطور من الرجز شعراً الشطر أخذ الشطر أي اأخڈ النضنف منْ 
کل مصراع من بحر الوجز وخذف النصف الآخر وأصل , بحر الرجز مستفعلن ثمان مرات آو 
اسست مرات وقوله صلوات الل: عليه وِسلامہ آنا النبي لا کذب بمنزلة فصراع وغما جز٭ان من 
مصراع وزنھما مفاعلن مفاعلن وکذا أنا ابن عبد المطلب بمنزلة مصراع آخر ووزنہ ایضاً مفاعل_ 
مستفعلن حذف ساکن السبب الخْفیٔف من مستفعلن أعني السین فصار متفعلن نحمل علی 

وب و و ےد یت 


)١(‏ وقبل لان اسبة إلی جد شاعةآر لہ کان مشھورا پ بیٹھم بالشرف والعن والصدق. 


سورۃ یسی/ الاَیة: ١٦‏ ۸۵ 


آخر حاصلہ ان ما قاله لیس بشعر عند الإمام خلیل الذي هو آسرۃ فی العلوم العربیة 
وواضع علم العروض وھو لم بعد المشطور وھو الذڈی حذف مدئه نصف لیت وشطرہ 
وی موک ےوہ لج ای اس کی ارب ان الرج ”کل لیس 
بشعر ویسمی قائله راجز الأشاعر أو علی ھذا فالجواب تام أیضاً رعن الخلیل بن أَحظمأن 
المشطور والمٹھوك وعو الذڈی مو انت اضص ق و سشاشح رر 
والظاھر أنه حذف نصفهہ تقطیعه ھل انت إلا مستفعلاتن أصبع دمیت مستفعلاتن وقس عليه 
غیرہ قیل وفي کون ما ذکر مشطوراً أو منھوکاً ما عرفت فھو غیر متعین انتھی وقال المحشي 
المشطور کقوله عليه السلام عل أنت الخ والمنھوك قوله عليه السلام في روایة 7 
النبی لا کذب فالأولی ان یقول علی الخلیل ما عد المنھوك والمشطور من الرجز أي من 

بحر الرجز شعرا وھ وو ور سے عدہ المٹھرك بعلے بالارف ا 
فلذا لم یتعرض لە. 

قوله: (وقد رری أنه حرك الباءین وکسر التاء الأولی بلا اشباع وسکن الٹانیة وقیل 
الضمیر للقرآن أي وما یصح للقرآن أن یکون شعرا) وقد روي أنە عليه السلام حرك الباءین 
الباء الأولی باء کذب والباء الثانیة باء المطلب والمراد بالتاء الأولی تاء دمیت بدون اشباع 
فح سقط الوزن لکن بعض شراح الحدیث لم یرض به لمخالفته الروایة وعن ھذا آخرہ 
المصنف ولعله ترکە لأن الجواب الأول هو المعول کما عرفت تفصیله مرض کون الضمیر 
للقرآن لعدم تقدم ذکرہ صریحاً وإن علم من السباق مفھوماً وأیضاً یحتاج إلی تقدیر کونە 
کما تبه عليه بقوله أي ما یصح للقرآن أن یکون شعراً ولم یتعرض لرد قولھم إنه ساحر 
ونحوہ لألہ فھم من نفی کونە شاعراً نفي کونە ساحراً لأنە لما لم یکن لشعر ممکناً لە لکونە 
أمپاً لم یمارس کتبا فعدم إمکان السحر لە بعلم بالأولویة لأنه بتوقف علی ادراك قواعد علم 
السحر الدقیقة'' وأما الشعر فلکونە سلیقة العرب فربما یتوم لە فنفيه مستلزم ثنفي السحر 
وکذا سائر ما تقولوہ حذلھم اللہ تعالی فأنی یڑفکون علی أن قوله تعالی: فٛإن ھو إلا ذکر٭4 


مستفعلن أرہبع مرات لیصیر مجموع البیت مستفعلن ثمان مرات فحذف النصف من کل من 
المصراعین وهذا عند الخلیل لیس بشعر . 
قوله: وقد روی أنه حرك الباءین أي روي عنه صلوات اش عليه أنه حرك باءي الکذب 
والمطلب لینکسو الوزن وبخرج عن حد الشعر وکذا کسر تاء دمیت ہلا إشباع ینکسر الوزن لان 
وزنە بالاشباع فعولن وبلا إشباع فعول بضم اللام وسکن الٹاء الٹانیة وقال لقیت علي لفظ لغائبة 
صفة لإصبع لکسر الوزن وکان 8 إذا قرآ بیت لبید: 
وو کفی الشیب والإسلام للمرء نامیا 


)١(‏ إذ في المنھوك حذف نصفء مع زیادة. 
)٢(‏ بحتاج إلی التعلم من الاساتیذ الماھرة. 


۸۷ سورقیس/ الایة: ۷٢‏ 


-ك- 17 مرو سے ماس فو جملۃ تذبیلیة مق لمنطوق ما قبلہ 
ومفھومہ فلا تغفل عن إشاراته العلیة وتلویحاتہ البھیة , 
قوله: (عظة وإرشاد من الل تعالی) عظة لایر تر ماق سی ور با 
عليه مبالغة أو سمي القرآن ذکرا مجازا ود رس سس کیہ 
فلا یلزم حمل الشيء علی نفسہٰه وأیضأً المراد بە کتاب سماوي کما قاله. - 
قولہ: (وکٹاب سماوي پتلی في المعابد) منفھم من الخارج والمضارع لاگ“ 
قولە : سمرت :اورپ سی اس ہر 
اعجازہ وما ذکرہ یت حر ا 


قوله تعالی:. تا تا عَتَ رٌَِِ التَز عَلَ الکیرد للا ٰ 
قوله : (لینڈذر × جح ال وق علیة السلام ویژؤیده فراءۂ نافع وابن ار ویعقوبا : 
بالتام) لینذر علة''' لما فھم من الانزال أو علة لکونہ کتاباً مہیناً والاکتفاء بالإنڈار لأله أمم 
من التبشیر کما نبه عليه المصنف . ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله: (عالً یما غا لاف کالمیت أو موسا تی علم اللہ تعالی) عاق لی حا آرید 
بە عاقلا مجازاً ذ الفھم کالحیاۃ کما :ان الْخْفْلة کالموت وجه الشبه ظامراً ومچاز مرسل ذکر 
الحیاة نپ سو سی پممی سر مم وج 
فی المؤمن: ٴ ٰ ک0 
قولە: (او مومتاً في علم اللہ تدائی) ولیہ رنہ میں لاخ ا ی0۷ا 
غدا قالأول تعلق قدیم زالثانيی تعلق حادث فالمؤمن مجاز أیضاً باعتبار ما یؤول إليه لأن من 
علم اللہ آنە سیؤمن نہ یؤمن لا محالة فاستعمال اسم الفاعل ؛ في المستقبل مجاڑی ے- 
قولە: زفإن الحیاة الأہذِیة بالایمان وتخصیص الانذار بہ) فإن الحیاۃ الأہدیڈ دھي ْ 
الحیاۃ الآخرۃ النافعة بالإیمان ُحدہ فإن ضم إليه العمل الصالح کعمر الحیاۃ الأبدیة بان لا 
یشوبھا ألم العذاب وشد: الحسٰاب قیل ویجوز کونە مجازاً مرسلاً لأنه سبب البْحیاۃ الاًہدیڈ ٰ 
وی کلامه إیماء له انتھی ولا یخفی أنه ذکر الحیٰاۃ الدنیویة وأرید بھا الإیمان الذیٰ هو کمالھا' 
وغایتھا وما ذکرہ القیل لا یوائق ما ذکرہ ٥‏ المصنف فی البقرۃ ولو قیل إنه ماله لم بیعد. . ۱ 


یقول کفی الاإسلام را للمرء نایا یقا۔م الإسلام علیٰ الشیب لیکسر وزن المصراع فان 

وزنه فعولن مفاعیلن فعولن مفاعلن فإن قدم لفظ الإسلام علی لفظ الشیب انکسر الوڑ۔ ٠ذ‏ 
قوله: ظاھر آنه لیس کلام الیسر معنی الظھور مستقاد من لفظ مین ومعتی ظھور, و 7 

من عند ال بشھادۂ إ]عجازہ. ۱ 7 


)١(‏ ذکر المنذر دون المثذر بہ لان الخرض المسوق له منا ہیں سد - سی دون: 
و سس و ۱ ْ 


سور ەیس/الاہڈ: ۷۱۹ ...یٹ ۱۲ تسس سس سےسشسںهھگد8ٹس۔8"___مم- ۹۸۷ 

قوله: (لأنه المنتفع به) وإن کان عاماً لکافة الأنام. 

قوله: (وتجب کلمة العذاب) وھی قوله تعالی: ڈلاملان جھنم نی الجنة4 
[السجد: : ]٣۴‏ الآیةَ هذا الوجوب بناء علی الوعید . 

قوله: (المصرین علی الکفر''' وجعلھم في مقابلة من کان حیا) المصرین علی الكفٴ 
لأان الاعتبار علی الخاتمة والوعید لمن مات علی الکفر دون من آمن بعد الکفر وکذا المراد 
بالمؤمن من أصر علی الإیمان ومات علی الإیقان وأما الصیغة فلکوئه اسماً فربما یدل علی 
الدوام والأاصرار بمعونة المقام وکذا یفھم ھذا القید من المقابلة علی التفسیر الثاني . 

قوله: (إشعار بأنھم لکفرھم ولسقوط حجتھم وعدم تأملھم أموات في الحقیقة) 
لکفرھم أي لدوام کفرھم ولسقوط حجتھم تعبیر الحجة علی التھکم أموات في الحقیقة أي 
فی نفس الأمر وھذا لیس بمقابلة للمجاز وجه الإشعار مقابلة الحي والقول بآنه یجوز أن 
یجعل استعارۃ مکنیة فرینتھا استعارة آخری ظاعرہ ضعیف إذ لا استعارة بل الإشعار رھو 
من خواص الترکیب . 

قوله تعالی : آوکر وا انا عَتا کھم يَعًا عیلث أَبرینا انْمنما فھم کھسا سیہوں للا 

قولہ : (طأو لم بروا4 [یس: ۷۱]) عطف علی مقدر أي ألم یتفکروا فيی عجائب 
صنعنا ولم یروا أي ولم یعلموا أو لم یبصروا والقول بأنه معطوف علی ألم یروا کم 
اأملکنا بعید فح یکون تقدیرہ وألم یروا قدم الھمزۃ للصدارة مما عملت بیان لأنعاماً قدم 
للاهتمام به . 

قوله: (مما ٹولینا إحداله ولم یقدر علی إحدائه غیرنا وذکر الأبدي وإسناد العمل 


قولە: أموات فی الحقیقة أي ذکر الکافرین في مقابلة من کان حیأً إشعار بان الکفر موت 
لکونہ مؤدیاً إلی الھلاك الأبدي أقول الأحسن أن یقال فی توجیه معنی التقابل أن المراد بالحي في 
لینذر من کان حباً المؤمن لن الإیمان عند التأمل حیاۃ حقیقیة والمعنی لینذر من کان مؤمنا 
وتخصیصه لأنه هو المنتفع بالإنذار وعبر بالحی إشعاراً بأان الإیمان حیاۃ حقیقیة ویجوز أن یقصد 
الوجھان معاً فی إطلاق واحد لعدم تنافیھما فإِن الحیاة باعتبار معناہ المجازي الذي هو الإیمان 
یقابل الکفر کما أن الکفر باعتبار معناہ المجازي یقابل الحیاۃ. 

قولہ: وذکر الأہدی وإسناد العمل إلیھا استعارة تفید مبالغة فی الاختصاص قال الطیبي رحمه 
اللہ بعنی استعیر عمل الأیدی من محل یستعمل فيه ھذا اللفظ حقیقة وھو الإنسان لمن لا بستعمل 
فیه عمل الأیدی إلا مجازاً وھو اللہ سبحانه وتعالی مبالغة في أنە تعالی هو المنفرد بخلق ذلك لا 


)١(‏ أي الکلمة الدالة علی العذاب والمراد رجوب ئفس العذاب قوله ویحق القول علة غاثیة بحسب الظاھر 
لڑنزال القرآن وإرسال الرسل لانه لو فرض عدم النزال والڑرسال لم یجب علیھم العذاب لقوله ثعالی: 
لوما کنا معذبین حشی تبعٹ رسولا4 لوجوب العذاب للکافرین مترتب علی الإلزال والإرسال کترنب 
الانذار عليه ولٰذا عطف عليه. 


۸۸ 


ْ سیر(یس/ الآیة: 307 
إلیھا) مما تولینا إحداثہ إشارۃ إلی أن عمل الید جاز مر مات گفرد در مان 
۱ إ[حدالہ ولو کسباً وحاصلہ بیان أُنه لا مدخل لقدرة العبد کعا فی الأفعال الصاقوٰق منھم وھذا 
' هو المراد بقوله ولم یقدر علٰی إحداثہ غیرنا فلا إشِکال بأن شیثاً من الأشیاء ازلوٴقرة وقطرۃ 
لا یقدر علی إحداہ غیرہ تعالی کما أشار إليه بقول مبالغة فی الا ختصاصً ‏ ْ 
لە: (استعارة تفید) أی الابدي مجاز عرہ القّدرة کما المختار ند الما 

قو ض هر رین 


اوإسناد العمل. مجاز عقلي فعلم آن مرادہ بالاستعارۃ معناما اللخٰويٰ وھو المجاز وجمع الد 
یفید زیادة المبالغة کقوله تعالٰی : ٭واصنع الفلك بأعیننا 4 [ھود: ۳۷] الاآیة, 9 


" قولہ 7 والتفرہ باٹاٹ إتمانً عصما الاک لیا کیا): 
ک ف4 استعارۃ تمثیلیة لکان اقوی مبائنة لی الاخصاس ےج 


قولہ: (من بدائع الفطرۃ وکٹرۃ المنائع) لا سیما في الابل وکٹرة المناقع' کم بینە بما 
بعدہ قال تعالی: فلا ینظرون إلی:الإبل کیف خلقت 4٤‏ [الغاشیة: ۷. 808*8۶۳ 


یقدر علیھا غیرہ آقول لا دخل لاستمارة الید فی القدرة في إنادة الاختمباص فانه لو فیل خلفًا لم 
مما عملت قذرتنا بإسناد العمل إلی القدرۃ لآفاد الکلام معنی الاختصاص والتفرد وھذا قِنْ إفادٰة 
الا ختصاص والاستقلال نظیر قَولك کتبتە بیدي وسمعتہ باذنی وقلته. بلساني ورأیتہ بعیي فإنھٰا' 
لکونھا نفیاً للتجوز علی وجہ النٛاکید یقید نفي شرکة الغیر وکذا إسناد الفعل إلی هذہ الجوارح نحو ٴ 
ھذا مما کتبت یدي فإن ھذہ الجُوارح والأفعال حقائق في معانیھا مع أنھا تفید الا ختصاص' وكذلك ' 
اذا قلت أکلت طعاماً مما کسبتٍ یذي یفید کلامك ھذا اخنصاص أکلك ہما یکون مٰن کنب ددلُ 
دونٰ کسب ید غیركه مع أن الید لیٰست باستعارۃ بل هي حقیقة في معنا فظھرہ من ھذا أنْ لیس _ 
لاسععارۃ الید للقدرة مدخل في الاختصاص بل الاختصاص مستفاد من إسناد المْعٰل الی هلاء 
الجوارح مع أنہ صادر من صاحبھا أو من جعلھا آلات الفعل بالباء الکائنة للاستعانة ندم في التعبیز 
عنْ القدرة بلفظ الید مبالغة من احیث إت المجاز ابلغ من الحقیْقة لکونھا إلبائاً للشیء بالبیتة فھھنا 
قد ذکر الید الذِي هي محل ظھور القدرۃ وأرید ألحال الٰذیي هر الّدرۃ فلنوع لزوم واتصال اللقدرة ۱ 
بالید توسل 7 ائید إلی القدرۃ لکن هذہ المبالغة لیست مبالغة في الاختصاص علی ما ذھنب إليهٴ 
'القاضي رحمە اش علی ان إطلاق الید علی القدرۃ لیس من باب الاستعارة ہل هو من باب المجاز 
المرسل علی ما بین في علم البیان وادرجه الطیبي رحمہ اللہ في الاستعارة تکلفاً فی تصحیٔح کلام 
الکشاف قال ونحوەه استعمال الطلع في تولەه: می ایپ پر ہے 0۰] 
افیما لا طلع لە من الشجز واستبٔمال المرسن في أنف لا رسن لە. : ٠‏ 

قوله: خصھا یالذکر لما فیه من بدائع الفطرۃ رید أُن المراد بالأنعام الإبل, ,۳" 
القوائم الأاربع ۔قال الجوهري الْتعم واحد الأنعام وهي المال الراعیة واکثر ما بقع مذا الام علیٰ 
س یی سو پوس تپ توب و ہر رت 
'الصوف للشاةَ والوبر تاوّبل . ۱ 


سورا من / ا لا 0۷ بی سیسشستخپهٌَخخکےے لککى-ىس-ےسے۔--ے سے ۱۸9۹ 


قولهہ: (متملکون بئملیکٹا إیاھم) أي مالکون من الملك قوله بتملیگناایاھم مستفاد 
من السوق الدال علی الامتنان مع أنہ كذلك في نفس الأمر . 

قوله : (أو متمکنون من ضبطھا والتصرف فیھا بتسخیرنا إیاھا لھم) أر متمگتوٰن من 
ضبطھا فھو من الملك ہضم المیم بمعنی التصرف والقدرۃ اخرہ لأله ظاھر في المعنی الأواِ 
مع أن الآول یسٹلزم الثاني دون العکس وأیضاً لا یلائم وذللناھا لکون التأاسیس خیراً من 
التاکید وذللنا یکون تأکیدأً علی الثانی'''. 

قوله : (قال: 

اصبحت لااحمل السلاح ولا امسللك رأس الب یر إن تہسفسرا) 

قال: أآُصبحت من قصیدۃ للربیع بن منیع الفزاري یصف کبرہ وعلو سنه وقد سٹل 
عن حاله وکان من المعمرین لا لاہن مرمة کما فی شرح الکتاب کذا قیل والمعنی ظاھر 
قوله أملك رأس البعیر أي لا اقدر ولا اتمکن راس البعیر أي إمساکه وضبطه وھذا محل 
الاستشھاد علی کون ما لکون بمعنی مثٹمکنون لکن لا حاجة إليه لہ معنی مشھور لە. 

توله تعالی : وَے ناکم کینہا ریم دنا یا و ا 

قوله: (وصیرناھا منقادة لھم) وصیرناھا منقادة أي ذللناٴ”' من الذل بکسر الذال 
بمعنی الانقیاد لا من الذل بضم الذل ضد العز ولم یجیء فملکناھا بل اختیر الجملة 
الاسمیة لافادة الدوام والاستمرار في المالکیة بخلاف الذل فإنه إذا تعاطوا الرکوب وسائرہ 
والفاء فی فمنھا للتفصیل'''. 


قوله: یتملکوڈ بتملیکٹا إیاھم أو متمکنون من ضہطھا المالك یستعمل بمعنی المتملك 
للشیء وہمعنی القاھر والقادر عليه فأشار إلی الاستعمال الأاول بقوله یتملکون وإلی الثاني بقوله أو 
متمکنون من ضبطھا والتصرف فیھا فدل ما لکون علی أن أحداً لا بمنعھم من التصرف فیھا ودل 
رذللناما لھم٭4 آیس: ۷۲] علی أنھا فی أنفسھا لا تمتنم من التصرف فیھا بما راد صاحبھا وعلی 
الو جہ الٹانی وذللناھا لم عطف تفسیري علی قولە ما لکون ولیس بقوي کذا قالوا. 

قوله: 

را ات اتف راس ٥یہس‏ |310 ایر 

مذا استشھاد علی مجيِء الملك للقدرة علی الضط أی لا اقتدار علی ضہط راأ٘س 

البعیران ثفراء 


)١(‏ ھذا امیس إن کان معئی عالکون متملکون أو کالتاکید إِن کان معناہ متملکون من ضہطھا فالأول هو 
الراجح ولا قدمه٭. 

)١(‏ والماضي في مثله بمعتی الاستمرار لآله وقع في الماضي ولا دلالة علی الانقطاع فیفید الاستمرار في 
الذلیة والتذلیل ۔ 

(۳) ووجہ التعقیب هو أن التعقیب لکون التفصیل بعد الإجمال . 


۹۰ 


سورةیئ/ لاب مہ 


قولە: (أي مزکوبھم' ا الرکوب بفتح الراء فعول بمعنی :المْفَخولِ قدم الرکوب 
لأنه أھمٴمن سائر المنافع قال تعالیٰ : ٭ٛوالخیل والبغال والحمیر لترکہوھا4:[النحل: ۸]. 
الّیة ونہہ بمن التبعیضیة علی أُن بعض الأنعام لا یرکب إذ المراد بالأنعام الأزراج إلثمانیۂ 
من الضأن أٹنین ومن المعز اثنین ومن الإبل اثتین ومن البقر اثنین 4 ا[الأنعام : یا 
والمرکوب الابل فقط ومئە ینکشف ؤجه تقدیم لراکوب لن الإہل ابدع صنعاً وآوفر تقعاً.' 

قوله: (وقریء رکوبتھم وخي بمعناہ کالحلوب والحلوبة وقیل جمعه ورکوبھم اي ذو ذو 
رکوبھم أو فمن منافعھا رکویھم) رکوبھم بالضم فیکون مصدرا ؛ بمعنی المفعول أوٍ تقدیر 
مضاف أي ذو رکوب وأما قرءۃ رکونتھم فھي بمعنی رکوبھم کما هو المختار والقول نہ 
جمعہ ضعیف لائہ لم یسمع في الجمع فعولة ولا في اسماء الجموع ولا مرض. ٠‏ 
قولە: (أي ما یاکلون لمہ) بن حاصل المعنی لأن صحة المعٹی لا بتوقف علی :اثقدیر 
الموصول لان من ابتداثیة أو تبعیضیة فالمعئی یأکلون منھا قدم لرعایة الفاصلة علی أن حذف 
الموصول مع ببھاء صلتہ ممنوع اعند النحاة والبعض في الأول باعتبار الجزئیات إِذ الٰمرکوبْ فر 

وھ سیت دی مو سو ور لو وی سو پس ہی : 

وغیّر ذلك فعلم منە أن مدلول من التبٰعیضیة قد یکون جزءہ' ' من الأجزاء وقد یکن جزئیاً من 
الجزثیات وما سبق من السعدي في قوله تعالی: پڑھذا صراط مستقیم4 [یس : ٦‏ یئافی ما ۱ 
فھم ھنا فتامل قوله أي ما یأکلوت لحم بناء علی الأغلب وأنه هو المقصود الأھم فی الأدام وإل 
فیژکل شحمه ونحوہ وجعل الأکل مقابلاً للمنافع مع أنە منھا لأنہ بلغ في المنفعة مبلغاً کان لیس 
چو شی سپ سور پس پوت جو ےت 

قولہ تعالی : و دامع وَمَشَار فا کو پا 

(من الحلود والاصواف والأوبار). ۱ کت ۱ 
ٰ قُوله: (لومشبارب*؟4) عطف الخاص علی العام إٍذ المشارب من جملة المنائم ا 
۔علی انافتہ عطف علی العام: وجمع لتعدد الألیان بتعدد محلھا أو باعتبار تعدد الکبارب 
والتتکیر للتفخیم ولعدم القصد إلٰی معین. ۱ ٰ 
۱ قوله: (من اللبن جمع مشرب ؛ بمعنی الموضع ار المصدر) بعنی المرفی فیکون 
مجازاً ذکر المحل وأرید الحال راتفر بسعضش ارت 


قولہ: فمرکوبھم الظام أن الفاء فی قولہ فمرکوبھم وقع سھرا من قلم التابع لالہ لین . 
قولہ: ؛ بمعنی الموضم ٦‏ المضدز في المطلع مشارب جمع مشرب بمعنی مع شرب او ۱ 


7 سگً‌ 02 ولا لم یتعرض لە أو داخل فیھا في قرلہ: رہم ٹہ ن4 رکا لا ٰ 
فی الحرائه وفيی الزینة . 
راڈ اع کان التبعیض ای ا دن الجزثیات لا ینافی آگل جمیم الألعام- 


سورڈتبس/الاية: ۷1 ہہ ے.ےمےمےمےممم... لئ .۹ ۹!؛ 


قوله: (نعم الله في ذلك إذ لولا خلقه لھا وتذلیله إیاھا لما امکن الٹژسل إلی تحصیل 
عذہ المنافع المھمة) نعم الل مفعوله المقدر قولە: ڈاأفلا یشکرون4 [یس ۷۳] معطوف 
علی مقدر أي ألا یتاملون فلا یشکرون نعم الل والاستفھام للتوبیخ علی إعراضهم عن 
الشکر علی النعم المذکورۃ والترغیب عليه بجمیع أنواعہ. 

قوله تمالی : وَأتَّمَنُها بن مرن ام ٭لِمَة لَعلهْمْ يصَریتَ لڑگا 

قولە : (لوانخذوا من دون اللہ آلهة 4 [یس : ]۷٤‏ أشرکوھا بە فی العبادة) واتخذوا من 
دون اللہ ذم لھم وتقریع بأنھم آشرکوا بالل إثر ذمھم بأنھم ا یشکرون وھڈا أہلغ منە ۔ 

قوله: (بعد ما رأوا منە تلك الشدرۂ الباھرۃ والنعم المتظاھرۃ) بعد ما رأوا منه إشارۃ 
إلی ارتباطه ہما قبله والقدرة وإن لم یتعلق به الرؤیة لکن تتعلق بأثارھا ولذا عطف علبھا 
النعم الظامرة من تمليك الأنعام وتذلیلھا ومنافعھا وغیر ذلك مما لا تحصی . 

قولە: (وعلموا أنه المتفرد بھا) فیستحق العیادۂ لا غیر وعم وإن لم یعلموا ذلك لکن 
لتمکٹھم العلم بە قال وعلموا. 

قوله: (رجاء أن ینصروھم فیما حزبھم من الأمور) رجاء أن ینصروھہ!'' أي الرجاء 
معتبر في جانب المخاطب لا المتکلم کما مر غیر عرة قوله فیما حزبھم بالحاء المھملة 
والزاء المعجمة والباء الموحدۃ بمعنی أصابھم من الشدائد . 

قوله : (والأمر بالعکس لآنھم لا یستطیعون نصرھم وھم لھم) والأمر بالعکس قوله 


ھی مصدر بمعنی المشروب وھو لہتھا ومخیقھا والزبد والسمن والاقط والجین والرائب وغیرہ. 

قوله: فیما حزبھم من الأمور أي آصابھم یقال حزبه أمر إِذا آصاب. 

قولہ : والأمر بالعکس أي الکفار پنصرون آلھتھم إذا أصابھا آمر مما لا پریدون لھا فقوله: 
ظڑوشم لھم جند محضرون* لیس: ]۷٢‏ بیان انعکاس الأمر أي ھم جند معدون محضرون 
یخدموٹھا ویڈبون عنھا ویغضبون لھا والآلھة لا استطاعة لھم ولا قدرۃ علی النصر أو اتخذوهھم 
لیتصروعم عند اللہ ویشفعوا لھم والأمر علی خلاف ما توھموا حیث عم یوم القیامة جند معدون 
لھم محضروت إٹر الالھة لعذابھم لآنھم یجعلوت وقوداً للتار فلفظ عم علی الوجه الأول للعہدۂ 
وعلی الثاني للاٗلھة کذا في الکشاف وقوله أو محضرون أثرھم في النار معناہ أو العبدۃ محضرون 
ألر الاَلهة فی الدار أي یطرح أصنامھم أولا فی النار لیکون وقوداً لھا ٹم یطرحوت فیھا عقیب 
الأصنام فعلی مذا یکون الضمیر أعني لفظة عم راجعاً إلی العبدة کما فی الوجە الأول بخلاف ما 
فی الکشاف فإن الضمیر علی الٹائي للأصنام في تقریرہ قال الطیبي وأما اتصال ھذہ الأیة ہما قبلھا 
فان یجعل حالاً مقررة لجھة الإشکال أي إِنا خلقنا لھم وفعلنا کذا وکذا وھم اتخذوا من دون اللہ 
ما لا یستطیعون نصرھم ومع ذلك |إنھم یذہون عنھا وینصبون لھا فلا پھمنك قال الطیبيی رحمہ اللہ 
لا بد لھذہ الفاء من کلام عتصل به والذڈي یصلح لذلك قوله: ٭وما علمناہ الشع ر4 [یس: ۹:] 


)١(‏ أي في الدنیا بالشفاعة أي هي الآخرۃ أیضاً إِن کائت واقعة علی زعمھم فإن أکٹرعم لا یژمنون بالآخرۃ. 


۲ 


۶ ۶" ۷پ ۱ 


تعالی : وابمسمیروھ عکااسں ٥‏ وھذا بیان عجزھم هی نصزھم لا بیان 
العکس لکنۂە تمھید لہیانه وھو قوله: طارعھم لھم جند محضرون*4 اَيمْن: ٥‏ فقو 
المصنف لأنه للا یستطیعون 4 [یس: ]۷٢‏ الخ .ہیان العکس بالنظر إلی الج لاخ 
فی کلامه رو سوہ رس بیس سسںہ تولہ تعالی: ُ 
قوله تعالی: يف سکع کع جد مز ڑل 
ث لا یستطیعون)4 [یس ٠:‏ ۷۵] بیان لە. ٰ 
ٹول : لھا با مرجع غسیر لیم خیم ما لسشاملة دم آر انیم ماملود 
معاملة العقلاء . : ْ 

قولہ :(معدون لحفظھم والذنب عنھم أو محضرون أٹرھم في النار) والذب ا دنع 
المضرات عتھم قال تعالی : لوان یسلبھم الذباب شیا لا یستنفذو:4 [الحج: ۷۳] الأیة_ 
ہل الدافع عم المشرکون العابدون فثبت أن الأمر بالعکس قوله أو محضرون آثرھم في النار 
اقم لا دلالة علی أن الأمر بالعکس فالراجح هو المعنی الأول ولا یرد علی المعبّی الٹانی أَنْ 
الام تلتفع لا للضر لأن اللام للاختصاص ولو سلم کونھا للع فیحمل علٔی الاستعارۃ ْ 
الٹھکمیة کما في قولە تعالی: ٭ولھم عذاب عظیم؟4 [البقرۃ ک جج وت 
ھذا المعترض في مثل عذا الام وھو کنیر فی کلام العلام . 


تولہ تعالی : کل بذزيلک ول کا تک کا یوک تما بعوت (ڑگا ٴ 

قولهہ: (فلا بھمنك وقزیء بضم الیاء من آحزن) فلا بھمنك الفاء تفریعیة أی إنا ۱ 
کان ذلك حال معبودھم فلا تحزن بسبب ما قالوہ لظٌھور بطلان مقالھم ٹر ثت الخزن' 
اعلی ما قبله ظاھر فی کلا المعنیین اما سر یسام ےر ھت 
ہیی مرو ارت مو سا ہی سس سای ہیں ہد بیو 
۱ قوله : (في اللہ بالإلحاد اوالشرك آو فیك بالنکذیب والتھجین) ني الله بالإلحاد والشرا 
اوھذا المعنی هو المطایق لترتب الٹھي علی ما قبله وأما الثاني قلا یلائمہ إِلا بملاحظة أنْ 
التکذیب عام لتکذیبھم في إ!لأمر بالترحید والٹھي عن الشرك والتھجین نسبة إلی 'الھجنة 
والقباحة في الأمر بالتوحید وغیر ذلك فظھر اتصاله ہما قبله أیضاً والقول أنہ علی )لوج ْ 
االثاني راجع إإلی قوله روما عللمناہ ضُعیف والٹھي في الحقیقة راجع إليه عليه السلام لکن 


تلٹ الٗیات لباھرۃ کک لف الم المتظاة وعلموا اُزہ جا زعع ذلّك کابروا وعاندوا: 
وانخذوا مِن دون الہ آلهة ارم به غِي العبادة غإذا کان کكذلك فلا یخزنك و لانا وو 
علی تکذیبھم ۔ 


0 ہے وعھہسٹھوسسوجیس کا ۲ چتھھ >٥‏ تھے 
ٹھی القول کنایة للمبالغة مثل قولھم لا أرینك ھنا وتوجھ الٹھي إلی السَبَبٍ للمبالغة في 
توجهہ النٹھي لی الىیسیت لأآنہ کابراد شیم ٹا 

قولە : (فنجازیھم عليه وکفی بذلك آأن تتسلی بہ) ننجازیھم أي العلم بھما“کنایة 
عن الجزاء لما مر والتعرض بعلم ما یعلئون مع أنه فھم من العلم بالسر للتنبيه علی اق 
علمه تعالی بالسر کعلمه بالجھر فإنه لا سر بالنسبة إليه تعالی وإنما هو بالنسبة إلی 
المخلوق!'' والمراد بالعلم علمه بھما بأنه قد وقع الن أو قبله فإن الجزاء إنما یترتب 
عليه لا لعلم بأئه سیقع . 

قولە: (وھو تعلیل للٹھی علی الاستثناف) أي تعلیل لتعلیل الٹھي إذ الفاء کما عرفتہ 
یفید علیة ما قبله کما أوضحناہ ولك ان تقول ھذا تعلیل المعلل . 

قوله: (ولذلك لو قریء آنا بالفتح علی حذف لام التعلیل جاز) ولو قریء الخ کلمة 


قوله: وهو تعلیل للٹھی علی الاستثناف أي قوله: ڈإنا نعلم٭4 [یس: ]۷٢‏ الایة تعلیل لنھي 
رسول ال قٍيُ عن أن یحزن من فولھم ذلك وارد علی الاستثناف لبیان العلة فکأئه لما قبل ف فلا 
بحزنك قولھم٭ [یس: ٦‏ قیل ما علة النھی عن الحزن من قولھم ذلك فقیل إنا نعلم الخ أَي إنا 
نجازیھم علی قولھم ذلك ونعاقبھم عليه وننتقم منھم وھذا وإِن کان نھیأً لقوٹھم عن أن یحزن 
رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام لکن المراد بە نھي رسول اللہ عن أُن یحزن من قولھم علی ما مر 
فني قوله تعالی: ولا یصدنك عنھا من لا یژمن بھاہ4 [طە: ]٦١‏ أنھا نھي للکافر عن أن یصدد 
موسی منھا والمراد نھيی موسی عن ان ینصد بصدہ. 

قولە: ولذلك لو قریء الخ أي ولأاجل أنه تعلیل للٹھي لو قریء إنا نعلم بفتح الھمزۃ علی 
معنی لأنا نعلم جاز علی حذف اللام الجارة من أن ھذا رد تقول من قال إن قرأ قاریء أنا نعلم 
بالفتح بطلت صلاتہ وإن اعتقد ما یعطيه من المعئی کفر فتلخیص معنی الجواز ان الفتح إذا حمل 
علی تعلیل النھي لا فرق بینه وہین الکسر علی الاستثناف فی صحة المعنی وأما إن علق اللام 
المقدرۃ فيه بالحزن واعتقد أن المعنی اك تحزن لعلمنا سرھم وعلنھم فلا تحزن لە یلزم الکفر 
وکذا لا یلزم الکفر إن آراد بە التعریض بغیرہ ولم یعتقدہ وفي الکواشي إنا نعلم تعلیل في المعنی 
وإن کانت مکسورۃ وزعم بعضھم أن من فتح إنا بطلت صلانه وکہر ولیس كذلك لأئہ لا یخلو إما 
أن یفتحھا تعلیلاً فمعناھا کالمکسورة ونحو التلبیة فی لبيك إن الحمد والنعمة لك فتح الشافعي 
وکسر أبو حنیفة وعما تعلیل أو ہنتحھا بدلا من قولھم أي فلا بحزنك فٗإنا نعلم ما بسرون وما 
یعلنون4 [یس: ]۷٦‏ من الکفر رتکذیبك فنجازیھم عليه وثیس بکفر أیضا لجواز أن بخاطب هو 
لٹ والمراد غیرہ نحو فللئن أشرکت لیحبطن عملك ٤‏ [الزمر: ]٢٦‏ بل إن اعتقد ان محمداً یحزن 
لعلمه تعالی سرھم وعلانیٹھم فقد کفر أو بفتحھا معمولة قولھم عند کل من یعمل القول بکل حال 
ولیس بکفر أیضاً إلی هنا کلام صاحب الکواشي . 


)۱( وعن عذا یتضح و جہ تقدیم الس علی اثأجھر وفیل للازشارۃ إلی إصلاح الباططن فَإِنَه ملا الأمر وھذا إنما 
(ڈا آبغض اسر بالباطن زلیس لسن 


۷۷ سورةڈیس/ الاَبة:‎ ۱۹٢١ 
تشیر إلی أآئه لم تقراً ؛ 20و ند لاو ی‎ 
بیٹھما کذا قیل ولا نظیر لە لآ فزاءۃ الفتخ في موضع قراءة الکسر في :رام ,ہل کثبر‎ 
مد سو نہ سس مت تے شمم تو رت‎ -0 
٤ ۱ ٣ ۱ . مثله فی القرآن‎ " 

قوله تعالی: راز الکن 1117 .ہ ت|پہ”7 
فوله: (او لم یر الإنسان4) أي أغفل ره یر ار ان وف السا اإلظاھر 
أن اللام للعھد کما یشعر بە سبب النزول ولڈذا لم یجیء أو لم یوا مثل ماٗ سب وسیي: 
النزول لا یقتضي الاختصاص فیعم کل إنسان حاله کذلك ولك أن تقول الاستغراق العرفی 
لکرس وس سوہ چھ ای ہو سب یں ہے دا یں 
تعالی: ل٭ویقعول الإنسان ءإذا:ما مت [مریم: ]٦٦‏ الایة . 

' قوله : (نسلیة ٹائة بتهٰوین ما یقولوتہ بالنسیة إلی إنکارھم الحشر) تسٰیة هي ہا 
۔حمل قولہ تعالی : ھإنا نعلمٰ٭4 [یس: ])۷٦‏ الاّیة علی التسلیة جعل عذا تسلیٰة ثائیة وہین 
اوجھه بن هذا القول أعظم جنایة وقبحاً من الأول فلا یستغرب منھم ھذا القول ولا وجب 
الحزن لأئھم تقولوا ما هو أعَظم منه لکن هذا القول کونه أعظم من القول بالشرك أو القول 
بأنه لیس برسول ہملاحظة ما ذکرہ زی زورب ول اہو سی ھی ا 
جنایة وجمیع مقالة والقول بأنه |شارۃ إلی أ لە معطوف علی أو و لم یروا الخ مخالف لتصریخ ‏ 
المصنف حیث صرح بأن قوله تعالی : ٭اإنا تعلم4 یس : جوسری یج 
القول تسلیة ثانیة بالنسبة إليه. : 


7 (وفیه تقبیح بلیغ لإنکار حیث عجب مُنہ وجعلہ افراطاً فی الخصوة یا) و 


قوله: اف 20 تروع راہ اس ان آغارت کر 20ھ ار لم پر 
الانسان چ4 لیس: ۷۷] معطوف علی قولە: ش۶ أو لم یررا أنا خلقنا لھم4 [یس : ۷۱] وأسبلوبھا 
کآسلوبھا في التعکیس بعني إتا کما تولینا إحداث النعم لتکون ذریعة إلی أُن یشکروھاٴ رھم جعلوما 
وسیلة إلی الکفران کذلك خلقناھم من اخس الأشیاء وأمھنھا لیخضعوا ویتذللوا فإذا هو 'خصیم. 
مبین وتھوین الشیء ء الحکم بأنہ نین ومعنی کون قولهم في اللہ ذلك القول یناً باللسبة إلی إنکارهٰم 
أن [نکار الحشر إنکار لوقوع شيء قد علموا وسلموا بئبوٹ او ما سے یس ٴ 
منہ بالنسبة إلی انظرھم وھو خلقھم في البدء من آخس شيء وأمھدہ وھو النطفة القذرٰۃ الخارجة منْ 
أنبوب التجاسة وجعلھم ذوي شرف وکرامة وذلك القول أنزل من عذا الانکار 2۳٣‏ 2ھ۸) 
'بوجه فھم في إنکار الحشر أقرب إلی الإلزام مما في قولھم ذلك فإن الثابت بالمقدمة المسلمٰة عنذ 
الخصم آقرب إلی القول عندہ من الثابت بغیرھا وإنکار الواضح عند العقل أشد واقیم۔ ٠‏ 
قوله: : حیث عجب منه أي أوقع المخاطب في العجب منه أي من إنکار'الحشر' معنی. 
التسجیب مستفاد من همزۃ الاستفھام في ار لم یروا4 [یس: 7 امو سم 
إفراطً في الخصومة معنی الإفراظ ساد من.صیقة خصیم الموضوعة للمیالفة. . 


۹غ 


تقبیح ہلیغ فلذا کان ھذا القول أعظم من الأول کما أوضحنا ضحناہ قوله لڑنگاڑہ أي لانکارھم 
الحشر فوله حیث تعحجب منە ھکذا فی اللسخَة التی عندنا فصوابه حیث عجّۓمن التفعیل 
اي حیث حمل التعجب منە أي من إنکار البعث لأنه أمون من البدہ وجعلہ افرَاطاً في 
الخصومة حیث عبر بصیغة فعیل الموضوعة للمبالعغة بینا مستفاد من مبین لأنه من ابان 
اللازم بمعنی البین الظاھر . 

قوله: (ومنائاۂ لجحود القدرة علی ما هو أھون مما عمله فی بد خلقه) ومنافاۃ إما 
عطف علی تقبیح بتقدیر المضاف أي وفيه بیان منافاۃ کلام الکفرۃ المنکرین للبعث وعلله 
أنه جحد القدرۃ الخ علی الاعادة مع اعترافہ القوۃ علی البدایة والحال أن الڑعادة لکوته 
مسبوقاً بالوجود أھون مما عمله فی بدء خلقه وھل ھذا إلا تناقض ومنافاۃ وفي نسخة مما 
علمه من العلم فالفاعل ح الإنسان وھذہ المنافاۃ مفھومة لا صریحة واختار بعضھم کون 
المنافاۃ منصوباً معطوفاً علی افراطا أيی وجعلە تعالی منافاۃ أي ہطریق المفھومیۂة واطلاق 
الجعل علی ما فھم من الإشارۃ غیر متعارف فااڈول هو الأولی. 

قوله: (ومقابلة النعمة التي لا مزید علیھا وھي خلفه من اخس شيء وأمھنە شریفاً 
مکرماً بالعقوق والتکذیب) ومقابلة النعمة إما مرفوع أو منصوب کالمنافاۃ قوله بالعقوق 
متعلقة بمقابلة النعمة وفی کلام إشارة إلی أُن الاستفھام للڑإنکار والتعجیب والرؤیة رژیة 
َلبیة قوله: إنا خلقناء ساد مسد المفعولین قوله: ٭لفإذا هو خصیم4 [بس: ۷۷] عطف 
علی الجملة المنفیة داخلة فی حیز الإنکار والتعجیب کانە قیل أو لم یعلم نا خلقناء من 
اس خی رنہ سی کہا قرتا نی اس فریز فاجا تضروان از أمون عليه من 
بدئہ قوله بالعقوق إشارۃ إلی معنی فإذا مو خصیم والمفاجأۃ باللسبة إلی تمام خلقه بإکمال 
عقله نإن تلك الخصومة کانت عقیب ذلك وإن کانت متراخیة عن ابتداء الخلقة بزمات طویل 
وکذا الکلام إذ کان التعقیب والمفاجأة بالنسبة إلی العلم لا بد من اعتبار انتھائه وبلوغه إلٰی 
کماله ذا ما سنح بالبال والعلم عند اللہ الملك المتعال . 

قولہ: (روي أن أبي بن خلف آتی النبي عليه السلام بعظم بال یفتتہ ہبدہ وقال أآتری 


سورذبہس/ الایة: ۷۷ 


قولە: ومنافاۃ عطف علی تقبیح أي فی قولە: ظاو لم یر الإنسان4 [یس : ۷۷] الایة تقبیح 
بلیغ ومنافاة لجحود القدرة علی ما عو آھون مما علمه في بدء خلقه کأنه یل علم الإنسان بہدء 
خلقه ینافی إنکار خلقہ ثانیاً من موادہ المفتتة وخصومته فیه لأن مقتضی علمه بذلك ان لا ینکر 
القدرۃ علی الخلق ثانیا ا لائه أھون من الأول بالنسبة إلی نظرھم لآن الخلق الأول خلق من عدم 
صرف والخلق الٹانی من مواد موجودة وإنما قلنا بالنسبة إلی نظرھم لأنه بالقیاس إِلی قدرۃ اللہ 
تعالی لا تفاوت بین الخلقین بالسھولة والصعوبة بل کلاھما فی السھولۃ سواء ومعنی الجحود 
مستفاد من لفظ خصیم لن الخصومة في الحشر والبعث إنما نشأ من الجحود والاإنکار في نفاذ ا 
القدرۃ فی إحیاء الموتی قوله ومقابلة عطف علی جحود قوله بالعقوق متعلق بمقابلة اللعمة . 

قولە: قال أثری الله علی صیغة المبنی للمفعول بمعنی أنظن اللہ بحي هذا بعد ما رم أي بلي. 


۱ ۷۷ سخ ےب چہ ے ےے تھے اوران‎ ۹٦ 
5 الله یحیی عذا بعد ما رم فقال عليه السلام نعم ویبعلك ویدخلك التَاَوَفزلت) روی‎ 


وھذا الحدیث رواہ البيھقي بعظم بال أي فإن قوله بفتتہ أي یکسرہ اجزاء ول آتری اللہ 
اي أتعلم الله ییحی ھذا مفعولی تعلم قوله بعد ما رم أي بعد البلی علی أن ما مضد‌ریة فقال 
عليه السلام: انعم* تم الجواب به أي اللہ تعالی یحیي ھذا بن جمع الأجزاء :المتفرَقق مِمه 
ونفخ الروح فیه والاستفھام فٰي السؤال وإن کان للڑنکار الوقوعي فی قوۃ النفي لکن النظیْ 
ٴي الظاھر وظامرہ إیجاب اونعم تقریر لذلك المثبت ٴکما قالوا في طلست بربکم)4 
[الأعراف: ٢‏ النفي إذا خل علیہ الاستفھام وإن کان یقتضي تقریراً فی بعض الکلام 
ھو معامل معاملة النفي المحض في الجواب ألا تری إلی قولە تعالی: ىو لسُت بربکم قالوا 
بلی 4چ [الأعراف : ۱۷۲] نقلہ الفاضل السعدي في قوله تعالی الم تر ان اش انز من 
ال۔.۔ہماء ء نتصبح الأرض مخضرۃ4 [الحج : ٣۳‏ من سورۃة الحج وما نحن فيه عکسٰ ذلك 

الخ فلا إشکال بأن الظاھر في الجواب بلی لإبطال النفي المنفھم من الاستفھام الانکاری: 
الوقوعي وقوله عليه السلام: ۷ویبعثكث؟ الخ زیادة علی الجواب وقد عدوا مِن الاسلوبْ ْ 
الحکیم کأئہ قیل لا کلام فیه بل الکلام في حالك وآمثالك فسؤاله نزل منزلة حاله وأمثاله 


قولەه: فقال نعم ویبعثك 'ویدخلك النار وھذا من الأسلوب الحکیم أي إحیاؤہ مما لا کلام 

فیه فسل عن حالك کیف تصیرٴ إلی جھنم قیل لیس مذا من الأسلوب الحکیم في شيء بل أجاب 
وزاد ۂ ني الجواب بالبعٹ والعقاب فیقال الأسلوب الحکیم هو تلقي المخاطب بغیز ما بترقب أو _ 
السائل بغیر ما یتطلب فقولہ قػي ویبعثك وبدخلك الناز مقحم واللعین لم یترقب ذلك غلی أن 
سیر وت میس وی سو پر سر و ویو سیر پو یہ سی تو 
ونظیرہ قوله تعالی: لقل نعم وٰآنتم داخرون4 [الصافات: ۱۸] جواباً عن قولھم: ڈأتذا متا وکتا 
ترابا وعظاماً أئنا لمٰبعوثون 4 [الواقعة : ۷) علی أن الزائد علی الجواب لا یعتنیه إلا الحکیم 
الحاذق قال الراغب السڑال ضربان سؤال جدل وحقه أن بطابقه جوابہ لا زائداً علیہ ولا ناقصاً عنه: 
وسؤال تعلم وحق المعلم أن یٰصیر فيه کطییب رفیق یتحری: شفاء سقیم فیطلب ما یشفیٰہ طلیه 
المریض أو لم یطلبهہ وقال الطیبي مثاله من غلب عليه مرۃ السوداء إذا طلب من الطبٰیب أن یتناول 
الجبن فیقول عليك بمائه کما! جیب عن سوالھم عن الآملڈ بقوله: ٭قل عي مواقیت للناس4 
[البقرة: ۱۸۹] وإذا طلب من قھرة الصفراء العسل فیقول لە مع الخل وعليه ما نحن' ہصددۂ وقوله 
تعالی : فلٛیسألونك ماذا پنفقون قل ما أنفقعم من خیر فللوالدین والأئریین4 (الیقرڈ: ]1١٢‏ قوله 
' صار اسماً بالغلبة یعني کان الظاھر أن یقال رمیمة لأنه فعیل بمعنی فاعل قوجه عدم مطایقته لیا 
آستد إليه في التأنیث آنه جعل اسٗما بالخلبة لما رم منْ العظم فخرج عن کونه صفة مشنتقة فلذلك لم 
یراع المطابقة أو هو فعیل بمعٹی مفعول یستویي فيە المذکر والمؤنٹ نخو رجل قتیل وامرأة قتیل 
وفي الکواشي لم یؤنٹ رمیم اوإ وقع خبراً لمؤلٹ لأن الرغیم والرمام والرمامة العظام البالیة 
کالرفات ولیس بصفة لأن الصفة ما کان بمعتی فاعل أو مفعول وزعم ؛ بعضھم أن رمیماً بمعنیٰ فاعل 
مرا رکال یس اسنا لزوال اہی لا سٹرارس ما رکال جا من لام جن 
ہو تو ےتپ یت فو سس یت 0ص ۸0 
مصروفة اعن باغیة ۔ : ۱ : 


سورۂ ہس / الأیةہ: ۷۸ ا سسسسسسےےے۔سےسلسسےسسسس سس ےم م۹۹۷ 


من المصربن علی الکر زالإنکار فاجیب بذلك لکن المشھور في الاسلوب الحکیم عدم 
تعرض جواب السؤال الصریح فالأولی کوٹه جواباً مع زیادۃ لاقتضاء الْمَقِام الاطناب 
للعشدید في الوعید ولبیان آنه یموت علی الکفر ومراعاۃ الإطناب مرغوب لد۲ق أولي 
األباب ویدخلك أي یأمر الملائکة بأن یدخلك النار . 

تولہ: (وقیل معنی فإذا هو خصیم مبین4 [یس: ۷۷] فإذا هو بعد ما کان مھبناً 
ممیز منطیق قادر علی الخصام معرب عما في نفسه) وقیل معنی فإذا ھو خصیم الخ فح لا 
تسلیة فيه ولا تقبیح بالنظر بل هو من بیان النعم الئي أنعم اللہ نعالی عليه کما في أوائل 
سورة الدحل من قوله تعالی: ٭خلق الإنسان من نطفۂ فإذا مو خصیم مبین4 (النحل: ]٤‏ 
علی ما هو الظاھر ومعنی خصیم ح ممبز قادر علی الخصومة وإن لم یخاصم بل ہو مجرد 
القدرة علی اظھار ما في نفسە ومعنی مبین ح متعد أي مظھر ما في ضمیرہ والتعقیب 
والمفاجأةۃ ناظر إلی خلقه لا إلی علمه بالتاویل المذکور وکل منھا خلاف الظاھر ولا یلائمه 
سوق الکلام وصدرہ وعن عذا مرضه ولم یرض بە. 


ہے قوعی ہے ھک مر ٠ف‏ رم 


قولہ تعالی : وَشيّ لا کا وت خَلک کال من بین اليکمَ يف تیبغ پڑگا 

قولە : (لوضرب لتا4) بیان للخصومة المذکورة وھذا لا یلائم المعنی الٹانی أَیضأً 
والمعنی ففاجاً خصوعتنا وضرب لٹا مثلا وأما علی التقدیر الثاني فھو عطف علی الجملة 
المنفیة داخلة فی حیز الإنکار والتقبیح قولە فإذا مو خصیم کالمعترضة بین المتعاطفین إِذ ح 
هو معطرف علی خلقنا غیر داخل في حیز الإنکار بل و من شواہد صحة البعث وتنتماتہ 
لکوئە بیاناً لابتداء خلقه وما یترتب عليه ولا یخفی عدم جزالته. 

قولە: (أمراً عجیباً وھو نفی القدرةۃ علی إحیاء الموتی) أمراً أی مثلاً ہنا مستعار لأمر 
عجیب لکونه مشابھاً للمٹل في الغرابة قوله وھو ئفي القدرة الخ بقوله: ومن یحیي 
العظامہ٭4 [یس: ۷۸] وھذا لیس من ضروب الامثال فلفظ مثلا استعیر لھذا القول العجیب 
فی الغرابة . 

قولە: (وتشبیهھه بخلقه بوصفه بالعجز عما عجزوا عنه) وتشبیھه بخلقه بمخلوقانہ ھذا 
وجه آخر والمثل لکونە عبارةۃ عما شبه مضربە لموردہ یٹضمن التشبيه فجعل هذا للمشابهة 
فأشار إلی الوجھین المذکورین فی الکشاف لکن لما کان تشبیھه بخلقه مما کان من الامور 
العجیبة جعلھما المصنف طاب اللہ ٹراہ ورجھاً واحداً ولك ان تقول إن الواو فی وتشہیھه 
بمعنی أو فیکون الوجھان مذکورین فيه اأحدھما أن المراد بالمٹل الأمر العجیب وھو إنکار 
قدرۃ الل تعالی علی اللإحیاء والثانی تشبھه بخلقه بالعجز عما عجزوا عنە . 

قولە: (خلقنا ایاہ) أشار أن المصدر مضاف إلی المفعول وإلی ان الخلق نا لیس 
بمعنی المفعول والمراد معاملة اللسیان لعدم جریه علی مقتضی التذکر ولو تذکر حق التذکر 
پہدہ خلقه لم ینکر الإعادة التي هي أهون فالعطف عطف العلة علی المعلول . 


۸ سورة یسی/ الٰة: ۷۹ 


قوله: (منکراً ایاہ ومستبعداً لە لہ والرمیم ما بلي من العظام ولعله فَعََلپمعنی فاعل من 
رم الٹٰيء صار اسماً بالغلبة ولذلك لم یؤنٹ أو بمعٹی مفعول من رممتہ وفیطِلیل علی أن 
العظم ذو حیاة) منکراً أي الاستفھام للإنکار الوقوعي ومستبعداً لە کالعلة للاتکار لکن 
المراد بالاستبعاد الاستحالة قوله وھي رمیم حال من العظام :تفید العلة ومستبعلدا له عفاد 
من ذلك قوله ولعله فعیل من رم الشيء أي من الفعل اللازم صار اسماً بالغلبة ولعله مراد 
ابر سرت ہج سس رو ہس ےت 

ہمعنی فاعل لا یستوي فیه المذکر والمؤنث أو بمعنی مفعول ولذاٴقال فیما مر ولعله الخ 
من رممتہ أي من الفعل المتدي بمعنی ابلیٹہ نبلی وھو بستو فيه المذکر والمؤنثِ ولو 
'فیل إنه جامد غیر صفة اسم لعا ہلي کما هو الظاھر من الکشاف فتذکیرہ ظاھر . ۱ 
قولم: (فیؤٹر فیە الموٹ کسائر الأعضاء) فیکون نجساً بالموٹت وھذا مذمب الشافعی 
وأصحابنا لا یفولون بحیانہ کالشعر والصوف ونحو ذلك ویٹولون الثت اف ضاهھ العظام ردھا 
لی ما کانت عليه من التضاغبة والطراوۃ والرطوبة في بدن حي حساس فلا یتنچس ہالمرٹ . 
اوثٹمرۃ الخلاف التنجس بالموت عندہ دون عندنا والتفصیل في فن الفقه. ۱ 


قوله تعالی : ز بی اآیت نکاه 1 منڑ ٹر بلق کا عیۂ ا 
ُوله: (لقل یحیبھا الذي أنشأھا آول مرۃ4 [یس : ۹ فإن قدرتہ تعالیٰ کما کانبٗ 
لامتناع التغیبر فیه والمادة علیٰ حالھا فی القاہلیة اللازمة لذاتھا) ظفل [یس :۷۹۰] سکاتِ ۱ 
لھم وتذکیر لما نسیه من بدہ: خلقهہ ظ یحییھا4 [ی:۷۹] قدم مع ان النظامر الذی اُنشآما 
ول مرۃ.:یحییھا لسؤاله عمن یحییھا لأن غرضه من السؤال إنکار الإحیاء کما نبة:عليه 
ہی تی بی ود سورپیٹت ني الصلة:ما ذکر دون ۱ 
۔سائر الصفات لأن مضمّون هذّہ الصلة جلي عند کل عاقل لا یت یعمشی فیھا مکاہرۃ غافل مم 
سا آفات اتی طزل۷تتا کرالتوری می التاز یآ کاارکرں وددت ان ارسطو لو 
وقف علی القیاس الجلي الذي في هذہ الاّیة لم ینکر الحشر الجسماني ولك أنْ تقو _ 
وکللك سائر الحکماء 02" لو وقفوا علی ھذا القیاس الجلي آمنوا 1 والقیاس 


قوله: رت ول عل آا اط تر کا اہ یسلت السا بالعظام دلالةً علی خُریان:' 
الحیاۃ في العظام کسریانھا في اللحم وإلدم والعصب وغیرھا وکان الألنسب 7۶7ھ َ0" 
اٴۂ٘اقل بحیبھا الذي أنشأھا آول مرۃچ٭ (یس: ۷۹] لأن ما وقع ني کلام اللہ تعالیٰ ادل وألبت 

للمقصود مما وقع في کلام البشر الذني حکاہ اللہ تعالی عنه بقوله: ہے ات پت 
رمیمہ4 [یس : ۷۸] فإن اللہ تعالیٰ مر نبيە عليه الصلاۃ والسلام بأن یقول ٭بحبیھا یحیبھا الذي انشاھا آول: 
مرة ہچ آیس: ۷۹] فلولا أن العظام غیر قابلة للحیاة تناقال ہسےہا شھ مت آن تی الام ضاوناد ۱ 
کان في العظام حیاۃ یؤثر فيه المُوت وبھلہ الاأّیة استدل الشافعي أن عظام المیتة نجَسة لان الموتِ 
یؤٹر فیھا من قبل آن الحیاۃ تحلھٰا وأما الحنفیون فھي عندھم طاعرۃ یقولوڈ إِن الحیاۃ لا تحلھا فلا _ 
ایؤٹر فیھا الموت وژإن المراه إاحیاء عظام زدھا إلی ما کائت عليه غضة رطیة في بدن حي حساس ٠٦‏ 


سورڈیبپس/ الأیة: ۸۰ ۹" 
سر کور سر وو اس سی ا می 
إنشائه وإحیائه ثائیاً فینتج أُن ن الله قادر علی إحیائھا بعد فناٹھا أما الصغری فمسطعة لا نزاع 
فیھا لأحد وأما الکبری فبیانھا مبنیة علی ثلث مقدمات أما الأولی فکون ال تعالی قادراً 
علٰی جمیع الأجزاء وإحیائٹھا أشار إليه المصنف بقوله فإن القدرة کما کانت لامتناع التْیّر 
فیە والمقدمة الثائیة کون مواد الأبدان قابله للاجتماع وإليه آشار بقوله والمادة علی حالھا 
في القابلیة قوله اللازمة لذاتھا إشارۃ إِلٰی أن تعاقب الآجزاء بالافتراق والاجتماع والمرت 
والحیاۃ یدل علی أنھا قابلة لھا ہذاتھا وما بالذات یأبی أن یزول ویتغیر والمقدمة الثالثة کونه 
تعالی عالماً بمواقع الأجزاء واإليه أشیر بقوله تعالی: ہ٭وھو بکل خلق علیم٭ [یس: ۷۹] 
وھذا لیس بقیاس فقھي حتی یقال إنە لا یعتبر في باب العقائد ہل هو استدلال ہما ھو جلي 
علی الأخفی کما عرفته . 

تولە : (یعلم تفاصیل المخلوقات''' بعلمه وکیفیة خلقھا) إشارۃ إلی أن المراد بالخلی 
المخلوقات لٹمھید قوله فیعلم أجزاء الأشخاص ولا فھو تعالی یعلم الواجب والممتلعات 
أبضأً ٹولە بعلمه أي ہصفة زائدة علی ذاته کما هو مذھبنا رد لمذھب المعتزلة من أنه تعالی 
یعلم ہذانه لا ہصفة زائدۃ علی ذاتہ*'. 

قولە : (فیعلم أجزاء الأشخاص المفتتة المتبددة اصولھا وفصولھا ومواقمھا وطریق 
رونا بی روا کی وس دی ارک نارق ا اک کی ی التی کانت فیھا) 
فعلم اجزاء الأشخاص إشارۃ إلی ما ذکرناہ آنفاً فوله أصولھا وفصولھا بالصاد المھملة وعي 
الفروع المتفرعة علیھا ومآله أجزاؤہ الأصلیة والفرعیة وضبطه بعضھم بالضاد المعجمة 
ہمعئی زوائدھا والأول هو الظاھر . 

تولە: او اسات فقاو ا ع21 افسو نہ لا فاقل عاد ےھ کر 
مذھب البعض وما قبله إشارۃ إلی أُن المعدوم یمکن إعادتہ بعیبه کما فصل في علم الکلام 
فجملة وھو بکل خلق معطوف علی الصلة والعدول إلی الاسمیة لدوام علمه تعالی والجامع 
مدخلیة کل منھما في الإحیاء. 


قوله تعالی : اأٌزِی جَتَلٌ لکر ین الكُجر الَْ۔حضر تار فإذا اسم ینہ توفڈوہ (نتا 
قولە : (کالمرخ والعفار بأن یسحت المرخ علی العفار وھما خضروان یقطر منھما الماء 


قوله: المتفتتة المتبددة التفتت التکسر والتبدد التفرق قوله أصولھا وفضولھا الأصول هي 
الأجزاء الأصلیة للبدن والفضول بالضاد المعجمة جمع فضل وھو الزائد علی أصول الأجزاء قوله 
أو إحداث مثلھا عطف علی تفاصیل أي یعلم تفاصیل المخلوقات وإحداث مثلھا في المعاد. 

ول : کالمرح والعفار والم رخ بفتح المیم والراء شجر سریع الوری ری المٹل فی کل شجر 


. قوله تفاصبل المخلوقات إشارة إلی رد قول الفلاسفة وھو أنە تعالی یعلم الأشیاء إجمالا لا تفصیلاً‎ )١( 
وھذا لیس في محلە وإن کان کذلك في نفس الأمر,‎ ٢) 


۸۰ سورة یٰس/ الآیۂ:‎ ٢ 


فتنقدح النار) کالمرخ یقت الیم وسکون الراء اسم شجرۃ وکذا ابْعفار بََيْج, العین الہھملهً ۱ 
'شجرۂ تخرج ملٹھما العفار فوقه ہی سی بیو إليه المصنف بقولہ باٹاضبحی المرخ 
علی العفار وفي قوله کالمرخ الخ إشارۃ إلی ان شنجرۃ آخری تخرج منھا نار بالْنتَق ولذا 
اختیر في النظم الشجر بدون االْتاء اسم جنس لکن کلام المیصنف یومي إلی اُن: العفار الژزند 
الاأاعلی والمرخ الزند السفلي فالعفار ہمنزلة الذکر والمرخ بمئزلة الأنٹی وَما ذکرناہ أوَلإ 
مار ادرمری ق رقلع ول کا سدق سال ال کیج را ضف یکر موہ 
:الماء فیسحی المرخ وھو ذکر علی العفار ومو ٌ وتذکیر الأاخضر حمل علی اللفظ 
وفریء 0 لی المعنیٰ: : ناراً التنوبن للنوع أي نوعاً غریباً من النار لاجل حدوٹھتا ‏ 
مما یقطر منە الماء وعن هذاوصضف الشجر بالآخشر قیل نقل عن أرباب الحکمة أب الناز 
علی أربعة آنواع نار ٹاکل ولا تشربْ وهي النار المعھودۂ ونار ثشرب ولا ٹأکل وھي نار 
شجر ونار تا رت وعيٍ نار المعدة ونار لا تاکل ولا تشرب وھي تار اللحجر نتھیٰ 
ونار المعدة لیست بنار حقیقةٗ ہل هي عبارةۃ عن الحرارۃ' وعن این عباس رضني اللہ تعالیٰ 
عنھما في کل شجر نار إلا العناب ولڈا بتخذڈ منە مدق القصارین ویتضح متە أیضاً وج 
اادخال الكافيی في المرخ ثم قوله: الذیي جعل لکم٭ ایس: ۸۰] قیل إنہ بدل من الصلة 
:الاولی لکن لا یکون المبدل نمنه فی خکم السقوط أو خبر لمبندً محذوف آي'ھو الذي آؤ _ 
ضرت فی اقتے رض سی کاو نواران سلتاہ ب کما عل تسرد اہر 
للامتمام بھما إ الأهم جعلٰ الثار للفعھم وکونھا من الشجر الآخضر لیدل علیٰ صحة : 
البعث أو بمعنی صیر ولکم مفٰعولە الثاني وناراً مفعوله الأول والتقدیم لما مر ۔ ۱ 
قوله: (لا تشکون في اٹھا نار تخرج منە فمن قدر علیٰ إحداث البار' من الشجز _ 
اللآخضر مع ما فيه من المائیة المضادة لھا بکیفیته کان أتدر علی إعادۂ سر ے کے 
غضاً فییس وبلی وقریء من'الشجر الخضراء علی المعنی کقوله تعالی: (فمالٹرن منھا 


تاے و اشتزست نیرت زان والِعفار الزندة وو الأعلی والمرخ الات وو الأسفل ک الکشاف 
ئم ذکر من بدائع خلقه انقداح النار من الشجر الآ'خضر مع مضادة النار الما وانطفاٹھا به دھیٰ۔ 
7 التي توری بھا الأعراب واکٹرھا من المرخ والعفار وفي امٹالھم في کل شجر نار واستمجد 
المرخ والنار بقطع الرجل منھما عصیتین مثل السوزاکین وھما خضرآً وأن بقطر منھما'الماء فیسحق 
المرخ وھو ذکر علی الغفار دي انئی فینقدح النار بإذن اللہ وعن ابن عباس لیس من شجرہ .200 
وفیھا نار إلا العتاب۔-- 

تولھ: وقریء ٠‏ سس سر تک ھٗر لان المراد من ٴالشجر ْ 
الشجرة لن النار تخرج من الفرہ لا منْ الجشس من حیث هو کتأنیث ضمیرہ في قوله تعالیٰ: لسن 
انجر من زقوم فمالئون مھا لبون فشارہون عليه من الحمیم*٭ (الواقعة : :]٥٥ - ۵٥٥‏ 


)١(_.‏ وکذا إثبات الأکل 77 7 مجاز وکڈا نفیھما عتھا. 


را ےیک کسکووسس ا جک چھکھٗکدڑے کھت 
البطون4 [الصافات: )]٦٦‏ لا ٹشکون الخ نبه بە علی أنہ محقق لما قَٰللبؤکد لە اعتبر 
لازم المعئی لآن فیه فائدۂ کثیرة ولو رید ظاھرہ لکان أتم فائدة إذ الفاء سببیة وذ للمفاجا 
أي إذا جعل لکم من الشجر الأخضر ناراً فإذا جعلتم المرخ علی العفار بالسحق فھإجائم 
ایقاد النار وھذا المعنی لم یفھم مما قبله صریحاً بل التزاماً قوله فمن قدر علی إحداث االخ 
إشارۃ إلی أن المراد من بیان ذلك الاستدلال علی العادة قوله المضادة لھا أي من وجھین 
لأن الماء بارد والنار حار وأیضاً الماء رطب والنار یابس قوله غضا أي طریاً یعني لا اجتماع 
فیە مضادۃ الکیفیة ہل فيه إعادة الکیفیة الأولی وھذا أسھل من ذلك فیکون اقدر علی إعادتہ 
قوله علی المعنی لن الشجر جنس في معنی الأشجار وکذا تأنیث ضمیر منھا في قوله 
تعالی : ٭لٗفمالئون منھا البطون [الصافات : ]1٦‏ للحمل علی المعلی . 


سے کس قبی ہے زا حا سے 


قوله تعالی : أَولبِی ای حَلقَ اَلسّکَوتِ وَلارض بفددر علع ان لق وعٰلھم بل وھو 

قوله: (ظأو لیس الذي خلق السموات والأرض*4 [یس: ۸۱] مع کبر جرمھما 
وعظے''' شأنھما) ٭ ار لبس الذي4 [یس: ۸۱] الاَیة جملة مستانفة مسوقة لبیان إمکان 
البعث باستدلال خلق اأعظم من إحیاء الموتی وھو دلیل آفاقي آثر اثباته بدلیل أنفسي 
والاستفھام للانکار والابطال وعطفه علی مقدر الیس الذي جعل لکم من الشجر الآأخضر 
ناراً ولیس الذی خلق السموات . 

قوله: (فی الصغر والحقارة بالإضافة إلیھما) أشار إلی أن الکلام کنوي کقوله مثلك 


قوله: ئي الحقارۃ والصغر بالإضافة إلیھما فإن من قدر علی خلق السموات والأرض مع 
عظم شأنھما نھو علی خلق الأناسی أقدر وفي معناہ قوله تعالی : طإلخلق السموات والأرض أکبر 
من خلق الناس4 [غافر: ]٦۷‏ تلخیصه إن خالقھما لا یعجزہ شيء قوله أو مثلھم في أصول الذات 
وصفاٹھا وعو المعاد عللی لفظ اسم المفعول أی وھو البدن المعاد قال العلامة الزمخشري فوله أن 
یخلق مثٹلھم یحتمل معنیین ان پبخلق مثلھم في الصغر والقماءة ہالإضافة إلٰی السموات والأارض أو 
أن یعیدھم لن المعاد مثل للمبتدأ ولیس بە أي أن المعاد مثل للمبتداً ولیس عینه کما فسرہ صاحب 
الئمطلع والتقریب قال صاحب التقریب وفيه نظر لأئه خلاف المذھب وقد أحسن وأآجاد بعض 
الفضلاء حیث قال ما ذکرہ العلامة مناف لما صرح بە قوله تعالی : لؤقل یحیبھا الذي أنشاما اول 
مر 4 یس : ۷۹] لأن الضمیر فی بحییھا وأنشاما راجع [لی أمر واحد فیکون المحي هو المنشئ 
ارل مرۃ فالمعاد عین المبتدأ ولان قولھم فامن یحیي العظام4 [یس : ۷۸] إنکار لخلق تلك العظام 
الرمیمة البالیة بعیٹھا إحیاء فلو لم یکن المراد من قوله یحیبھا إِن اللہ یجعلھا أحیاء بعیٹھا لم یطابق 
الجواب السؤال وقال الإمام رحمه ال إعادة المعدوم عندنا جائز خلافا لجمھرر الفلاسفة خذلھم 


)١(‏ قوله وعظم شأنھما الخ عذا لا یلائم قولھم الإنسان أشرف المخلوقات وأنه العالم الأصغر من حیث إنه 
یشمل علی نظائر ما في العالم الکبیر من الجواھر والأعراض فتأمل. 


٣ ۲‏ مور یس الَیة: ۸۹ 


"اٹل رہ یر روم یرس ان اللہ قادرٴ علنی 
اعادتھم کما أنە ہم جس سی وھ و دروت را فیحاد 
جچد ہی الأصلیة والفرعیة وعوارضھم : ے. 
قولہ : (أو مثلھم في أضول الذات وصفاتھا وھو المعاد) ا اف ٦‏ فالمراد ال 
ما ھو الظاهرُ منە فالمعاد لیس عین الھالك بل 'مثله في أصول الذات وصفاتھا دول بعض 
العوارض الذي باعتبارہ یتحقٰل المماثلة المقتضیة المغایرة فی الجملة ولذااوزُد أھل:الجنۃ 
ہووسی یس او یی سی رھد سب دی 
ا لا یرد عليه آ نہ یلزم کون المٹاب والمعذب غیر المطیع والعاصي إِلا أن یقال إن العذاب فی 
الحقیقة للنفس العاصیة المدزکة لالآَة إدراکھا کما صرح بە في تفسیز قولہ تعالی : ٭ڑکلنا 
نضجت جلوڈدھم بدلناھم جلؤدا غیرھاچ [النساء: ٦‏ الیۃ فج یلزم ضعف ما ذکرۂأولاً۔ 
توله: (وعن یعقوب یقدر) فيٴ روایة عنە یقدر بصیفة المضارع . ْ 


ثولہ: (جواٹ من اللہ تعالی لتثریر ما بعد النفی مشعر بِأنہ لا جواب سَواہ) جواب صن 


اللہ والکرامیة وطائفۃ من المعتزلة وقال أیضأً والدلیل علی أن حشر الأچشاد حق إن عود البدن فی 
ا نفسه ممکن إوالل قادر علی کل الممکنات وعالم بکل المعلومات فکان القول بالحشر ممکتاً: 
والأنبیاء قد آخبرواعن وقوعہ الصادق إٰذا أخبر ٴعن ؤقوع شيء ممکن زجب القطع, بصجته وإنما 
. احتجنا إلی إثبات القدرۃ والعلم لأنہ تعالی إذا علم بجمیع المعلومات علم بأجزاء تلكٴالعظام 
النخرۃة والجلود الممزقة المتلاثیٔیة في أقطار الآفاق واذا قدر علی جمیع المقدورات کان قادراً علی 
تمییز الأجزاء وجمعھا وإعادتھا کما کانت أول مرة فسبحان الخلاق العظیم مذا تلخیص کلام 
'۔افارونال اس رخت اللہ قد جمع الل تعالی هذہ المقدمات ہأاسرھا صریحاً فی جواہهہ عن 
فولھم آ'إمن یحیی العظام وهٰيٰ رمیم4 لیس: ۷۸] ما ما یدل لی إثبات القدرۃ علی الممکن . 
والعلم فھو قولە: ٭*٭وھو بکل خلق علیم٭ [یس: ۷۹] الایة وأما ما یدل علی الأخبار من الصادق 
نیوتولە قل ای قل أیھا الصیادق المصدوق المشھور عندھم بالآمین الثایت نبٰوتە بالدلائل 
۱ والبراعین فظھر ان الوجه الأول من الوجھین اللذین ذکرھما العلامة عو الوجه, تف تا رفا اتا 
التصحیح فکما مر وأما الذوق فإن لفظة مثل ناك کنایة عن المخاطیٰین نحو قولك مثلكٴ یجوہ 
وھو المراد من قوله ۔أن یخلق مثلھم في الصغر والقماءة ٹم الالتفات من قوله الذٰ: جعل لکم إلی 
قوله مثلھم لمزید الاحتقار والازدراء أي مثل ذلك البعداء ولآن وزان عذہ الایة وزان قولہ : لخلق 
السموات والأرض اہو دوعس [غافر: سیت سس سو سودسے 
اکٹر ھذہ القوائد . ۱ 
قوله: اون یعقوب یقدر أٌي ےت رأ یقدر بالیاء علنی الفعل' 
قولةہ: حراس اھر نا سھ اھ مت آ2 اسر اف سرا اون الای کم 
السموات والأرض قادر علی إأن یخلق مثلھم وإنما أُجاب اللہ تعالی قیل أن ینجیب المسؤول 
سر سر سو ہت ےی وت سی یپ یف و ہی سے 
الجواب أو سکٹ : ْ 


َورابئ ا670 ۓبخسشسےےےپيے‌ ہہ سرت ہی یت ۲۰۱۷ 


الله إذ لا مجیب سواہ تعالی أو لا جواب غیر الجواب المذکور قوله لتقروما بعد النمي 
وھو القدرة علی خلق مثلھم والئفي وإن ابطل بالانکار المنفھم من الاستفھام۔لیکن النمغي 
لوحظ في الجواب مثل قوله تعالی: فلألست بربکم قالوا بلی٭ [الأعراف : ۷۳ مر 
فی حل قولە عليه السلام نعم پبعثك ویدخلك النار . 

قوله : (کثٹیر المخلوقات والمعلومات) أي غیر متنامیة بمعنی لا یقف عند حد 
والمعلومات أي غیر متناھیة بالفعل بالتعلقات القدیمة أو غیر متناھیة بالقوۃ بمعنی لا یقف 
عند حد بالتعلقات الحادثة وقد أوضحنا ھذہ المقالة الأنیقة بالرسالة المستقلة الرشیقۂ لا 
یستغنی عنھا الکملة المھرة قدم الخلاق لشدۃ مناسبته لما قبله إذ الجملة تذیبلیة مقررۃ لما 
قبلھا وذکر العلم لتوقف الخلق عليه وبە یعلم حسن الختام ےت الَاصلة . 

قوله تعالی : إِنما آمروۃ إدا آزاد شیماآن ھول لم کن فک کوٹ یا 

قوله: (إنما شأنہ) أي الأمر واحد الأمور بمعنی الشؤون والأشیاء لا واحد الأوامر 
أی شانہ المختص به . 

قولہ: (٭إذا آراد شیئاً4 [یس: ۸۳]) أي إذا آراد إیجادہ أو إعدامه. 

قوله : (اي تکكون) أمر من تکون بمعنی اُحدث وجوداً أو عدما. 

قولە : (ٹھو یکون) قدر المستداً لکونہ سد جو یت 
لکونەہ جواب الأمر فی ظاھر الحال . 

قوله: (أي یحدٹ) إشارۃ إلی أنه من کان العامة وکذا لؤإکن4 [یس: ۸۲] مه أشار 
إلبه بقوله تکون بمعنی اأُحدث للتفنن . 

ثول : (وھو تمٹیل تأثیر قدرته فی مرادہ) أي لیس المراد بە حقیقة آمر وامتثال بل 
تمثیل حصول ما تعلقت بەه إرادته بلا مھلة بطاعة مأمور مطیع ہلا توقف کذا قاله فی سورۃ 
البقرة وما ذکرہ نا مآله وإن خائف فی العبارۃ وفی المعنی طبقه فلا قول ولا آمر وھذا 
مذعب بعض أئمة الأصول وتلقاہ المصنف بالقبول غشوله کن فیکون4 استعارة تمثیلیة 
فتأمل وکن علی بصیرة وقد أأوضحناہ قی سورۃ البقرۃ . 

قوله: (ہأمر المطاع للمطیع في حصول المأمور من غیر امتناع ونوقف وافتقار إلی 


قوله: وھو تمثیل ثتالیر قدرتہ فی مرادہ ہأمر المطاع للمطیع أي کما یعتثل المطیع لأمر الأمر 
المطاع ویاتي ہالمامور بہ بسرعة کذلك یکون ما آراد ال تکوینە إذا تعلق بە قدرته وإرادته بلا ریٹ 
رتوقف فالممثل الشيء المکون والممثل بە المأمور المطیع والتمثبل للإکن فیکون4 [یس: ۸۲] 
لآنه هو اللفظ المستعار لذلك المعنی کذا قالوا أقول الأصح إن المستعار لفظ کن فقط شبه الصورۃ 
الحاصلة من تعلق قدرۃ اللہ بإیجاد شیء وسرعة حصوله عقیيه بلا ریٹ بالصورۃ الحاصلة من أمر 
الآمر المطاع للمطیع وسرعة إتیانه بالمأمور بە بلا وقف فاستعمل فی الصورۃ الآاولی ما هو موضوع 
للصورۃ الٹثانیة وھو لفظ کن علی وجہ الاستعارۃ التمثیلیة : 


۸۳ ٴ سور ي/ الاب‎ ۲٤ 
مزاولة عمل واستعمالٰ آلة قٌطاً لماءة الشہهھة) گ المطاع للمامور الیم اي الام‎ ٰ 
. التکلیفي وھو متعلق بالٹمُٹیل مع ملاحظۃ القیود المذکورۃ بعدہ إذ الَیشِہة :به في‎ 
الاستعارۃ التمٹیلیة الھیئة المیتزعة من الامور العدید: وذکر الأمور العدیٰدة يْکَمْز بذکر‎ 
الھیئة المأخودٰة ولذا اکتفی 'بذکرھا قوله فی حصول متعلق بتمثیل أیضاً إشارۃ الیٰ آوچ‎ 
الشبه وھو الھیئۃة أیضاً وھو :معتبر في الجانبین ایضاً والمغایرۃ باعتبار الاطلاق والتفییلہ‎ 
مرو مو اح ا انی المأمور بهە قوله وتوقف دی مت 7 رق‎ 
القید أیضاً مجتبر في جانب الب‎ 


قوله٭: (وھو قیاس قذرة اللہ تعالی علی قدرة الخلق) وھو أی ی السٰهة ٰاٰذکیر باعتبار 
الخبر قیاس قدرۃ اللہ الخ مذا القیٰاس مستقاد من قوله: من یخیي العظام4 ابی یں 
الخ ولذا قال تعالی : طوضرب لنا مثلاً4 [یس :۰ ۸] وقال المصنف في تفسیرہ وتشبیھلہ 
بخلقہ بوصفہ بالعجز الخ وأشار بە إلی ارتباطه ہما قبلہ وآن جملة ٭لإنما أمر4 [یس : ۲م 
الخ استثناف مسبوق لقطع الشبھة واختیر إنما لان الحکم مما یعلم بادنی نظر والتفات . 

۱ قولٰہ: (ونصبه ابن عامر والكسائي عطفاً علی یقول) وقد جوز فی سورڈ النحل کونہ 
'ھواڑا لئ اکن کر مو ملین ور اب الاو توق گرا ہو ماف ضا کرای 
قوله تعالی : بح الُِی یو مَلکتُ -۳9ھ00 رر معن یا 


دج (فسیحان الیٰ پیدہ ملکوت کل شی*4 آیس: ۴ تتزیه له هُما ضربوا لہ 


قوله: تسود ا داب لق عتافا 70 702ای اتا کاب ان 
یکون جواباً لقوله کن لان الجواب بالفاء إنما یکون لغیر الموجب نحو النفي والأمر والٹھئی فإن 
اقلت قد تقدم کن وھو أمر فھلا جاز اُنتصابهہ نحو التني فاعطيك قلت کن وإن کان علٰیٰ لفظ 
الأمر فلیس بأمر آأن الأمر یقتضني مامورا موجر دا ٦او‏ ممَعَْوَمَا فإن کان موجوداً فلا وجه للآامر 
وان کان معدومافلابجوز أن: :یؤمر المعدرم بالکون والحدوث لما یلزم من' أن پُکون الما مواز : 
المعدوم فاعلاً لنفسه وذلك فاسد وإذا لم یکن أمراً کان خہراً وإذا کان خبراً لم یجز اَنِصاب 
الفعل بعدھا علی حد ما ینتصب الأفعال ویکون المعنی وال أعلم إنما یکونە فیکون ففاعل 
الفعل اسم الل تعالی وأما ما في التحل فالرفع علی فھو یکون لان المعنی لیس علی جواب . 
۔الأمر کقولك قم فاعلطيك فالأول والثاني ضمان فقوله کن للأمر فیکون ما یقع من المأمور 
وعن أبي العباس ففإنما بقول له کن فیکون 4 [غافر: ۸] رفع ولا بجوز إلا الرفم لأئه لیس 
۔مثل قوله تعالی: لا تفتروا علی الل کذباً فیحتکم4 [طە: ]1٦‏ لن الأول مئھم والٹائی من 
غیرھم فوجه النصب علی الجّواب رأآما إذا کان الأول والٹاي من واحد فلم یکن إلا العطف 
نقولہ: فإکن فیکون*4 [غافر: 1۸] لیس منە القول ومن المخلوق شيء وفال أیضاً لیس کن 
ٹنیکون مٹل قم فاعطيك لن آحد الفعلین من المخاطب والآخر منك ,ومن نصب فھو عبلی ما 
فی سی لت اس سس مو ود ای ہر سو تج 
فتصیب خیراً بے و فتروی واعمل فتدخل الجنة وتأمل فتعرف ۔ : 
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وتمعجیب عما قالوا فیه) فسبحان الذي الفاء للسبہیة لآن ما ذکر فیما قَبْلهِ من الشؤون 
العظيمة یدل علی تنزھهه عن سمات النقص بآسرھا لا سیما عما ضربوا'لیولڈا قال 
المصنف عما ضربوا لە لاقتضائه المقام والمرام فی قوله عما ضربوا بالجمع تنبیه لن أن 
الحکم عام وأن قوله تعالی: ف٭وضرب لنا 4 [یس: ۷۸] بالإفراد بالنظر إلی سبب النزُژلِ 
قوله وتعجیب مستفاد من سبحان لأنه کثیراً ما یستعمل فی مقام التعجب والتعحجیب لکن 
بطریق فھمہ من عرض الکلام لثلا یلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز وإن جاز عند المصنف 
قال المصلف في سرورۃة الٹور وأصله أن یذکر عند کل متعجب تنزیھا ل تعالی من أن 
یصعب عليه مثله ٹم کثر استعماله فاستعمل لکل متعجب ثم قال أو تلزیه لل وفد قال أولا 
ھذا تعجیب بمن یقول ذلك فعلم منە أنه لا پرید الجمع بین المعنیین علی أنھما مقصودان 
من سبحان ہل أحدھما مقصود من اللفظ والآخر من عرض الکلام وفحواہ لکونە لازعاً لە 
وتفصیل سبحان قد مر في أوائل البقرة وأوائل سورۃ الإسراء وتوضیحه بما لا مزید عليه. 
قوله: (معللاً بکونە مالکاً للملك کلە قادراً علی کل شيء) معللاً بکونە مالکاً الخ إذ 
الموصول مع الصلة تفید العلیة في الأغلب وھنا کذلك قوله مالکا الخ تفسیر ملکوت نإنہ 
مبالغة فی الملك کماً وکیفاً فقوله کل شيء إشارۃ إليه وکذا قادراً علی کل شيء إشارة إليه 
کیفا کما أن الأول المبالغة کما قولہ کل شيء عام خص منه البعض إن آرید بالشيء الشائي 
فیستثنی منه الباري وإن آرید به المشيء فھو علی عمومه بلا مثنویة فھو |شارۃ إلی 
اتصافه ہبصفات الکمال لأن الملك کله والقدرۃ عليه لا یتاتی إلا من مو موصروف 


قولە: معللاً بکونە مالکاً للملك کلە معنی التعلپل مستفاد من ٹرتیب الوصف المناسب علی 
الأمر بالتسبیح أي سبح الٰذي بیدہ ملکوٹت کل شيء تسپیحا أي نزهہ وقدسہ لأله مالك کل شيء 
وإليه ترجعون علی لحو اعہدوا ربکم الذي خلقکم . 

قولع: تنزیه عما ضربوا وتحجیب عما قالوا أي تنزیه له عما ضربوا له من نفي القدرۃ علی 
إحیاء الموتی منکراً بقولھم طإمن یحيي العظام وھی رمیم4 [پس: ۷۸] وتعجیب من قولھم ھذا 
معنی التعجیب مستفاد من کلمة سبحان فإنه یستعمل للتعجیب وقد بستعمل للتنزیهہ خاصة وقد 
بنفرد للتعجیب خاصة وقد یستعمل للتنزیه والتعجیب معاً وعھنا کذلك أي تعجیب عما قال جماعة 
من کفار مکة منھم أبی بن خلف وأبو جھل والعاص بن وائل والولید بن المغیرۃ تکلموا في ذلك 
فقال لھم أبي بن خلف ألا ترون إلی ما یقول محمد أن اللہ یبعث الأموات ٹم قال واللات والعزی 
لأاصیرن إلیہ ولأاخصمنہ وأخذ عظماً بالی فجعل پفتہ بیدہ ویقول یا محمد أتری یحیي اللہ ھذا بعد 
مارم ولما أجاب اللہ تعالی عن ذلك بقوله: هلقل یحییھا الذی أنشاھا أول مرۃ4 یس : ۷۹] 
وعقبه بقوله: 8إنما أمرہ إذا أراد شیئاً أن یقول له کن فیکونچ [یس؛ ۸۴] رتب عليه بالفاء قوله: 
فسبحان الذی٭4 [یس: ۸۴] تأکید أو تقریر أي إذا تفرر هذا فسہحان الذي بیدہ ملکوت کل شیء 
وإلیه ترجعون وکان من حق الظاھر أني فال بیدہ ملکوٹ کل شيء واليە یرجع الآأمر کل فخص 
رجوع المشرکین بالذکر دلالة علی غضب شدید وئھدید عظیم لقولھم من یحيي العظام ومي 
رمیم4 [یس: ۷۸] ولھذا زاد النبي قكُ علی الجواب فقال نعم ویبعلك ویدخلك النار . 


۰ سورڈینی] الاڈ ۸۳" 


ہجمیع صفات الکمال قدم الأول إذ التحلبة بعد التخلیة وعذہ الحلَہدٰة نل لا 
+ ورسرو بتک جا مس سس میڈ او 
الامور وتصرفه بخلاف الاول فتامل . ٰ ۱ 

ٴ قوله: (وعد ووعید للمقرین والمنکزین وقرآ بعقوب ہفتح التاء وعن ان عیاس رض 
الف تمالی عنھما کنت لا أعلم ما روي في نضل یس کیف خصت بہ فإذا الله لھذہ ایق 
وعد ووعبد'للمقرین بالثوابْ والمنکرین بالعقاب لف ونشر مرتب ولم یرضٴ کونه وعیدباً: 
للمنکرین بناء علی ان الخطاب للمشرکین إذ الاعتبار الدلالة علیٰ العموم بطریق ثلوین' 
الخطاب علی أُن فیە مہالغة في الوعید إذ الوعد للمقرین وعید للمنکرین وفيه إشارۃ اب آ۵ 
الختم بھذا فی غایة من الْحسْْن والبھاء یتحیر منە العقلاء حیث اشیر بہ 90ھ 

' بدء الخلق واعادته مجازاۃ الل٭ تعالیٰ المکلفین علیٰ أعمالھم کان مرجع الجمیٔع إليه 

لا محالة فیظھر من أیضاً ضعِف التخصیص بالمئکرین قولہ راہ ہد یسل 
شاذۃ حیث لم بعبر بقیل وصرح فارئہ وقوله فإڈا للمفاجاۃ و الاأیة قوله تعالی: 
'"'٭اذسہحان الذی*چ٭ ایس: ۳ الایة . ٰ ٰ ۱ 


قوله: آرنسیاو کر وامق جپ تو وت لقرآن یس من قراھا رید ھا وج 


قولہ: فاڈا أنہ لہذہ الآة اٰذا للمفاجأۂ أي ففاجأت أن ذلك الفضل لیلہ الایة وھي (فہان 
الذي بیدہ ملکورت کل شيء وإليه ترجعون* (یس: ۸۳]. " 
ٹوله: إن لکل شيء قلباً وقلب القرآن یس الحدیث من روایة الترمذی عن انس حت 
گل قال لکل شيء قلب وقلب القرآن یس ومن قرأھا کتب لە قراءة القرآن عشر مرات وروی الإمام 
عن حجة الإسلام آنه فال إنما کان قلبْ القرآن لأنٰ الإیمان صٴحته الاعتراف بالحشر والنشر وھڈا 
المعئی مقرر فیه بأبلغ وجه وفيٰ مسند الإمام رأبي داود عن معقل بن یسار عن رسول اللہ قلٹ فال 
اقرؤوا سورة یس علی موتاکم تال الإمام رحمه اللہ وذلك أن اللسان حینئلِ ضعیف القوۃ والأاعضاء : 
ساقطۃ البنیة لکن القلب قد أَقبٔل علی: ال بکلیته فبقرأ عليه ما یزداد بهٴقوۃ قلبه ویشتد تضدیفق ۔ 
بالأصول وقال الطیبي رحمه اللہ قلت والعلم عند اللہ أن ہذہ السورۃ الکریمة من فاتحتھا إلی خاتمتھا ' 
فی تٹریر آمیات علم الأصضوڈ وجمیع المسائل المعتبرة الئي آوردھا العلماء فی مصنفاتھم بأبلم وج 
وأتمہ فقولہ: "یس والقرآن الحکیم4 [یس: ()] وقوله: فتنزیل العزیز الرحیم4 [یس::8] في_ 
إثبات المعجزۃ ة فإِن الحکیم بمعتی مفعول أي المحکم المتقن الرصین الذي طلا یأتیه.الباطل من بین 
ایدیہ ولا من خلفہ تنزیل من حکیم حمید4 [فصلت : : ]٤٤‏ فھو محکم في نفسہ فلو حام حولۂ وسمۃة 
الحدوث وصمة العدم لم یکن مبحکماً في نفسہ ولم یکن تنزیلاً عن عزیز ومحکم في ترصیقه وترکینە 
فلو عورض ہمثله لم یکن محکما في ترصیقہ وترکیبە ولم یکن منزلاً فی من لدن عزیزرحیم وقولہ: 
٭إنك لمن المرسلینئ4 یس : ۳] إلی قولہ: طاتبعوا من لا بسألکم أجرأً وھم مھتدون4 [یس:: ]٤٤‏ 
في بیان المسائل المعتبرۃ في النبٔوات من التبلیغ والبشبارة والندارۃ وکیفیة دعوۃ لأمة واستعمال اللین 
والرفق فیھا وعدم الطمع في الآجر وأحوال الأمم وقبول البعحض وإباء الآخرین وببان خاتمة .السعداء _ 
منھم والأشقیاء وقوله: طلقد حق القول علی اکٹرھم فھم لا یؤمئون* [بس: ۷ فی إلبات القئر 
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الله تعالی غفر اللہ تعالی لە وأعطي من الأجر کأنما قرأ القرآن الٹین وعشرینههرة وأیما مسلم 
قرأ عندہ إذا نزل بە ملك الموث یس نزل بکل حرف منھا عشرة أملاك یقومؤ بین یدیۂ 
صفوناً یصلون عليه وہبحغفرون لە ویٹھدون غسله ویتہمون جنازته ویصلون عليه وبَلپدون 
دفنه وأہما مسلم قرأً یس وھو في سکراٹ الموت لم بقبض ملك الموت روحہ حتی بجّیکۂ 
رضوان بشربة من الجنة یشربھا وھو علی فراشه فیقبہض روحہ وھو ریان ویمکٹ في قبرہ 
وھو ریان ولا یحتاج إلی حوض من حیاض الأنبباء علیھم السلام حتی یدخل الجنڈ وھو 
ریان) إن لکل شيء حیواناً کان أو جماداً قلباً أي آمراً شریفاً لجمیع أجزائه فالمراد بە 


وإِن الکائنات کلھا واقعۂ بقدر اللہ ولا یخرج شيء منٹھا عن علمه وقوله: ٭لٛإنا جعلنا في أعناقھم 
أغلالاًم4 [یس: ۸] الاآیات في إثبات القضاء وإن أفعال العباد مخلوقة لل تعالی وإن کان کسباً لھم 
فعلم أنە لا یجري في الملك والملکوت طرفة عین ولا فلتة خاطر إلا بقضاء اللہ وقدرہ وإرادتہ 
ومشینتہ وقولە: ڈومالی لا اأعبد الذي فطرني4 [یس: ]٢٢‏ وقولہ: ڈؤءانخذ من دونہ*4 [یس: ]٤٢‏ 
وقولە : للوأن اعبدونی هذا صراط مستقیم4 [یس: ]٦٦‏ في إثباٹ التوحید ونفی الأضداد والآنداد 
ومواجب العبادة وقول : ٭وآیة لھم الأرض المیئة أحیبناھا4 [یس: ]٣٣‏ إلی آخرھا کالبحر الزاخر 
في إثبات الصفات المعتبرة في أصول الدین بدلیلي الأفاق والألفس علی أتنم وجه وقوله: فإما 
ینظرون إلا صیحة واحدة4 [یس: ]٦۹‏ إثیات لأمارات الساعة لاتھا می النفخۃ الاولی بیدل عليه 
قوله: ظإتأخذھم وھم بخصمون4 (یس: ]٦4‏ کما أن قوله: ٢ونفخ‏ هی الصور* [یس: ]٥٥‏ إلبات 
للسشّخة الکانیة وقولہ: ٭قال من یحیي العظام رعي رمیم٭4 [بس: ۷۸] الخ في ببان الإعادة وقوله: 
(فإذا مم من الأجداث إلی ربھم ینسلون* [یس: ]٤٥‏ في ببان الحشر وقولە: طفإذا مم جمیع لدینا 
محضرون4 [یس : ]٦٥‏ بیان للحضور فی العرصات والموقف وفول: ٭فالیوم لا نظلم نفس شیتاًچ4 
لیس : ]٤٤٥‏ إثبات للحساب والجزاء وفوله: شٛإن أُصحاب الجنةچ [یس: ]٤٥ٛ‏ وقوله: ش٭وامتازوا 
الیوم4 [یس : ۹ في بیان المر جع والماب بعد الحساب طٛفریق فی الجنة وفریق في السعیر* 
[الشوری: ۷] وقولہ: للولھم ما یدعون4 [یس: ]٢۷‏ في بیان ہآن لھم ما تشتھي الأنفس4 وقولہ: 
لاسلام قولاً من رب رحیم4 آیس: ]٥۸‏ في بیان حصول ما یلتذ بە السمع وثقر بە الأعین وھو ٹیل 
الحسنة الکبری والبغیة الأسنی وھی رؤیة اللہ تعالی کما دل عليه الحدیث المصطفی کما ذکرنا ىي 
موضعه من عذہ السورۃ وقول: ہ٭إنما أمرہ إذا راد شیئاً أن یقول لە کن فیکونہ4 [یس : ۸۲] 
کالغفذلکۂ للمذکورات وقولہ : لٛفسبحان الذی بیدہ ملکوت کل شیء٭٭ [یس : ۸۴] کالخاتمة 
المشتملة علی أسرار عجییة یتحیر فیھا الأوھام وتکل من شرحہ الألسن والاقلام ولھذا قال خبر الأمة 
علی ما رواہ العلامة کنت لا أعلم ما روي فی فضائل یس وقراءتھا کیف خصت بذلك فإذا أنه لھذہ 
الأیة وفی تقدیم بعض مذہ الأصول وتاخیر بعضھا معان لا تکاد تنضبط ھذا ومن رام التفضیل فقد 
حاول نزف البحر ھیھات هاقل لو کان البحر مداداً لکلمات رہی4 [الکھف: ۱۰۹)] لنفد البحر قبل 
أن تنفد کلمات رہی عذا آخر ما أملیته في السورة حامداً للہ ومصلیاً علی خیر خلقه فالآن أشرع فیما 
في سورة الصافات مستععپیناً باللہ ومستفیضاً من فیضہ الأفدس . اللھم کن وجھتي في کل ورجهة. 
ومقصدي في کل مقصد وغایتي في کل سعي وملجأي ومعاذي في کل شدة. ومھم ووکیل في کل 
أمر. وتولنی تولي محبة وعثایة في کل حال رب اشرح لي صدري ویسر لي أمري. 


۴۲.۰ 


: سورآایش/الیة ۸۳ 
العموم المجاز پتناول القلب الحقیقی وھو ملك مطاع فی: البدن وأاشرقت اأجزائہ والمجاز 
وھو أشرف وأفضل أجزاء ما لا قلب لە حقیقة ومن جملته هذہ السورة الْكرلیمة فإنه کا 
قال عليه السلام أفضل من سائر سور القرآن نقل عن الغزالي ان المداز عَلعاالاہمان 
وصحتہ الاعتراف بالحشر وائنشر علی أبلغ وجه وأحسنە فلذا شبھت بالقلب الڈی به اظیفنہ - _ 
البدن وقوامہ واستحسنه الإمام الرازي وقیل المراد بالقلب اللب المقصود لمن لە لب فإن با 
سواہ مقدمات ومتممات والمقصود من إرہال الرسل وإنزال الکتب إرشاد العباد إلی غایتہم 
الکمالیة في المعاد وذلك بالتحقق والتخلق بما عبر عنه بالضراط المستقيم کما مر في 
الفاتحة وج ما قاله الإمام الغزالي علی ما بینە الفاضل المحشي هو أن الصحة فی کلان 
لیس بمعنی الثبوت ولا ما یقابل الفساد والبطلان بل ما یقابل السقم ولا ثِلك أن من صح۔ 
[یمانه بالحشر یخاف من النار ویرغب في الجنة دار الاہرار فیرتدع.عن المغاصي الٹي ھی 
کأاسقام الإیمان إذ بھا یختل ویضعف ویشتغل بالطاعات التي هي لحفظ صحتہ ومن لم یقو 
[یمانه کان حاله علی العکس فشابہ الاعتراف بە ہالقلب الذي بصلاحه پصلح البدن وبفسادہ 
یفسد والل أعلم اتی وخنتہ چنا البیان لا یحتاج إلی البرمان لکن الکلام في تخصیض ہذا 
بھذہ السورۃ الکریمة اذ ذکر الحشر والمعاد في سائر السور مما لا یخفی علی اُجد فلو کان 
سہب کولە فلب القرآن ذکر الحشر والئشر فیھا لزم کون سائر السور ال ذکر فیھا القیامة 
وآحوالھا فلما یخلو عن ذکرھا بل بعض السور مشتمل ذکر المعاد علی أبلغ وجه من ھذ 
السورۃ الکریمۂه وکذا الکلام:في القول الثاني إذ النصراط المستقیم مذکور في سائرھا علی 
وجه التفصیل ولك ان تقول في وجھه إِن التوحید قطر الإیمان والإیمان بالآخرة قطرہ الآخر 
ون مڈکوران في هذہ السورۃ بابلغ وجە واکدہ حیث آقیم الدلیل علیھما ۔اقامة بعد اقامة. 
ابنداڑھا من قولە: فٛإنك لمن المرسلین علی صراط مستقیم4 [یس::٤٣ ]٤‏ إلیٰ آخر السوزة: 
زہانھما علی 22ا الاہارت عما فرد وع السورۃ الجلیلة ولعل لھذا قال قلبٰ القرآن ولك 
۱ أن تقول إنه غليهہ السلام وصف بغض السور بالوضبف کوصف البقرۃ وآل عمٰرات بالزھراوین 
وھذہ السورۃ بقلب القرآن والمراد بیان فضیلته من .۔ جھة الثواب وترغیب قراءتہ إفي آنام اللیل 
لت ما امس تا رع الس ری مع اص ق موا 
سی ہی کو جم ہو یور بی وت 
فإن قیل یلزم تفضیل الشيء علی نفے قلنا المراد بالقرآن ما سوی سورة یس کما قیل في لیلة 
اھر افاک نے راو اھر فولہ یصلون عليه أی یدعون والمراد بالٹاننی 
الصلاة 3 علی المیت مع المسلمین والحمد للہ رب العالمین نحمد اللہ علی اتمام ما یتعلق بھذہ 
السورۃ الكریٔمة بین الصلاتین في یوم الاٹنین من الشوال المفخم في سنة تسغ .وثمائین بعد 
المائة والألف اللھم إِني أسألك ببرکة ہذہ السورۃ الکریمة أُن تجعلنا ممن صلح قلبۃ وحسن ۔ 
حالہ ون تحفظٹا بحصن حصین ونصر متین وفتح مبین ون تصلي وتسلم علی رسولتا وسید 
ا سوہ پ وج رج ہپ وٹ ١‏ 


قولە: (سورۃ الصافات مکیة وآبھا إحدی أو ائنتان وٹمانون وعائة) مکكیة لم یختلفرا 
فی کونھا مکیة لکن في عدد آیاتھا خلاف فمنھم من قال إحدی وثمانون ومائة ومنھم من 
قال اثنتان وثمانون ومائة آیة کذا نقل عن الدائی وأشار إليه المصنف . 


تولہ تمالی : 1َلشَتقّتِ عَنَا (إیا ہز ت۶ زا اقب ولز 2ڑ 

قولە: (أئسم بالملائکة الصافین في مقام العبودیة) رجح کون موصوفي الصافات 
الملائلکۂ إذ المتبادر من الصافات الملائکڈ لقوله تعالی: لوإنا للحن الصافون*'' 
[الصافات: ]٣٦١‏ فکان الظاھر أن یجمع جمع المذکر السالم کما فی الاّیة المذکورۃ فتأنیلہ 
إما علی اٹھا جمع صافة آي طائفة صافة ولما کان المراد الطوائف''' أو الجماعات جمعت 
الألف والتاء وئعل وجھه أن هذہ الصفة لطوائف مخصوصة لا کلھم لان بعضھم یدبر 
الأمر من السماء إلی الأرض علی ما سبق بە القضاء وجری ہەه القلم الإٰلھي علی ما فصل بە 
المص في أوائل البقرة وأشار إليه هنا۔ 

قولہ: (علی مراتب باعتبارھا تفیض علیھم الأنوار الَلھیة منتظرین لأمر الله تعالی 
الزاجرین الأجرام العلویة والسفلیة) علی مراتب الخ أي تقدم بعض صفوفھم علی بعض 
باعتبار تقدم الرتبة والقرب من حظیرۃ القدس والتقدم بالنسبة إلی محل القرب المعنوي فمن 
کان أعلی رتبة یکون صفھم قریباً إلی ذلك المحل الذي الھمھم الل تعالی أن ذلك محل 
القرب ومن کان قریب رتبته ممن کان أعلی رتبة یکون صفھم قریباً إلی ذلك الصف الاول 


سورہ والصافات 
مکیة وآیھا إحدی آو اثنتان وثمانون ومائة آیة 


لرالصافات صفاً فالزاجرات زجرا فالتالیات ذکرا4 [الصافات: -١‏ ۳]. 


)١(‏ أي فی اداء الطاعة ومنازل الخدمة, 
)٢(‏ فلر قال اقسم بطوائف من الملالکة کما قال فی سورۃ والمرسلات لکان أرضح. 


۷ ۵۹ 


سور الصافات/ الاَیة: ٣‏ ْ 
وھکذا إلی أن یٹم الصفوف أ ود سیت المعرفة کفو لاتعالی : رما بنا 
چھو مس رپ سو ٦٤‏ أي في المعرفۂ والعبادة لکن ھذا لا اولائم ٹول : 
منتظرین لأمر اللہ تعالی ا و المزاد الأعم من الصفوف الحسیة والمعنویة قول فی تیر قرلہ ۱ 
تعالی : لإوما منا إلا لە مقام ٴمعلوم4 [الصافات : ]٤‏ َي في المعرفة والعبادة والانٹھاء 
]لی أمر الله في تدبیر العالم یؤید التعمیم اعترفوا بتفاوت مراتبھم فيه لا یتجاوزونھا وأاما 
لتفسیر بان مٹھم قیاماً ومٹهع رکوعاً ومٹھم سجوداً نم عدم دلالة اللفظ عليه لا یلائم 
معنی الصف منتظرین حال من ضمیر الصافین لبیان الواقع فيی حکم اصطفافھم لا من 
مدلول اللفظ مطابقة بل التزاماً قوله.الصافین وازد علی ظامرہ وکذا قوله الزانچرین معنیٰ. 
فالزاجرات** [الضافات : ]٢‏ فولە الأجرام الخ مفعول الزاجرات ولم یقندر مشعول 
الصافات إشارۃ إلی أنھا نزل منزلة اللازم روس سب جو یسید دید 
لکن لظھورہ لم بتعرض لە. ٰ ۱ ۱ ۱ ٰ 
قوله : (بالتدبیر نتانور ربه فبھا ۱ الناس عن نت ہإلھام الخیر اد فا 
التعرض لھم التالین آیات الله تعالی) بالندپیر الخ لبه بە علی أُن: ا یس کی 
والتشویق مجازاآ لا بمعنی اٹمنع والنھي فیکون مثل قولە تعالی : ٭غالمدبرات :أمر اہ 
[النازعات : ]٤‏ وتدبیرھا کإرادة الأفلاك وطلوع الکواکب وغروبھا فی السماءٗ وإجراء المیاہ 
وإخراج النبات في الأرض قولہ والتالین آیات الله والکلام فيه مثله في الصافین والزاخرین ۱ 
لکن الأولی التعبیر علی وفق ما وقع فی النظم الجلیل إذ العدول لا بخلو عن سوء ألابھام 
والاوعام قوله آیات اللہ إما تفسبٰیر ذکر سمیت ذکرآ لاشتمالھا الذکر أو الإشارۃ إلٰی المفعول 
المقدر له وذکراً مفعول مطلق من غیر لفظه للتاکید إِذ التلاوٰة یستلزم الذکر: ٰ ۱ 
قفوله : (وجلایا قدسەه) ٴجمع جلیة بمعلی مجلوۃ ۲ ۶۹۶ س0۶ 
إلی الموصوف أي التالین قدسه تعالی وتدزهه عما لا یلیق بشأنه المجلوۃ الظاھرۂ 
بالدلائل البامرۃ ولما کان النخلیة أھم اکتفی بە علی أنه یسٹلزم التحلیة فهم البّألونَ _ 
أیضا صفاته الکاملة ولکونا ذکر الصفات اأعظم سپ "مم اذقر 
الاآیات مشتمل علیھا آ ےت 
کوله : (علی انبیائہ وآولیاء) رم موم ئۓ تھراآھرسزکف1 
الأعم ولعل المراد بالتلاوۃ غلیٰ الأولیاء بالإلھام وقد خص التلاوۃ بالانبیاء في نبورة 
والمرسلات وھو اظھر التحریٰرات وحمل التلاوۃ علی القراءۃ علی الغیر لقوله تعالیٰی ثي 
ٹوالم رسلات*4 [المرسلات ]۱١:‏ ٭فالملقیات ذکرا4 [المرسلاٹ : ]٥‏ علی آن ار في ۱ 
أنفسھم مندرجة فی ا والصافابٰ چ4 [الصافات ؛ ۱]. ۱ ۱ 
قوله: اید چس المٹرثیۂ کالصفوف الہرصوصة ؟ 5 _ انے ۳ 
بطوائف الآجرام تفسیر ثانْ أيی المراد بالصافات الأفلا؛ آشار إلیھا بقوله الآجرام فإتھا:کٹیرا . 
ما تستعمل في الأفلاك قوله المترتبة بأان تکون بعضھا فوق بعض وھذا لیس بصف حقیقة إذ 


۲۰ 


سورۃ الصافات/ الأوة: ۴ -آ٣_سس۔س۔سسسسسسپسٹش‏ ۔ٹسے اہ ہہ ۲۱۹ 


الصف ترتب الجمع فيی خط مستقیم بل علی التشبیه وعن ھذا قال کالصَغفوف المرصرصة 
فی تراصھم من غیر فرجة والرص اتصال بعضن البناء بالبعحضض لاستحکامه'وھذا مذعب 
الفلاسفة والمذھب الحق أن بین الأفلاك فرجة مسیرة خمسمائة عام فعلی ختڈلجمع 
الصافات علی بابە اخرہ لأن الصف ح مجاز واستعارة کما علمت مع بنائه علی المذہب 
الضعیف . 

قولە: (والارواح المدبرة لھا) أي للافلاك ومذا مذھب الحکماء فإنھم آلبتوا لھا 
نفوساً وأرواحاً کما فصل فی محله فالمراد بالزاجرات أرواح الفلك والنفوس الفلکیة لھا 
بمعنی المدبرات کما سبق وأشار إليه بقوله المدبرۃ لھا۔. ۱ 

قوله: (والجواھر القدسیة) تفسیر للتالیات والمراد الملائکة فإنھم عند الفلاسفة 
جواھر مجردۃ مخالفة للنفوس الناطقة وعند أکثر المسلمین أجسام لطیفة الخ کذا بینە في 
أوائل الہقرۃ ولبە هناك علی ضعف مذھب الحکماء بقوله وزعم الحکماء اُنھا جواھر الخ 
وھنا اکتفی به فتدبر فإن العقل یتحیر. 

ثوله : (المسعغرقة نی بحار القدس یسبحون اللیل والٹھار لا یفترون) فغالمراد ملائکة 
العرش والکروبیین والمراد بالتلاوۃ القراء: فی أنفسھم لا علی غیرعم. 

قولە : (أو بنفوس العلماء الصافین نی العبادات الزاجرین عن الکفر والفسوق بالحجج 
والنصائح النالین آیات الله وشرائعہ) أو بنفوس العلماء الخ عطف علی قولە بالملائکۂ أو 
بطوائف وجە ثالث والمراد بالنمفوس الذوات إذ الصف في العبادۃ لمجموع الآرواح 
والأبدان والصف إما حقیقة إِن أرید بالعبادة الصلاة وبالصف الصف فی الجماعات آو مجاز 
إِن أرید بھا مطلق العبادة تأخیر هذا الوجه عن الوجه الثائي لا وجه لە بل ذکر الوجه 
الثانی لا معنی له ولٰذا لم یتعرض لە بعض المفسرین قوله الزاجرین الخ فالزجر بمعنی 
المنع والٹھي التالین آیات اش أي علی الخیر بقریئة أو المطلق وفي کلامه حیث عبر 
بالجمع المذکر السالم تثبيه علی ان الظاعر ح کما في الاول ھذا الجمع ونکتة العدول 
قد مرت فی الاول . 

قولە: (او بنفوس الغژزاۃ) وجه رابع أي ذواتھم والمراد الذین یجاهمدون في سبیل الله 
ویحافظون حدود ال کما ان المراد بالعلماء العلماء الربانیون . 

قولە : (الصافبن في الجھاد الزاجرہن الخیل والعدو التالین ذکر اللہ تعالی لا یشغلھم 
عنه مباراۃ العدو) الصافین فی الجھاد کأنھم بنیان مرصوص فی التراص والثبات فالصف 
حقیقة أو من شأنھم الصف عجاز أولی أو باعتبار ما کان ویحتمل لعموم المجاز وکذا 
الکلام می بعض الاحتمالات المذکورۃ الزاجرین الخیل بالسوق ورکضھا أو العدو أي كفْھم 


قوله: لا یشغلھم مباراۃ العدو أي معارضته من قولھم فلان یباریه أي یعارضه ویفعل مثل 


سوزۃ الصائات/ الاپة : ۳ 
7200000 من الْجمع فاو لمنع الخلو التالین ذکر اللٴای,فی انفضہم لا 
علی غیرھہم أو علی غیرھم أیضاً إن کان من العلماء وینکشف'ملہ:صحة جج الرابع مم 
الٹائٹ والتغایز الاعتباري کافیْ في التقابل قوله مباراۂ العدو معارضة: فی الکز وٰالفیویجوز 
ان پراد النفوس المجاھدون بالجھاد الأکبر فإنھم صافون فی الجھاد الأکبر صفاً معکوباً 
ویصح أیضاً أن یراد النفوس الحاجین الصافین في العرفات للتضرع والمناجاة الزاجرینٌ 
ابلھم للوصول إلی لی المزدلفة لاجل طلب المغفرة التالین ذکر الله والتلة لأاجل طلب الرحمۂ 
او المراد البدن الصواف والڈرواح المدبرۂ والأجسام اللطیفة المسبحون فی عموم الأوقات 
کما سبق في بعض الاحتمالات الزاجرین نفوسھم عن الانھماك فی الشھوات: الشھیة ولؤ 
آززن بیع ایس ریت سی وآئرد سیر از کی سی ارات ا کال ٣‏ 

یبعد ولم یتعرض لکون بر بالصافات الطیر لأن القسم ببعض المخلوقات اظھار شرفة _ 
2379ھھ"و""ھ0" 

قولە: (والعطف لاختلاف الڈذوات) اى نی مض الامضالات رمر -٦‏ انثانی 
ویحتمل فی الاول بأن أرید پالزاجرات ملائکة غیر الملائلکۂة الصافین رکڈا الکلام فی 
العالیاٹت والظاھر ان ھذا جاز ففي جمیع الاحتمالات بان پراہ بالزاجرات العلماء غپر الین 
وکذا المراد بالتالین غیرھم ذاتاً. َّٔ.ْ 


تلق 


توله: والعلف لاختلاف الذوات آو الصفات والفاہاترتب الوجود وئی الکشاف 39109" 
إڈا جاەت عاطفة في الصفات إِمٰا أن بدل علی ترتپ عاصیای جرد رت الصابح فالغائم 
فالآئب کأنہ قال الذي صبح فغنمُ فآب 'وأما علی ترتبھا في التفاوت من ؛ بعض الوجوہ کقولك خذ 
للافضل فالاکنل واعمل الأحسس فالاجمل واما علی ترتب موصوفاٹھا فی ذلك کشولهھم رحمہ ار '' 
المحلقیں فالمقصرین فعلی هھذہ القوانین ن الْثٹلالةه پلساق أمر المشاء الماطفة في الصفات فھھنا إن 
وحدت الموصوف کانت الفاء للدلالة علی ترتب الصفات في التفاضل وإن ثاثتہ فھي للدلالة علی ۱ 
ترتب الموصوفات فيه بیان ذلكۂ أنك إذا أجریت هذہ الأوصاف علی الملائکة وجعلٹھم جامعین 
تھا فعطفھا بالفاء یفید ترتبا لها في الفضل إما أن یکو الفضل للصف ٹم للزجز ثم للٹلارۃ 
ہو سو ا 0ر العلماء کت الغشزاۃ بات ریت کت الاولیعلی 
الصافات 7- فضل والزاجرات .. وت 5+ افضفا٦ًأ‏ 0 الٰعھکس کا إٰذا ات 
بالصافات الطبر وبالزاجراٹت ما یزجر عن معصیفہ وبالعالیات کل نفس تتلو الڈکز فان 
الموصوفات مختلفة إلی ھٹا کلام ترك حمل الفاء علی الترتیب في الوجود کما۔حمله القاضي 
عليه لان کون الزجر قبل التلاوۃ ئٔي الوجود غیر ظامر لاحتمال أن بکون الأمر علیٰ العکین ہل 
العمکس أظھر لآن الزجر عن المعصية یکون احکام الشرع والاحکام مستفادة من تلاوۃة الکتب ۱ 
السماویۂ فتکون التلاوة متقدمة علی الزجر قال الطیبی وإنما لم یعتہر في الأَبَۃ لے فی 
الوجود لا في الصفات ولا فيٴالموصوفات لن ما یقسم به یجب أن یکون عظیم الشأن وله 
مزیة في نفسه ولا یدخل الترتیبٔ في الوجود في معنی التعظیم سواہ ری ہے" 
ونعدد 2 -  -‏ - ھ4 ۱ ۱ 


سورة الصافات/ الآبة: ۳ با 


قولە: (أو لاختلاف الصفات) کما هو الظاھر فیحسن العطف تتنزلاإختلاف الصفات 
منزلة تغایر الذوات . 
قوله : (والفاء لترتیب الوجود) وھذا علی تقدیر اتحاد الذوات والتعایزِ فی 
ات گی مھا رعد ار لام کاتھا کے شہاریر ئل الکیز 'آھگ 
وجد بعدہ الزجر للغیر فإنه تکمیل للغیر ثئم افاضة الخیر والظاھر ان المراد الترتب في 
الوجود الذهني لأآئه یجوز فی الخارج أن یوجد أولا الزجر والتلاوۃ ثم الصف ثانیاً ولذا 
یقید المص الوجود بالخارج . 
قولہ: (کفولەه: 
بالیف زیسبے للحارٹ الصسبعتنالغائنمنالائب 
فإن الصف کمال والزجر تکمیل بالمنع عن الشر آأؤ الاساقة إلی قبول الخیر والتلارۃ 
افاضة) کقوله یا لیف کلمة تحسر نزل منزلة العقلاء فناداء أي تعال فإن هذا أوانك وزیابة 
بفتح الزاء وتشدید الیاء التحتائیة المثناۃ بعد الألف موحدۃ اسم أم شاعر آأو أبیە والمعنی یا 
سی اہی من اجل الرجل المسمی بالحارث بن ھمام الشیباني وقد توعدہ بالقتل 
فإنه صابح أي مغیر صباحاً غانم وآئب أي راجع سالماً قیل ذلك لما کانت الغنیمة تعقب 
الغارة والأّیاب تعقبھا عطفت بالفاء ففھم منە أن العطف بتغایر الصفات قد یکون بالفاء 
کالواو وفی کلامه إشارۃ إليه مثل الترتیب فی الوجود لکن الترتیب فی الشعر باعتبار الو جود 
الخارجي وفیما نحن فيه لیس بنص في الوجود الخارجي فاعتبر فيه الترتب في الذھن سراء 
کان فی الوجود الخارجي کما و الظاھر أولاً کما عرفته وکمال یں اساہ ار و 
سورۃ البقرۃ فی قوله تعالی: : ٭ّوالذین یژمنوت بما أنزل إليك4 [البقرة: ]٤‏ الایة ثم قو 
فإن الصف الخ یفید ما ذکرناہ لا الترنب في الخارج لأنه یجوز أن یکون الزجر أولا ٹم 


قولە: یا لھف زیابة البیت لھف کلمة تحسر والزیابة اسم أب الشاعر والحارٹ اسم من 
غزاھم وصبحھم وغلم منھم وآب إلی قومه سالماً والصابح من صبحت القوم إذا ا٘تیتھم صباحاً 
ویجوز أن یقول الشاعر ھذا الکلام مستھزیاً ساخراً بوصفه بھذہ الصفات وکان الأمر بخلافہ ویجوز 
ان بکون ذلك حقیقة إخباراً لما وقع ومعناء یا حسرۃ أبی لھذا الئرجل الصابح عندنا والغائم منا 
والآیب إلی قومه ومقامه فالفاء فيه للترتیب فی الوجود فإن الأوب یوجد بعد الغنیمة والغنیمة بعد 
الصبح فأدخل الفاء للدلالة علی ترتب هذہ الصفات في الوجود وقوله فإِن الصف کمال والزجر 
وس وت إفاضته أي إفاضة الخیر بیان للترتیب الوجودي بین هذہ الصفات قوله والإإساقة 

بمعنی السوق المشھور فی کلام العرب السوق ولم آظفر فیما نظرت من کتب اللغة أساق بمعنی 
ساق ولعل الواقع في اأصل ال٥صكحخة‏ والاساقة إلی قبول الخبر بالواو بدل أو فإن التکمیل یکون 
بالمنع عن الشر مع السوق إلی الخیر لا باحدھما فقط . 


. إذ التکمیل بعد اللکمال وکڈا الافاضۂ بعد الزجر اذ التحلیة بعد التخلیة‎ )١( 


تلق 


سور؟ لات / لابة: ۳٣٣‏ 


سم الاناضۃ ٠‏ ازج نکیل الخ 7 إذا کان لور ہنی اس را لاہ 7 
کان الزجر بمعنی الحث والتشلویق . : . 
ےت قولە: (أو ارتبة لقولہ علبه السلام رحم لہ المحاقین فالمقصرین) آر التبة ما 
کان الذوات مختلفة لقوله عليه السلا م: ارحم اللہ المحلقین فالمقصرین فإن, عطف 
8 ۶ه ٴً×" پرو وہ ہے یپ بی ود 
0۸0200۶ ارحم اللہ ا ہیی شی یت سز 
لاوالمقصرین: وو عطف تلقین بالواو فلا شاعد فیة: 
قولهہ: (غیر آنه لفضل المتقدم علی المتأخر رھذا بالمکس وادغم ۲ عمرو وجمز؟ 
العاءات فیما یلیھا لتقاربھا فإنھا من طرف اللسان وأصول الثنایا) لفضل: المتقدم :ومو 
التحلیق في الخروج عن الإحرام علی المتاخر وھو قص الْشعر في الخروج ألمُذکور افظھن _ 
ان ذوات المحلقین کونھم متقدمین رتبة باعتبار وصفھم قوله وھذا ھ0 


قوله: رحم اللہ ٴالمحلقین فالمقصرین إِن المحلق .23م لئ ری العق' ْ 
ْ من المحلق روي أن رسول ال قّل فال اللھم ارحم المحلقین قالوا والمقصرین یا رسول الله قالٗ -_ 
والمتصرین أخرجه البخاري ومسلم ومالك وأبو داود عطفوا قولھم والمقصرین علیٰ توله صلوات 
الله عليه ویسمی مثل ھذا العطفت عطف تلقین کقولە تعالی: ٭اقال نی جاعلك للناس إِمامَاً قال 
ومن ذریتی4 [البَرۃ 7۰ وی ملا یع لسشیدھ لام بی مال 
للاستشہاد علیٰ ذلك ما روي عنْ الترمڈي عن مصعب بن سعداٴعن أبيە قال قلت یا رسول اللہ أي 
سم سر مار رو ود سان ہی ہیں و سور سد سیت 
عطف علی الوجود في قولہ لترتیِ الوجود. : 

قوله : ضص 1ہ و لیس رس لا ال کر ا را وھماردی اس 
أعني في قول فالمقصرین ولفظ هذا في قوله وھذا للعٰکس إلی الواقع في الایة أعني 
٭فالزاجرات4 [الصافات : ۲] وط نالتالبات 4 [الصافات : ]٣‏ یرید أو یکون الفاء للترتٔب الرتبي لا 
للث رتب ۂ فی الوجود فیکون ن الفاء في الایة مثل الفاء في قوله عليه السلام رحم ال المحلقین 
7 إلا آن الفاء في الحذیث لفضل المتقدم علی المتاخر وفی الاّیة لفضل المتاخر علی 
المتقدم لان إفاضة الخیرات علی الدوا مالمفھومة من التلاوۃ لھا فضل علی المنع عن الشر ولۂسوق 
لی قبول الخیر المستفاد من معئی الزجر الذي هو التکمیل وللتکمیل والڑرشاد فضل علی مجردٴ 
الکمال الخالی عن تج و ریت ےج دجہت ۱ 
الاعلی إلی الأدنی . 

فوله : رامش اپو عمٰرو وجمٰۃ الامات قیما یلیھا أي آدغم تا الصافاٹ قي مناد صفا بعد ٣‏ 
قلب التاء صاداً وتاء الزاجرات فی زاء زجراً بعد قلبھا زاء وتاء التالیات في ذال ذکرآ بعد قلبھا ڈالا ٢‏ 
جو سی ےر ےس وج یہ ےو ےت الملیا ۔ 


سورۃالصافات/الایڈ:نں؛ ے__   ._..‏ مس سس كقکشہ۔۔-ہ-س- ۲۹٢‏ 


الکریم بالعکس أي الفضل للمتأخر علی المتقدم أي ولو علی بعض الاكَممالات لانه آشار 
إلی أن العکمیل خیر من الکمال والتلاوۃ خیر لانه إفاضة الخیر علی وجه نَقلَ عن شراح 
الکشاف أن القسمة رباعیة لآن الترتیب إما بین الصفات آأو بین الموصوفات وکلٴهَكکھما إما 
بحسب الوجود آو الرتبة فالٹرتیب بین الصفات بحسب الوجود کما فی البیت وبحبٔب 
الرتبة نحو أتم العقل فيك إذا کنت کھلا فشاباً وفي الموصوفات بحسب الوجود نحو وقفت 
کذا علی ابنی بطنا فبطنا وفي الرتبة نحو ارحم ال المحلقین فالمقصرین؟ انتھی والترتب في 
الموصوفات بحسب الرتبة راجع في الترتیب بین الصفات فالقسمة مثلئة کما ذھب إلیھا 
صاحب الکشاف وکلام المص وإن جعل فیه القسمة ثنتین لكنه یحتمل إما أربعة إن نظر إلٰی 
الظاعر أو ثلائة إن اعتبر التحقیق فإنه لم یتعرض في الموضعین الصفة ولا الموصوف آو 
مرادہ ما وقع في النظم الجلیل فإنه منحصر في اثنین في التحقیق إذ الترتیب في الصفة إما 
بحسب الوجود أو بحسب الرتبة وإما لترتیب بین الموصوفات فراجع في الحقیقة إلی 
الترتیب ہین الصفات کما عرفته فالترتب الخارجی حقیقة والرتبيی مجاز والترتب في الذھن 
کما فی قوله تعالی: ف(اٹم لیقطع فلینظر4 [الحج : ]٦١‏ علی ما صرح بە الفاضل السعدي 
راجع إلی الترتب في الرتبة, 

قوله تعالی : ا إلَھہر اوجڈ لوا 

قولە: (جواب للقسم والفائد: فیه تعظیم المقسم بە وٹاکید المقسم عليه) جواب 
للقسم ھذا تمھید لقوله والفائدة فيه أي في القسم تعظیم المقسم به وھو الصافات الخ ولذا 
قدم کون المقسم به الملائکة وکذا سائر المقسم به والکل ظامر سوی الإاجرام المترتبة ولو 
سلم شرافتھا لکن لا یظھر وجه تقدیم هذا الاحتمال علی سائر الاحتمالات المذکورۃ بعدہ 
إلا أن یقال وجھه بالنظر إلی الزاجرات والتالیات قإن المراد بھما الأرواح المدبرۃ والجواھر 
القدسیة المستخرقة فی بحار القدس والتوحید . 

قوله: (علی ما هو المألوف فی کلامھم) أي في کلام العرب العرباء من تأکید 
خبرھم المھم بالقسم کما یؤکدون بغیرہ والقرآن نزل علی وفق اصطلاح العرب إذا کان 
المخاطب منکرا أو متردداً أو یخاف منە الإتکار وإصرارھم علی الإنکار بعد القسم لا 
بنافی فائدة القسم . 


فوله: والفائدۃ فیه تعظیم المقسم بە وتاکید المقسم عليه الفائدۃ في هذا القسم تعظیم المقسم 
بە وعو الطوائف الصافات الزاجرات التالبات لان المالوف المتعارف آن لا یقسم إلا ہما هو عظیم 
الشأن إما بحسب نفس الآمر أو عند المقسم وتاکیذ المقسم عليه الذي هو جواب القسم وھو هھنا 
الاخبار ہأن الإله واحد وقد زید علی التأکید المستفاد من القسم التأاکید بأان واللام لأن المخاطبین 
وم کفار مکة منکرو الوحدانیة وذلك أنھم قالوا اجعل الاَلهة إلهھاً واحداً فأقسم اش بھژلاء ان 
إلھکم لواحد . 


8٥ سور إلصافات/ لةِ‎ ۲٦ 


اقوله: (وأما تحقیقہ فبقولہ نعالی: رب السسموات والأرض4 [َالضافات : ٤‏ الآیة 
وأما تحقیقه أي اثبائہ علی وج التحقیق فبقولہ: ٭رب بی [الصافات ٤۱‏ الایة, 

قوله تعالی : رب المَوتِ اض وَيَا ما رب المشرق اش 

قوله: (فان وجودھا وانتظامھا علی الوجه الافتلئ اکا غیرہ) فإن وجودھا الخ 
تعلیل لکون ھذا تحقیقاً لە واثبانأ لە بالبرھان قوله مم إمکان غیرہ إذ من |لجائز أن لا 
یتحرك السموات أُو بعضھا وأن بطلع الشمس من المغرب وأن لا یکون الجسع آبیض وغیز 
ذلك مما لا ننحصی ودلالتھا علیٰ وجود الصائع لاستحالة التسلسل و الدؤروأما دلالتھا 
علی التوحید:بملاحظة برھان التمائع کما فصل ذلك في غلم الکلام وفیە ابضاً دئع إشکال 
وھو ان المخاطب واحد فیجوز کون آله لغیر المخاطب وبین به أن لا إله إلا هو لأنہ ربْ 
السموات والأارض الخ ولا رہا سواہ فلا معبود إلا هو فیکون ھذا کقوله تعالی : ٭إإن إ لْهکم 
إله واحد لا إلہ إلا هو الرحمن الرخیم [البقرة: ]٣٦١‏ في دفع الوھم المذکور بل ھذا 
أہلغ لائه من قبیل إیراد الشيك ہبینة ساطعة قیل وبرد عليه أنه مبني وجوب الأأصلح کفولہِ 
في الإحیاء لیس في الإمکان أبدع مما کان وقد شنع کثئیرون فیە انٹھی وجوابہ ان غذا مہنيٰ 
علی رعایة الحكمة تفضلا لا لی وجوب الأصلح واعتقاد القائل قرینة علی المراد من قولۂ 
مثل انبٹت الربیع البقل ان کان القائل موحذاً فالإسناد مجازي رإن کان دھرباً فحقیقة وأما ۱ 
القول بانه لیس في الإمکان آبدع مما کان فلا وجه لە هنا أصلا لأن قوله مع إمکان غیرہ 
ا ا ا ا مق فا می بد مس وا ا و لی 
وجه مغایر لھذا الوجه فکیفٹ یتوھم أنه یلزم من قول المص علی الوجه الأکمل الفولٰ 
دی ارت سای سیر تم تو تی ارت سو 
لان المرادِ لیس في الإمکان أبدع مما کان لتعلق العلم بما کان فیکون غیرہ معتنعا 
بالغیر فلا فساد فیه بل المٰذور في خلافه الا یری أن إیمان أبي لھب مِمْعدغ بَالغیز 
لتعلق علمه تعالی بخلافه مع أن إیمالە ممکن في نفسه وقد أوضجناہ فی رسالۂ مستقله ۱ 

من التوشیحات قوله مع إمکان غیرہ قد عرفت فائدتہ وھي دفع توھم آنە:یلزم من اقولہ: 
علی الوجه الأکمل القول سی آبدع مما کان وإن امکن دقع محذورہ _ 
کما عرفته فظھر ضعف ما قیل من أنه لا حاجة إليه إذ یكغي |ِمُکان نفسه إإنما الجاجۃ 
إلیهە فی إلثبات الارادةۃ ومرادہ:أنه لا حاحة إلٰی تعرضی إمکان سر ور تی ۱ 
فلا وجه لما ذکرہ السعدي ھٹا لرد القائل وھو ابن کمال : ۱ 

توله: : (ەلیل علی وجوڈ الصائع الحکیم ووحدتہ علی ما مر غیر مرة) ا مز 
موجد قادر حکیم یوجدھا علی مات نقتضیهہ حکمته وثقتضيه مشیئتہ فوجود الاہور الممکنه 
. علی ھذا الٰوجه دون الوٰجه الآخر مقتضی مقتضی الحکمة والمشیئة فلا بد من ذکر ؤزجود الصائع 
کیم لا عرفت ان مجر لا لام علی اط دو ٹر بت قون موجن 
سن ف رت ہو لی أنه دو جع 


علی غذا الأسلوب عتعالیاً عن معارضة غیرہ وھو معنی التوحید فمن قالإیم لا وجە لذکرہ 
إذ لیس الکلام فیه لقوله لواحد فقد غفل إذ معنی التوحید کونە تعالی متعالیان معارضة 
غیرہ فی ایجاد العالم علی ھذا الوجه الأکمل فلا بد من ذکرہ یؤید ما ذکرناہ بیاكۃإِلِمص 
مذا المطلب فی سور البقرۃ. 

قوله: (ورب بدل من واحد أو خبر ثانِ أو خبر محذوف وما بیٹھما یتناول أفعال 
العباد) بدذل من واحد لکن مثل ھذا لا یکون فی حکم المطروح فالمبدل منه مقصود أیضاً 
کما فی قوله تعالی: للٛوجعلرا ل شرکاء الجن٭ [الأنعام: ]٤٠٦١‏ صرح بە في الکشاف 
ویلائم ما ذکرئاء قوله وأما تحقیقه فبقولہ الخ . 

قوله: (فیدل علی أٹھا من خلقه) إذ معنی الرب ھنا الخلق والایجاد یه عليه المص 
ہقوله علی وجود الصائع أي الخالق فظھر بطلان مذھب المعتزلة . 

قولە: (والمشارق مشارق الکواکب أو مشارق الشمس فی السنة وھي ثلاثمائة وستون 
تشرق کل یوم فی واحد وبحسبھا تختلف المغارب ولذلك اکتفی ہذکرھا) مشارف الکواکب 
وی کثیرۃ جداً فیدخل فیھا مشارق الشمس والقمر قدمه لأنە یناسب الجمع ولا یحتاج إلی 
اعتبار السئة فالظاھر أُن المشارق مشارق کل یوم وکذا المغارب مغارب کل یوم قوله وهھي 
ٹلاثمائة وستون ھذا علی اعتبار السنة القمریة وإلا فالسنة الشمسیة تزید علی ذلك بنحو سٹة. 

قوله: (مع أن الشروق أدل علی القدرۂ وأہلغ في النعمة) جوابْ عن القول بأنه لم لم 
یعکس وکونھا أبلغ في النعمة ظاھر إذ الضوء آتم نعمة وآأما کونھا أدل علی القدرۃ لان إزالة 
انظلام وإحداث الضوء أقوی صنعاً من عکسە ولو اکتفی بقوله أبلغ في النعمة لکان أولی 
والظاھر ان ھذا بناء علی احتمال کون المراد مشارق الشمس ویمکن التعمیم إلی الأول 
ایضاً بدخول مشرق الشمس فپھا. 

قولہ: (وما قیل إنھا مائة وثمانون إنما بصح لو لم تختلف آوئات الانتقال) وما قیل 


قوله: وما قیل إنھا مائة وئمائون إنما یصح أو لم بختلف أوفات الانتقال وکأن قالله نظر إلی 
مکان الائتقال فان مکان الانتقال مائة وثمانون وأراد بلفظ المشرق معنی المکان ومن قال إنھا 
ثلائمائة وستون نظر إلی زمان الانتقال فإن زعانہ ثلاثمائة وستون وقتاً فإن وقت طلوع الشمس في 
کل یوم من أول السنة إلی آخرھا غیر وقت طلوعھا في یوم آخر إِلی تمام السنة وأراد بلفظ المشرق 
معنی الزمان فإن المشرق یحتمل أن یکون اسم مکان وآن یکون اسم زمانٰ فمن قال إنھا مائة 
وتمانون آراد بہ المکان ومن ال ثلائثمالة وستون راد به الزمان قال العلامة الزمخشری رحمه اللہ 
رالمشارق ثلثمائة وستون مشرقاً رکذا المغارب تشرق الشمس کل یوم منھا فی مشرق وتغرب في 
مغرب ولا تطلع ولا تغرب في واحد یومین أشار رحمه ا بقوله ولا تطلع رلا تغرب في واحد 
یومبن إلی اختلاف زمان الانتقال فلذا قال المشارق ثلاثمائة وستون کما قال القاضي رحمه اللہ قوله 
القربی منکم قیل من في قولە القربی منکم لیست مما یستعمل مع افعل التفضیل وإلا لم یجتمع مع 
الألف واللام بل هي صلة القربی نحو قریب منك. 


سورة الصاقات/ الاپ : ٦‏ 
الخ إشار: ال الجمع بین القولین فان مشارٹھا من راس السرطاا لی دی الس 
متحدة معھا من رأس الجدی [إلی:رأس السرطان فان اعتبر الاتحاد کانتامائة وثمائیر 
وا نظر لی نقارھما کائت تلتان وستین فان المشارق سن آول السرطان لن راس 
الجدی أوقاتھا من أول الصیٔف إلیٰ الشتاء ومن زا٘س الجدي الی را س السرطان أوٴقاتھا 
امن ول الشتاء [لی الصیف . ۴ 


قوله تغالی: إِن تا اش پیا ون رجچھ ٰ ٰ 
قوله: (القربی منکم)”' اغان “از آقاالتتا اق قاع نے الانو ب 0+0 ۔. 


٭٭٘۔ جو .0 وت بت مار السموات وإن کان بین وہیٹھا 


۲۸ 


شودنی ضرا والإضافة للبیان وربعضدہ قراءۃ حمزۃ ویعقزب وَجَمی 
بتنوین زینة وجري الکواکب :علی إبدالھا منه أو بزینة ھی لھا کاضواٹھا وأرضاعھا أو بان: 
زینا الکواکب فیھا علیٰ إضافۃ المصدر إلی الٰمفعول) بزینة هي الکواکب أي الاضافیة 7 
إذ المراد بالزینة ما یتزین بە ولو آریل بھا المعلیٰ المصدري تکون الإضافة لامیٰة 'کما سیجی 
لکن قدم الاول لآئه مؤید بالقراءة المذکورۃ مع أن ہذا التفسیر منقول عن ابن عبامن ٴرضیٰ 
اللہ 0 ا موا کان یل ً تسس یت رارضاعھا9' 


قوله: ویعضدہ قراءة حمزة وجھ کوٹ لقراہة بالتنوین مقوباً لکون الاضافة للببان إن الكُراکیٰ: 
ح یکون بدلأ من زینۂ بدل الکل فیفید الإبدال أن الکواکب أعین الزینة وهذا هر المفھوم منْ 
'الاضافة البیانیة قال ابن الحاجب: الزینة تطلق علی ما یتین بە وعلی المصدر کقولك ڑانه یزینه زیٹة : 
ٴفمن قرأ بالإضافة احتمل أُن یراد بہ ما یتزین به من أصناف معتعدہة وأضیف إلی صلفه لیتبین أنە 
المراہ وآن یراہ المصدر علی ان التزیین ہما اشتملت عليه الکواکب من الصفات إلمخصوصٰة من 
الٹور والٹرتیب والھیئة المخصلٰوصۃ التي هي علیھا وإضافتھا کاضافة ضرب إلی زید ومن قرأً_ 
.بالتنوین وخفض الکواکب فعلیٰ البدل أو عطف بیان من الزینة التی هي المصدر ومن نصب قدر 
فعلا أعنی الکواکب والزبئة ایض بمعنی ما یتزین بە لأن الکواکب کائتفسیر لھا إلا أن یقدر أعني 
زیئة الکواکب وحذف المضاف: وآقیم المضاف إليه مقامہ ریجوز أن یکو في قراءة. النتصب بدلاً 
تھا علی أنه بدل رد سی ہس مر ہہ الدنیا بزینة فیکون الزینةِ 

سی اسان ٰ 


ہل یکوٹ مل الما لی قوك شض الشمس وئوز اقم >* 


( تل لت اتی مق ھا ئل الفقیل لم شع ای واٹھال می لف وا ا 
وو ۱ 
)٢(‏ وارضاغھا أي آشکالیا: المخعلفۃ نون ریا وہنات النعش والجوزاء وغیز ذلك . 


سورة الصاذات/ الأیة : ےم ہےس ممم_سلرلً.ے۱..ے.مم بط مم ۱۹۹؟ 


قیل هذا تفسیر آخر للزینة علی کون الإاضافة لامیة والمراد بھا ٹسبۂ بََف الکواکب إلی 
بعضھا ونسبة بعض أُجزاٹھا لبعض کالئریا وکون الأوضاع زینة غیر ظاھر فالاػْتقاء بالأضواء 
للتغلیب لن القمر لا ضوء لە بل لە نور أو لعدم الفرق بیٹھما وأشار بە إلی أُن الکراد ني 
الأول وھو کون الزینة نفس الکواکب أضواء الکواکب اطلق علیھا الزیلة تسامحأً أو مَجِازا 
ذکر المحل وآرید الحال . 

قوله: (فإنھا کما جاءت اسماً کاللیقۂ جاءت مصدراً کالنسبة ویؤیدہ قراءة أبي بکر 
بالتنوین) کاللیقة بلام مکسورۂ من لاق بمعنی التصق وھو ما بجعل في الدواۃ من حریر 
ونحوہ من الخیوط لممانعة غوص القلم في الحبر فیفسد الکتابة و تصعب والعامة یحرفونہ 
ویقولون لقة والفصیح لیقة بالیاء فھو اسم جامد فالزینة في فولە أو بزینة هي لھا اسم جامد 
کما عو كکذلك في کون الإضافة للبیان والفرق هو أن المراد في الاول ما یتزین به من 
الکواکب وفی الٹانی أضواء الکواکب . 

قوله: (والنصب علی الأصل) وهھو تنوین المصدر وأعماله وکون الکواکب علی 
النصب بدل اشتمال من السماء ضعیف لعدم الضمیر وانتفاء شرطه وھو تشوق السامع 
وانتظارہ إلی البدل وھنا لیس کذلك والقول بأن الضمیر قد یستغني عنە إذا ظھر اتصال 
أحدعما بالآخر لیس فی موفعه لمخالفتہ عامة قول النحاۃ ألا یری أن مثل سلب زید ثویه 
الضمیر لازم مع أن اتصال الثورب إلی زید اظھر فح یرنع الامان في البیان ثم تاء زینة لیس 
تاء الوحدۃ لأنه وضع معھا کالکتابة ٹلا إشکال بان أعمال المصدر مشروط بأن لا یکون 
عدداً ولا نوعا کالضربة . 

قولہ: (أو بأن زینتھا الکواکب علی إضافته إلی الفاعل) علی إضافته أي المصدر إلٰی 
الفاعل آخرہ لن النسبة ح مجازیة لان التزیین فعله تعالی . 

قوله: (ورکوز الثوابت في الکرة الٹامنة وما عدا القمر من السیارات فی ألست 
المتوسطة بیٹھا وبین السماء الدنیا إن تحقق) ورکوز الثوابت استثلاف جواب سؤال مقدر 
بن الکواکب الثوابت مرکوزۃ فی الفلك الثٹامن المسمی فی لسان الشرع الكرسي وما عدا 
القمر من السبارات أي الکواکب السیارات أي المتحرکات بحرکاتھا الطبیعیة وھي العطارد 
والزھرة والزحل والمریخ والمشٹري فی ألست وعي الملك الثاني والغالث إلی الفلك الثامن 


قوله: کاللیقة ھی اسم لما یلاق به الدواة وعن بعضهھم ھو من قولھم لاقت الدواۃ تلیق أي 
لصقت ولٹیتھا أنا یتعدی ولا یتعدی إذا أصلحت مدادھا والحاصل أُن لاق فی جمیع استعمالاته 
داثر علی معنی اللصوق ویقال للمرأة إذا لم تخط عند زوجھا ما عاقت عند زوجھا ولا لاقت أي 
ما ثصقت بقلبه ولاق بە فلان أي لاذ بہ ولاق به الثوب أي لیق بە وھذا الأمر لا یلیق بك أي لا 
یعلق بك وفلان ما یلیق درعماً من جودہ أي ما یمسکە ولا یلصق بە قال الشاعر: 
کفغااکفغفماتلیي درھما جواداوأخرینعطبالسیف دما 


ہو 0ئ ---پٍ-:-: ٰ سورة الصافات/ الآیة ۷٢‏ 
قوله إن تحقق اشار بە إلی|أن تحققه مۂ تحققہ لیس بمسلم مند امجاب اگویمةافالظامر ئ. 
الکواکب في السماء الدنیا کم نطق بہ النص الکریم . 

قولھ: (لم یقدح في ذلك لان ال الأرض پروتھا باسرھا کجواھر مشرقة لفالعة علیٰ' 
سیف قوج سو کو ورکوز الخ وؤجواب ٹاوشکال لی 
اتقدیر التسلیم أي سلمنا ذلك لکن لم یقدح في ذلك إن أمل الأرض یرونھا أيٰ الکواکت“ 
ہنا زی نوا کسر بدرود و شر الہ او کر لی مد ا 
علی سطح السماء الدنیا فلا یمنع کون الکواکب مرکوزة في السموات فوقھا (ذ الٹزین_ 
بإاظھارھا علیھا سواء کانت مرکوزۂ فیھا أو لا وإن صح ھذا في الجملة لکن الابقام علی_ 
ظاعرھا أرلی وتفسیر النظم الجلیل بما ثبت في الشرع المستقیم وہما اسر وہ 
القویم آحری وأحلی من تفسیرہ باصطلاح الفلاسفة اللثیم . ٴ 


سے س" 


فولۃ تغانی: وَحفظائن ٤‏ لی شَیطانِ مَاردر اوک 
قولہ: (منصوب بإضمار فعله) المعطوف علی زینا۔: 
قوله: (او عطف: علی زین باعتبار المعنی کانه قال إنا خلقتا الکواکپ 'زینۂ للسما: ْ 
وحفظا) أو عطف علی زبنة فیلزم ح کون الحفظ مما یتزین بہ قوله باعتبار المعنی توجیه له 
جو وست سی بس بہ سے سی بی چے بی ےئ 
سیت یپجیتت _ 
اقولهہ: (خارج عن الطامة برمي ست والمارد 20 ای لا یعلق بخیر واصل 


قولہ : سر سی سی مت ارتکاز الکواکب الثابنة فيٴ الفلك امن 
والسیارات ما عدا القمر في الٔست المتوسطة إن فرض تحتقه لم بقدح في تزییٹتھا لسماء الدننا: 
الأن أھل الأرض یرون تلك الکواکب وإِن کانت غي غیر سماء الدنیا:مثل جواھر مرکِوزۃ نی 
سماء الدنیا مشرقة متلألئثة علی سطجھا الأزرق باشکال مختلفة قوله وحفظاً ننصوب باضمار 
فعله أي حفظناھا حفظاً فیکون مضذْراً منصوباً جيء بە للتزکید أو بالعطف علیٰ بزینۂ باعتبار: 
المعنی لن زیئة في الحقیقة مفعول له لقوله: ٭زیناہ4 [الصافات : ]٢‏ والتقدیر خلقنا الکواکب 
زینة وحفظاً وإنما قال باعتبار المعنی لن زبنة لیس مفعولا له باعتبار اللفظ والترکیب ویجوز 
أن بقدر الفعل المعلل.کائه قیل وخفظاً من کل شیطان زیناھا بالکواکب وقدم علیٰ عامله 
للاھتمام قال المبرد إذا ذکرتِ فعلائم عطفت عليه مصدر فعل آخر نصبت المصدر التدل به 
علی فعل آخر نحو قولك افخل وکرامة أي افعل ذلك وأکرمك کرامة وقال الطیبي رحمه الله 
وفیه توکید آخر من ھذہ الحیٹیة ودلالة علی 7 و تو ای زا لات اس ور 
عز رجل بتوله لا یسمعونإلی الملا الأعلی4 [الصافات ۸ا ٰ 

قولە: خارج من الطاعة قال الوھري المارد العاتی وقد مرد الرجل بالضم مرادة فھو مارد 
ومرید والمرید الشدید المرادة وقال نوس جو یو نو ہس 
الخیرات من قولھم شجر آمرد إذا تعری من الورق . 


سور الصافئات/ الّیۂ : ۹چ" ےےمم ہہ سرلںرٴ.._ فقگہ.  ...‏ _ ۲۲۹ 


ار گیت للملاسۂ و ضنٰہ صرح ممرڈ وغلام أمرد فما ذگرہ المص حاصل الٰعنی قوله برميی 
الشھب متعلق بقوله حفظا وفیه إشارۂ إلی أن الکواکب بدخل فیھا الشھب لأأتهامي المسببة 
عن الکواکب صرح بە المص فی سورۃ الملك أو ہطریق اْتغلیب . 


قوله تعامی : لا يَسکعوبَ لی النکا انی دو من ہل جا لیا 
فوله: (کلام مبندا لبیان حالھم بعدما حفظ السماء عنھم ولا یجوز جعله صفۂ لکل 
شیطان) کلام مبتدا'' أي مستائف استثنافاً نحویا'' مسوق لبیان حالھم المتعلقة بالسماء 


قوله: ہرمی الشھب متعلق بحفظاً. 

قوله: ولا یجروز جعله صفة لکل شیطان پرید أنْ قولہ عز وجل : ك للا بسمعون إلا الملاأ 
الأعلی 4 [الصافات : ۸] لا یجوز أن یتصل ہما قبله علی أُن یکون صفة لکل شیطان أو یکون علة 
للحفظ علی حذف أن المصدرۃ بلام التعلیل علی أن یکون التقدیر لان لا بسمعوا آو استتنافاً لبیان 
علة الحفظ ولا سبپل إلی جعله صفة لآن الحفظ من الشیاطین الذین لا یسمعون ولا یتسمعون لا 
معلی لە ولا إلی جعله علة للحفظ بالثقدیر المذکور وھو ان یکون التقدیر لثلا یسمعوا فحذفت 
اللام ثم حذف إن وآهدر عملھا کما فی قول القائل : 

الا ایپ سا الےزاج ری احصضر الوضغی 

لأن کل واحد من ھذین الحذفین غیر مردود علی انفرادہ فأما حذفھما جمیعاأً فمنکر من 
المنکرات علی أن صون القرآن عن مثل عذا التعصف واجب وھذا عو معنی قوله رحمه اللہ فإن 
اجتماع ذلك منکر أي اجتماع عذین الحذفین معا قال صاحب الانتصاف وکلا الوجھین صحیح 
وعدم استماع الشیطان إنما کان بسیب الحفظ فحاله عند الحفظ أن لا پسمع فیصیر موصوفاً 
حالة الحفظ بہذلك ومثله ٭ٛوسخر لکم اللیل والٹھار والشمس والقمر والنجوم مسخرات٭4 
[الئحل: 1۲] فالعامل فی مسخرات وھی حال قوله وسخر الحال الٹی سسخرھا ملازمة لکونھا 
مسخرۃ وقد أشار الزمخشري فی ھذہ الاّیة إلی ما یقرب من ھذا لکنە ذکر معه تأویلا آخر 
کالمبعد لھذا الوجه فجعله جمع مسخر وجعل معناہ أنواعاً من النسخیر ومن ہذا النمط ئم 
ارسلنا رسلنا ولیسوا رسلا إلا بعد الإرسال وأما |نکار اجتماع حذفین فقد ساغ في قوله ببین 
اللہ لکم أن تضلوا أي لثلا تضلوا وکذلك لا سبیل إلی الاستثناف لن سائلا لو سأل لم تحفظ 
من الشیاطین فاجیب بأنھم لا بسمعون لم یستقم المعنی قال الطیبي رحمه الله الاستئناف یمکن 
ان یکرن علی وجە آخر غیر ما ذکرناہ وھو أنە لعا قیل ٭وحفظاً من کل شیطان مارد)4 
[الصافات : ۷] أي حفظناما حفظاً فقیل فما یکون إذن فاجیب لا یسمعون آأو لا یتطلبون 


)١(‏ فإن قیل ألا یجوز کونە حالاً مقدرة أي و٭حفظاً من کل شیطان مارد مقدراً عدم سماعه بعد الحفظ قَلنا 
قد صحح السعدي ذلك وأمنعه بعضھم. 

)٢(‏ أو استتناف بیاني کأنه قیل ما حال الشیطان بعد الحفظ فیکون رداً لصاحب الکشاف حیث فال ولا یصح 
لأن ساثلاً لو سأل لم یحفظ من الشیاطین فاجیب ہأئھم لا یسمعوت لم یستقم وجه الرد أن السؤال لا یلزم 
ان یکون ما ذکرہ لکن الظاعر کون السؤال ھا ذکرہ لأن المذگور مُشأ ھذا السؤال فالظاہر کونه استثنافاً 
نحوباً فلا رد لکلام الزمخشري . 


۲۲۲ >> ےک ۓ ّ ۱ سورة الصاقات/ الآیة: ۸ د۸ . 
رإنما لم یعلف لأئە دہ اد ےس نے ہ اکظارۃ لی الازتباط۔ 
والمفھوم منە أنله لو صدر بالفاء لکان لە وجه لکن لم یقضد التفریع بل : نب لی استقلاله 
والنکتۂ مبئیة علی الرادۃ وب ہج کر بت والاضغاء ای الما علی ' 
لقولہ: ٭ ویقذفون4 [الصافات: ۸] الایة . 
قوله: ہوجو یھپوچٗووچوچجی جو وو 
حذف اللام کما في جثتلك آن تکرمئی ئم حذف آن واھدار عملھا) فإنه یقعضی أن یکون الخ 
أي لا تصح الوصفیۂة لآنە لا مُعنی للحفظ ممن لا یسمع ولا یمکن السمع بل الحفظ ممن . 
قصد السمع مع ایھامه غدم الحفظ ممن قصد السمع وفیه نظر قوله ولا علة للحفظ لفساد 
غي اللفظ لا في المعنی کما بینہ بحذف اللام وإن فإن اجتماع ذلك أي حذف اللام مع ان 
'منکر وإن جاز خذف کل واحد منھما علی انفراہ کما وقع في کلام الله تعالیٰ وغيرٴہ ھذا 
عند البصریین والکوفیون یجوژون مذین الحذفین قیاساً کما قیل في قوله تعالی: ٭یبین الله 
لکم أن تضلرا4 [النساء : ۷١‏ أي لثلا تضلوا لکن الشیخین اختارا مذعِ اَیْصربین: 
ہے وہ سوب بر چھ ےہ ورک 
تعن والحفظ علة في الخارنج فلا دور. ٴ "َ 


قوله: (کشوله: 


ٰ الا أینپتا الزاجري احضر الوضی س8 

نإن اجتماع ذلك مٹکر والضمیر لکل باعتبار المعنی) ألا أیھذا الاجری ضا ت 

ریس شر ہہ ریب سی مور رٹ کے 

وروي بالنصب فلا شاعد مھا وھذا المصراع الأول من البیت وآخرہ: جج 
وآن نے اللذات مل أنت مت 


السماع إلی الملا َد أىی تھی طلبھہ ا الٰی المکان الاعلیٰ او یمَذفٰون من کل 
جانب دحورا. 


قولە: ُ .- ْ 
"انرم اضر اترضی 
تمامه : ۱ 
وواسسسماقر اصمعسی نے 
ْ روروہ ا سے کے جھال وھ مت مھت مسر اس یع 
'بتقدیر المصدر لزم عطف المفرذ علی الجملة وھو غبر مستقیم وأیضاً أحضر واقع موقع المفعول _ 
'به للزاجر والفعل لا بقع مفعولاً بتقدیر أن أو یراد معٹی الحدث الذيٴ و جزہ مفھزمه فثط کما 
یقطع مہتدأ بذلك الاعتبار لحو ونسمع بالمعیدي خیر من آن ٹراہ برفع ٹسمع علی معلی سمُاعلف . 
بالمعید قوله والضمیر لکل باعتار المعنی یرید أُن سی تریس ہو 
۔ ےرت یں کک ۱ 


وإن منا قرینة علی حذف أن في أآحضر الوغی الوغی الحرب بكٌاطپ الشاعر من 
زجرہ عن الحرب ولامه علی التلذذ بالشھوات ویقول له مل تضمن لي الخلوقفإن من لا 
خلود له بختنم الفرصة ولا بخاف من الذي یلاقیه لا محالة وقد مر في سورۃ الرومکقی قوله 
تعالی: ومن آیاتہ یریکم البرق٭ [الروم: ]٢‏ توضیح ھذا البیٹ . 

قوله: (وتعدیة السماع ہاإلی لتضمینهہ معتی الإإصفاء) فيه إشارۃ إلی ان اختیار قراءة لا 
یسمعون من الثلائی لتضمنە معئی الإصغاء وإلا فتعدیتہ قد یکون ہنفسه مثل سمعت زیدا 
وبالیاء نحو عمرك اللہ عل سمعت براع رد فی الضرع ما قري فی الحلاب واختار المص 
التضمین وھو الأولی وقیل إِنه مجاز فیه . 

قوله: (مبالغة لنفيه وتھویلا لما بمنعھم منہ) أي لنفي السماع لانھم إِذا لم یقدر 
الإاصغاء الذي هو السماع فعدم سمعھم یعلم بالطریق الأولی وآنه کنایة رھي أبلغ فمن قال 
إنە لا یلزم من انتفاء المجموع انتفاء کل جزہ منه فقد غفل لن المراد انتفاء الإإٴصغاء وھو 
سبب فلا جرم آنه مستلزم لانتفاء السماع ویلزم انتفاع المجموع بجزأيه معاً لا محالة, 

قولە: (وبدل عليه قراءة حمزۃ والکسائي وحفص بالتشدید من التسمع وھو نطلب 


قولہ : وتعدیة السماع بإلی لتضمیء معنی الإصغاء مبالغة للفيه وتھویلاٴ لما یمنعھم عدہ یعني 
ان السماع یعدی بنفسە بقال سمعت فلاناً یتحدث وسمعت حدیٹه وبعدی بإلی یقال سمعت إليه 
یتحدث وسمعت إ لی حدیث فقالمعدی بئفسه یفید الإدراك مُمعنی سمعت فلانا بتحدث ادرکته 
یتحدث ومعنی سمعت حدیثه أُدرکت حدیشه ومعنی سمعته إليه یتحدث وسمعت إلی حدیله 
الإاصغاء مع الإدراك أي اُصغیت إليه یشحدث وأصغیت إلی حدیثه ومعئی الإصفاء إمالة القوة 
السامعة إلی الجھة التي یراد الاستماع من تلك الٰجھة وفيی تضمین لا یسمعون معنی لا یصغون 
المستفاد من کلمة إلی عبالعغة فی فی استماعھم کلام الملائکة وتھویل لمائع سماعھم لە وھو قذف 
الشھب لدلالتہ علی أئھم لا یقدرون من عیبة الشھب علی ان یمیلوا أذانھم إلی جھة السماء فضلا 
ان یسمعوا کلام الملائکة . 

قوله: ویدل عليه قراءة حمزة أي بدل علی ان تعدیته بإلی لبفید معنی الإصفاء الممید نفيه 
نفي السماع علی وجہ المبالغة وتھوپل المائم فراءة ہلا یسمعون4 [الصافات : ۸] بالتشدید وجه 
دلالة القراءة بالتشدید علی المبالغة فی نفي السماع أن معنی لا یسمعون بالتشدید آأنھم بجتھدون 
ویتکلفون الاستماع ومع ذلك لا یقدرون عليه فإن صیغة التفعل تدل علی معنی التکلف والتطلب 
والاجتھاد فوله علة أی للدحور یعنی ان انتصاب دحوراً علی أنه مفعول لە لیعذفوت أو مصدر لأنہ 
والفقلذف عتقاربان رکا فا پتتفر تہ قَذخاً او یدحرون دحورا أي بطر دون طرداً فیکون من قبیل 
فعدت جلوسآًً غیر أن القعود والجلوس مثرادفان والقذف والطرد لیسا كذلك لأن القذف لغۃة عو 
الرمی والطرد والإبعاد والرمی والوبعاد متقاربان معلی لا مترادفان لکن لما کان المراد بالقلف هھنا 
هو الرمي المخصوص وھو رمي الشباطین بالشھب وھو عین الدحور صح انتصاب دحوراً بیقذفون 
علی المصدر وفي الکشاف أو لأن القذف والطرد متفاربان فی المعنی فکأنه قیل یدحرون أو غذناً 
قال الطیبی رحمہ اللہ ھذا من الڑیجازات الحستہ أي یقدر یدحرون دحوراأً أو یقذغون فذفا. 


۲۳۲۶٢ 


ٴ سورة الصافات/ الایة: ۹ 
السماع) وبیدل علیہ الخ لأن بطلب السماع ہو الإصغاء أو مستلزم لہ ٴوَاَِکلام فیە مثل ما 
ےمد ز درو سس نے بس رخ 
ثفي المبائغة. 
قوله: (والملا الأعلی الملانکۃ آر أشرافھم) الملا جماعة یمانؤون المیون لشراقیہ 
لام اف ابر لا رای ند رع اید راہ کی ار 
أشراف الملالکة لأن فی کلامہ طو لا (ویرمون). 
قولہ : (من جوانب السمٰاء إذا قصدوا صعودہ) توجیه ھت أيٴالمرا 
سڈ رر کرو برا ار ری من الجوانب سُواء کانت جوانب السماہ:أو لا 
در اس أن کل واحد یرمي من جمیع الجوانب بُل هو علی التوزیع أي کل من ۱ 
صعد من جانب یرمي منه الھب المسببة من الکواکب وهذا بیان کیفیة الحفظ بالکواکب 
من کل شیطانٰ ولڈا قیل دحوراً أي للدحور والطرد من السماء وأیضاً هو کعلة .ما قبله نھو ٰ 
ہس مر یں میں سے اس سو شر جو ا ٣‏ 
وضمپر صعرودہ للجانب وکونہ للسماء اویل الفلك تکلف . 


قوله تعالی : 1 کر نت اٹ وٹ پک 


قولہ: (علة پسو ےل را سی پیر سب فیکون 
فعلاً لفاعل المعلل وإن آبیت پاجعله علة لقذف الملائکۃ . ُ ّ0 
موله: زار مصدذر لأنہ والتقذف متقاربان سال ہیس یحور : مصبدر ۳٠‏ 
7 0 و" بقوله لأنه أي الدحور والقذف مثقاربان إذ القذف لکمال 
سببیته للدحور کأنه نفس الدجور ئیقام السبب مقام المسیب وبالعکس کأنه قیل ویفڈوڈ_ 
قذفاً او یدحرون دخوراً قال المص في سورۃ ٭رالعادبات ضبحاًہ االعادباتا: ]١‏ نصۂ ۱ 
بالعادیات لاتھا تدل بالائتزام علی الضابحات ولا ریب في دلالة القذف علی الإٍحور 
رای سی سر لا لدلالته علی یدحرون ففي نفس الأمر مفعول نْطلق ۱ 
لفعله المدلول عليه بالالتزام وٴقس عليه امثاله فلا اشکال بن المفعول المطلق' اسم ما فعله 
فاعل الفعل المذکور مع کونہ تأکیدا لە فوله بمعنی مدحورین أشار بہ إلی أن المٰصدر لکونم 
شاملاً للقلیل والکثیر في معنی الجمم هنا فإذا آول المصدر باسم المقعول جمع. 0 
قولە: (او منزوع عنہ الیاء جمع دحر وھو ما بطرہ بہ ویقوبہ القراءة بالفتج) أر منزوع 


قُولٰة: و سی 2ز وہ .سک اي علی حذف الجار 
وإیصال الفعل بنفسه والتقدیر یقڈفون بذحور أي ہما یدحر بە ویطرد. ےئ 

کول : ویقویہ القراءۃ بالٔح أي یقوی کوتہ منزوعاً عنہالباء قراءة دحورآ بفٹخ الدال وج 
کرنه مقوبأ لە آن الدحور بالفتح صفة بمعنی الداحو أي الطارد فمعنی بُقذفون داحراً یمذفون بذاحر 
سیت سم بر شوہ ہریت 


سور الصافات/ الایة: ٠١‏ .٣سس‏ ث 8گ 8ش سس . للگہ.ے۔ ۲۲۵ 


عنہ الباء أي بدحور جمع دحر فیکون ح اسماً بمعنی ما یطرد بہ وھو الھب هنا لا نفس 
الطرد لأنہ معناہ المصدري قولہ وتقویه القراءة بالفتح لأن فعولاً یکون بمعنی"”ایفعل بە في 
اکثر الاستعمال کطھور وغسول لما یتطھر بە من الماء ویغسل به وقد یستعملہمعنی 
الوضوء والتطھر. 

ٹولہ: (وھو یحتمل أبضاً أن یکون مصدراً کالقبول أو صفة لە أي قذفا دحورا) وهرٌ 
أي دحوراً علی الفتح بحتمل أن یکون مصدراً کما یحتمل أن یکون اسماً وعن هذا قال 
وتقویه القراء: بالفتح ولم یقل ویدل الخ فإذا کان مصدراً یجري فیه جمیع الاحتمالات 
المذکورۃ ۂ في القراءة بالضم مصدراً قوله وأن یکون صفة أي اسم ناعل کصبور فیکون ح 
بل ہف کسر ا نشی ا غارا فی السا سای لی واج 
دحور وفعول بالفتح في المصادر نادر وفي کتب التصریف لم بأت منە إلا خمسة أحرف 
الوضوء والطھور والولوع والوقود والقبول کما حکي عن سیبویه وزید عليه اللوزوع بالزاء 
المعجمة والھوی بفتح الھاء ہمعنی السقوط کما ذکرہ المص في سورۃ النجم وصرح به في 
القاموس والرسول ہمعنی الرسالۂ کما مر فی سورة الشعراء فھی ثمانیة وزاد الکسائي وغیرہ 
اللعُوب ہمعنی التعب فتصیر تسعۃ . 

قولە: (أي عذاب آخر دائم أو شدید وھو عذاب الآخرة) بقرینة مقابلة العذاب برميی 
الغھب المحرقة قوله دائم معنی واصب حقیقة فیلزمه الشدۃ وعن ھذا قال أو شدید الأول 
الشدة بحسب الکم والٹثانی بحسب الکیفیة قوله وھو عذاب الآخرۃ لن العذاب الدائم 
الشدید عذاب الآحَرۃ. 

قولہ تعالی : إِلامن خیلف احطفة فازعکر ہاب فاقب ڈیا 

قولەہ: (استثناء من واو یسمعون ومن 2 والخطف الاخنٹلاس والمراد اختلاس 
کلام الملائکة مسارقة) استثناء من واو یسمعون فالحکم بعد قدرۃ السمع أو التسمع بعد 
الثنیا أی لا یسمعون إلا الشیطان الذي خطف الخطفة واسقط المص لفظة لا لكنه مراد إذ 
الاستثناء من النفي لا من المنفي وحدہ کما یوھمه عبارته فلو مال أو استثناء من وار لا 


ایض أيی کدحور ہالشم مصدراً کالقبول ویکون انتصابہ علی العلة أو المصدریبة أیضاً أ و علمي آنه 
صفَة للمصدر المحذرف أي قذفاً دحوراً فاذا کان صفة للمصدر ہکون صفة مشتقة فعولا بمعنی 
الفاعل أی قذغاً داحرا أي طارداً تاتاط۶: 

قوله : دائم و شدید الوصب یجیء بمعنی الدوام أو ہمعنی الصرض فاشار إلٰی محتملي معناہ 
فقوله أو شدید إشارة إلٰی معنی المرض الذي یلزمه الشدة فھو فی الٹانی تفسیر بالمجاز . 

قولە : والمراد اختلاس کلام الملالکة أي المراد بالخطفة خطفۂ معلومۂ معینة وھي 
اختلاس کلام الملائکة علی وجہ الاستراق لا مطلق الخطفٰة ولذلك عرف الخطفة ولم بقل إلا 


۲ سورة الصافات/ الاپ : 7۲ 


ایسمعون کما في الکشاف لکان آسلم وا یضاً الاولی آن یقال ومن قيتجل الرفع بذل من 
واو یسمعون کما قاله الزمخشّري وتبعه المص فالتعرض لکونہ استثناء بعد مختیار کون بدلا 
لا یعرف وجھه ولو قیل المنراد. و من بدل منە غلیٰ أن آلواو بسعنی أو ضعیقبّہ وخلاف 
ظاہر العبارۃ نعم نقل ن این مالك آنہ قال إذا فصل بین المسٹثنی والمسٹٹیی 'منه نالختار 
النصب لان الإبدال للتشاکل وقد فات بالتراخي لکن الزمخشري اختار البدلیة ورضي نہ 
المص قولە الاختلاس أي الخذ بسرعة والمراد ھنا اختلاس 0 الملائکة رت نالظامر 
آنه مجاز بعلاقة السرعة والأخذ علیٰ غقلة الماخوذ منه. : ٠‏ کت 
لے قولہ: (ولذاكث عرف الخطفة) علی ان لام للمد ِ الما متھا آر نمی ممھرۃ 
وھو اختلاس ك کلام الملائكة مسارقة أي خفیة وھي أیضاً مجاز وأشار ه إلی ! ن الأصل 
کونھا لکرۂ ری شر اھ دی سو ط ہی ہے بت ہی 
۔جوز کونھا مفعولا بە علی إرإدة الکلمة وھو تعسف. 


۱ ٹوله: وی خلت رکید شرع افغا رک تد ا لیا اعتطلف) وقریہ- 
ٴأي قرأ الحسن بکسرھا مع تشٍدید الطاء وھي لغة تمیم وقرأ عیسی ہفتح الخاء وکسر:الطاء _ 
المشددة قوله وأصلھما اختطف فسکنت العاء للادغام وقبلھا خاء ساکنة فکسرت لالتقاء 
الساکنین وسقطت غمزۃ الوضل للاستغناء ٭ عنھا ٹم کسرت الطاء اتباعاً لھا قیل وأما: 'الٹانیة 
فمشکلة لان کسر الطاء ني الأولی للاتباع وھو مفقود ھا وقد وجه بأنه علیٰ التوھم لأنھم 
الما أرادرا الادغام نقلوا حرکة التاء إلی الخاء ففتحت فتوھموا کسرھا لالتقاء الساکٹین کما ٰ 
مر ثم اتبعوا الطاء للحركة المُوهمة وذ أُجری مس ظط الاعراب فھذا أولي وھ 
تعلیل شذوذ .ضعیف کذا قیل ۔ 7 ۱ 
قولل: اع ہمعنی تع) نالیمز: لمت للتمدیة فیقمدی لواحد رویٔ قی اٰشواة 
اق نااتقتطرد ١‏ ۱ ۱ : 
سے ولا (والشھاب ما بزی کان کوکیاانقض) مشاباً للکوکب المشا النازل می 
السماء ولهذاا جعل الکوکب حفظاً من کل شیطان مارد. ۱ 


قوله: (وما قیل من آئه بخار یصمد إلی الاثیر فیشتمل فتخمین ان بح لم یتال ذلك: 


: وأصلھما اف ای آقاء ظاہ اعت شمة الک آلازا إلی انت مت مہ ٰ 
رت عنھا بحرکة 'الخاء فادغم الطاء في الطاء فصار خطف مفتوح الفان ار عحائے شَۃ : 
الطاء الأولی قاجتمعم سائنات الغاء رزااظاء الاراں فحرك الخاء بالکسر لآن الکسر اسل فی تحریث 
الساکن فاستغنی عن الھمزةۃ بحرکة الخاء فصار خطف مکسور الخاء۔ 7 
:- قوله: رت مخ ای رات ذان ا [ذاسے نا تل سی رہ موب رر خرن اناد 
ینافي آن یکون الحکمة في حدوٹھا طرد الشیاطین لأنھا لا تحدث إِلا بقدر اللہ تعالیٰ وارادتة إذ لو 
لم یتعلق إرادة الله بحدوٹھا لما حدثت وارادة اللہ لفمل لا بخلو عن غایة حمیدة وحکمة:ہالفة 


سورة الصافاث/ الاَیة: ٠۰‏ ۲۷ء۲ 


إذ لیس فیە ما یدل علی أنه بئقض من الفلك ولا فی قوله تعالی: ٭ولْقَدَزینا السماء الدنیا 
ہمصابیح وجعلناھا رجوماً للشیاطین4 [الملك: ]٥‏ فإن کل نیر یحصل ني الکو العالي فھو _ 
مصباح لأھل الأرض وزیئة للسماء من حیث إنه پری کأنه علی سطحھا ولا یبعلأنِ بصیر 
الحادث کما ذکر فی بعض الأوقات رجماً للشیاطین یتصعد إلی قرب الفلك للتسمع؟وما 
قیل الخ إشارۃ إلی اصطلاح الحکماء من أن الشھب لیست کواکب بل أجزاء بخازیة دخائیْة 
للیفة وصلت کرۃ الناس فاشتعلت ناراً ملتھبة فقد تری ممتدۃ إلٰی طرف الدخان ٹم تری 
کأنھا طفئت قوله فتخمین وفی بعض النسخ فتحس أي تری خبر وما قیل أي ما قیل 
فتخمین فقول بالتخمین والظن وبعض الظن إئم فلا صحة لە لمخالفة قولە تعالی: ل٭ولقد 
زینا السماء الدنیا بمصابیح 4 [الملك: ]٥‏ الّیة فالشھب مسبہة عن الکواکب وإن صح أي 
وإن سلم صحة ذلك لم یناف ذلك في الحقیقة إذ لیس فیه الخ بل فيه دلالة علی ذلك إذ 
السماء الدنیا صریح في الفلك فلما قیل أولا طإنا زینا السماءہ4 [الصافات : ]٦‏ الایة وفھم 
منه أن الکواکب للزینة والحفظ علم أن المراد بالشھب الکواکب لانھا ترمي لطرد الشیطان 
عن السماع قولە فان کل ٹیر یحصل الخ غیر صحیح عند أھل الشرع فإن ما حصل في الجو 
العالی لا یتجاوز إلی کرة النار فکیف یکو زیئة للسماء قوله من حیث |نه یری کأنه علی 
سطحہ خلاف الریة لأنە ری فی الجو ولڈا قال الحکماء الشھب من الکائنات في جو 
تہری انت رین لح اھ اکا سال مہ کنا لی طلن مس لہ عراض سای 
فما تاله الحکماء مردود غیر تام فالشھاب ما یری کان کوكباً انقض والقول بأنه یجوز ان 
المراد بالسماء الدنیا جهة العلو لا الفلك کما أشار إليه المص بقوله في الجر العالي فریة 
بلا مریة لأن المص قد ذکر فیما مر الأفلاك وکون الثوابت في الفلك الٹامن ووجه کون 
الکواکب زینة للسماء الدنیا مع کونھا مرکوزۃ في الفلك الٹامن ولعمري إن مثٹل ھذا من 


والحکمة فی حدوث الشھب قذف الشیاطین وطردھم عن استراق السمع . 

توله: إ|ذ لیس فيه أي فی قولە: (فانبعه شھاب** [الصافات: ]٦١‏ ولا في ظ٭یقتذٹوٹ من کل 
جانب٭٭ [الصافات : ۸] ما بدل علی إن الشھاب کوکب ینقض من الفلك ولا في قوله ففي سور 
الملك : ظ٘إنا زینا السماء الدنیا بمصابیح وجعلناھا رجوماً للشیاطین4 [الملك : ]٥‏ لن کل ما 
یکورن مصیاحاً وزینة للسماء لا یجب أن یکون مرتکزاً وثابتاً فیھا فإذ جمیع ما في الجر من 
الجواھر الئیرة کركباً کان آو شهاباً فھو مصباح نا ومزین للسماء ولا یلزم من تزیینە لھا أنْ یکون 
ھا أقول کان الأولی لە رحمه الل أن لا یتعرض لتطبیق قول الفلاسفة الزائغین عن اأُصول الدین 
وقواعد الشرع للاّیة الکریمة بل اللائق لمثله ان یبطل مذھببم بأدنی إشارة من کلام اللہ تعالی 
وکلام رسوله عليه السلام علی أن الآبة إشارۃ إلی بطلانه فإن پقذفون یدل علی أن مناك نَاذفا 
یقذفھم بالشھاب عند صعردھم إلٰی قرب السماء والمفھوم من قوله رحمه اللہ ولا یبعد الخ أن 
یصادف صعود الشیطان حدوث شھاب علی سبیل الاتفاق فی بعض الأوقاٹ کإصاہة الصاعقة 
لبعض من ئی الأرض من الأناسي وغیرھم علی وجہ الإنفاق . 


۲۸ سورة الصافات/ الاڈ : ٠‏ 


التفلیطات بحیث تسکپ تھا المیرات قما البامٹ حمل کلار الله اي علی املظاام ‏ 
الحکماء الڈین هم في کل واد یھیمون وأنھم بقولون ما لا یفھمون. ۱ ۱ ۱ 


ٹول : ٠‏ (وما روي ان ذلك حدث بمیلاد النبي عليه السلام إن صح فلعل الَر کثرہ 
وقوعہ آو مصیرہ دحررا) وما زوي جواب سؤال بأن ما روي مخالف للنص الکریم فإلْة ایال 
علی ان حفظ السماء منذ خلقھا ٴفاشار إلي الجواب بأنه غیر مسلم صحتہ ولو سلم صحتة 
فلا تم مخالفتہ أیضاً لأه یجوز أن یراد ہما روي کثرة وقوعہ جمعاً بین الدلیلین قال المص . 
في سورة الٰحجر وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أَنھمْ کانوا لا یحجبول عنْ 
وی را کی جو سر دی پرعریو ہی روا ےر رج 
منعوا من کلھا إرعاصاً لە بالشھب ولا یقدح:فیه تکونھا قبل المولد لجواز ان یکون لھا 
آسباب آخر أي فلا منافاۃ وهذِا جواب آخر غیر ما ذکز منا فإن ما ذکر ھنا ناطق بأن تکوٹھا 
قبل المولد لطرد الشیطان فماٴ روي محمول علیٰ الکٹرۃ ة وما ذکر ناك یدل علیٰ أن تگوتھا _ 
لیس لحفظ السماء ء ولا لزجر الشیاطین فبین الجوابین نوع تنافر فالظاھر أن ما ذکر في 
الحجر هو الحقیق بالقبول فٹکوؤن زینة السماء بالکواکب منذ خلقت السماء 'وأما الحفظ _ 
فیجوز أن یکون حادثاً حین مؤلدہ عليه السلام ویژیدہ ما قیل نجوم الرجوع غیرٴنجوم الزینة _ 
ٴنقله ابن کمال وبھذا ینحل اشکالات کثیرۃ منھا ما ذکر ھنا ومنھا أنہ نه إذا کان النجوم وجوماً _. 
ینقص زینة :السماء ودفع المُص ھذا الاشکال فی سورۂ سی ص+مہر و 
اعدائکم بانقضاض الشھب المٰسبیة عن النجوم فلا یلزم النقصان أیضاً إذ المرجوخ جح :لیس 
بنجوم بل الشھب وإنما جعلت رجوماً لکونھا مسبباً للرجوؤم سی ع وہ 
وہی مایا ین ںا کہ پر رد رت دو جب ہیں 

السلام و وأما نفس الشھب فموجُود قبل المولد فمآل ھذا الجواب ما ذکرہ في سورة الہْججر۔ 
7 قولہ: (واختلف في أن المرجوم هل یتاذی بە فیرجع او یحترق بە لکن قد بصیب 
الصاعد مرة وقد لا یصیب کالمُوج لراکب السفیئة ولذلك لا یرتدعون عتہ رأسَا ولا 
یقال إن الشیطان من النار فلا یحترق لأه لیس من النار الصرف کما ان الإنسان لیس 
من التراب الخالص مع آن الَار القویة إذا اسٹتولت علی الضعیفۃ استھلکتھا) واختلف 
الخ الظامر أه یتأڈی لکنە لم یحترق لضعف الاإصابة لبعدہ و لآأمر آخر وت پحترق إذا 


قوله: : فلعل المراد کثرۃ وقوعہ آو مصیرہ دحوراً أي لعل المراد من فولھم آن الغْھاب حدث ' 
في زمان ولادة النبي پل أنہ کٹ وقوعہ فی وکان قلیلاً قبله و کان قبله کثیراً ایض!ا لکن لم یکن 
ہر ہی ھا پر مم وت سا سس یی 
الصلاة نہرووں سا مرا سو یم ْ ْ ا سےا 

مع أُنْ النا ر القویة إذا استولت علی الضعیفة استھلکتھا کما قال: 
نت قلحہھو زو بت تد ا نائت 


سورۃ الصافات/ الایڈ: ۱١‏ .ےس سس سسسسسشسہ ہشےمےمےم.. __ ۲۹۹ 


کان الاصابة قویة شدیدۃ فاحتراقه لما ذکرہ والجواب الأخیر هو الْطلإطاایِق لمذھبنااذ 
الأول مذھب الفلاسفة والمتفلسفۂ . 

ثول : (یضیء کأنە یٹشب الجو بضوثہ) یضيء أي ثاقب بمعنی المضارع للامتمرار 
قوله کأنە یٹقب إشارۃ إلی أنه استعارةۃ لمشابهة الٹاقب بشدۃ الضوہ . 

قولە تعالی : تین ا أَعَد لالم کن علق لمکم تین حطر رپ 2ھ 

قوله: (فاستخبرھم والضمیر لمشرکی مکة أو لبني آدم) فاستخبرھم لآن الاستفتاء 
طلب الافتاء وھو تبیین المبھم ومآله الاستخبار قولهہ لمشرکی مکة وھو الأوفق لما بعدہ 
فوله آو لبٹی آدم ولعله باعتبار بعض أفرادہ وعلی التقدیرین مرجع الضمیر لم یذکر صریحاً 
بل حکماً وإن لوحظ ارتباطه إلی قولہ أن الھکم بکون التفاتاً قوله لمشرکي مکة یومي إلیە 
إذ الظاعر ان الخطابِ لمشرکی مکة. 

قولٰە : (أمم أشد) أي أقوی وأصعب . 

قوله: (یعتی ما ذکر من الملائکة والسماء والأرض وعا بینھما والمشارق والکواکب 
ورالشھب الثواقب ومن لتغلیب العقلاء ویدل عليه اطلاقہ ومجیئه بعد ذلك وقراء من قرأ 
امن عددنا) یعني ما ذکر من الملائكة المرادین بقوله والصافات إشارۃ إلی ترجیح ھذا 
التفسیر قوله ومن فی قولە: ہام من خلقنا 4 [الصافات : ]۱١‏ لتغلیب العقلاء وھم الملائکة 
ھنا فیکون تغلیب الأشرف علی الاآخس فقیل من خلقنا ویدل عليه أي علی التغلیب 
إطلاقه أي عدم بیان من ومجیثە أي ھذا القول بعد ذلك أي بعد مذہ الاشیاء من 


قولە: وبدل عليه إطلاقه أي بدل علی أن المراد بمن خلقنا ما ذکر من الملائکۂ والسماء 
والڈرض وما ہینھما الخ لا من قبلھم من القرون الماضیة کعاد وئمود إطلاق من خلقنا حیث لم 
یذکر بلفظ دل علی نوع مخصوص من المخلوقات بل عبر ہلفظ عام اکتفاء ہما ذکر کانه قال 
خلقنا کذا وکذا من عجائب الخلق وہدائعه فاستفتھم أھم أشد خلقاً ام الذي خلقناء من مڑلاء 
وکذا یدل علی أن المراد مجیثه بعدہ وکذا یدل عليه قراءة من قرأً آم من عددنا وھو ظاعر وکذا 
یدل عليه قولہ: ٭إنا خلقناهم٭* [الصافات : ۱۱] لان ضمیر المفعول راجع إلی المخاطیین 
بقرل: !لٛفاستفتھم* (الصافات: ]۱١‏ وم مشرکو مکة وإن قوله تعالی: ٭ٛإنا خلقنامم 4 
[الصافات : ]١١‏ الایة جيء لبیان الفرق بین مشرکي مکة وبین المذکورات قبله لآأن الکواکب 
والسماء والملائکۂة والشیاطین من جملە ما ذکر قبله وھم ما خلقوا من طین لازب ولو کان 
المراد بمن خلقنا القرون الخالیة والأمم الماضیة لا یکون ھذا فارقاً ہین کفار مکة وہین تلك 
القرون والأمم الماضیة لأنھم مخلوقون أیضاً من طین لازب والمراہ من بیان مذا الفارق رد 
استحالتھم لمعاد الجسماني وإرشادعم إلی أن من قدر علی خلق الأصعب في نظرعم فھو علی 
خلق الأھون أقدر فقوله رحمہ اللہ لأن المراد إثبات المعاہ تعلیل لآن براد بمن خلقنا 
المڈکورون بل الایة لا من قبلھم من الأمم . ۱ 


۷۳ ُ ۱ ٰ ۱ سورة الضافات/ الیة: 0 ٴ 
الملائکۂ والسماء ں۹۵ ولفظلة ذلك إشارۃ إلی ما مر والفاء الہک یقوی ذِلك اذ 
التقدیر إذا عرفت ما مر من:الملائکة والسماء الخ فاستفتھم والاستفھامة فی أھم أشد 
لتقریر أشدیة من خلقنا إذ 7 متصلة من أداة الاستفھام أوؤ إنکار أشدیتھم خلقاً لان خلق 
السماء والأرض آکبر من خلق الناس قوله وقراءة أي ویدل علی التخلیب قراءة مقر 
أمن عددنا بالتخفیف والتشدیّد کما في الکشاف قراءة شاذۃ والمعنی من ذکر'قیما مر مِنْ 
آول السورۃ إلی منا فھو صریح في التغلیب وعدم تخصیصہ بالعقلاء ء فقط ۔ 
اتولہ: (وثوله: نا خلِقنامم من طین لازب4 [الصافات : ١‏ أي لازق فإنه الفارق 
بیٹھم وبیٹھا لا بیتھم وبین من تبلھم کعاد وثمود ولآن المراد إنبات المعاد ورد' 'استحالتھم) ۱ 
وفوله: نہفرسریر دو میں ١‏ أي ویدل علی التخلیب' ھذا القول ,الگریم فذکز _ 
أدلة أربعة علی التغلیب لأنہ: أھم إِذ العموعم إلٰی السماء والأرضن أئم قوله أي 'لازق تفسیر 
لازب لخفائہ قوله فإنه الفارق الخ تعلیل لکونە دلیلاً عليه قوله بینھم أي بین مشرکي مکة: 
رہین مت امیا المذکورۃ فیما مر أو بین بئي.آدم وبین هذہ الأشیاء لا بیٹھم وبٔین ميٰ. 
ہو لے نو رسود ضس ین مر ا زیر ا میا 
ورک وہ صاحب الکشاف أیضا. ۱ ۱ 


۱ 708 (والأمر فیه بالاضافة إليھهم وإلٰی من قبلھم سواء) الام قیہ َ فی خلقمم ۱ 


قولھ : تورقر سااع امر الْقدرۃ فی المعاد بالقیاسن إلی ھؤلاء المشرکین وحب ×× ۱ 
الماضیة سواء غمن آنکر القدرة علی:أحد المتساویین بنکر القدرۃ علی الآخر وأما إذاٴ ثفاوت 
جات ۰ 00۳+ إلی قیاس البشر واعترفوا أن الأصعب داخل تحت قدزۃة اللہ 
تعالی لزمھم أن یعترفوا أن الأمون أدخل فیھا لما ارتکز في عقولھم أن القادر عَلی الأأصعبْ قادر 
علی الآأیسر بالطریق الأولی وفی الکشاف ظٗأشد خلقاً4 [الصافات : ١‏ یحٹمل أقونی خلقاً 
من قولھم شدید الخلق وقي خلقہٴ شدة وأصعب خلقاً وأشقہ علی معنی الرہ لإنکارھم البعث _ 
ےد الآخری وإن من عان عليه خلق هذہ الخلائی العظیخة ولم یصعب عليه ا'ختراعھا کان 
خلق البشر عليه أهون وخلقھم من ظین لازب ما شھادة علیھم بالضعف والرخاوۃ لأن ما 
یصنع من الین غیر موصوف بالصلابة والقوۃ آو احتجاج علیھم بان الطین 'اللازب :الذدی 
خلقوا منه تراب فمن أین استنکروا أن پخلقوا من تراب مثلہ حیث قالوا ٭8ؤائڈا کنا تزاباک _ 
الرعد: ]٤‏ وھذا المعنی بعضّدہ ما یتلوہ من ذکر إنکارھم البعث وقیل من خلقتا من الأمم-_ 
الماضیة 'وھذا القول لا بلائمٴإليی عنا کلام الکشاف قال ضاحب الفرائد هذا الوجه الآخیں _ 
مذکور فی الئیسیر قال لو ناستفٹھم 4 [الصافات : ]1١‏ أنيی فاسنال المشرکین یا محمد امم ايك 
ا خلقاً ام من خلقنا4 [الصافات : ۱ن الأمم الماضیة الذین کانوا أشد منھم قوۃ واکٹر موالاً: 
واولاداً فإن أجابوك بانھم آشد ممنٰ سلف فقل ٹھم إنا خلقتاھم أي خلقنا جمیعھم من طین _. 
سی سر سی سو رد سی ریس جو ود بد ین 


)١(‏ ولم یذکر مردة الشیاطین ج- ۔ساقطو الاعتیار۔ 


سورۃ الصافات/ الأیة : ۹ کس 


بالاضافة والنسبة إلیھم وإلی من قہلھم من الأمم الماضیة العاصیة فلا اسب کون ذلك 
فارقاً بیتھم وہین الامم الخالیۂ . 

قوله : (وتقریرہ أن استحالة ذلك إما لعدم قابلیة المادة ومادتھم الأصلیة عي الطین 
اللازب الحاصل من ضم الجرء المائی إلی الجزء الأرضي) وتقریرہ أي تقریر ابَاتِ 
المعادڈ'' ہما ذکر من فوله تعالی: إنا خلقناهم4 [الصافات : ]۱١‏ إما لعدم قابلیة المادۃة 
بعد تفرقھا وزوال اتصال ہعضھا ہبعض قوله ومادتھم الخ الواو للحال الأصلیة احترازاً عن 
المادۃ الأخری کاللطمٰة والعلی وغیر ذلك ونبە بە علی أن المعاد الأجزاء الإأصلیة المتفر قة 
وھو مذھب بعض المتکلمین واختارہ المص فی کتابهہ وقد مر نوع تفصیل في قوله تعالی: 
لاو لیس الذی خلق السموات4 [یس: ۸۱] الایة . 

قوله : (وھما باقیان قابلان للانضمام بعد وقد علموا أن الإنسان الأول إنما تولد منه 
إما لاعترافھم بحدوث العالم أو بقصة آدم وشاھدوا تولد کثٹیر من الحیوانات منە بلا توسط 
مواقعة فلزمھم أن یجوزوا |عادتھم لذلك) وھما باقیان قابلان للانضمام لان هذا الانضمام 
بالذات وعا بالذات لا پزول وقد علموا أن الإنسان الأول وھو آدم عليه السلام إنما تولد منہ 


ٹوھموا لشدتھم عند أنفسھم أٹھم پعمجزونئي وآنا خالق جمیعھم وموجدھم من العدم وعليه 
جمھور المفسرین سوی الإمام ٹم فال صاحب الفرائد یمکن أن یقال فاستفتھم یتعلق بما قبله 
وھو أنه تعالی أقسم أن الإله واحد لڑإنکارهم ذلك وادعائھم الشرڈ ٹم ذکر ما یقال لھم فیە 
احتجاجاً علیھم وھو خلقه السموات والأرض وغیرھما من البدائع والعجائب فألزمھم بما ذکر ان 
یقروا بأنه سبحانہ واحد لا شریك لە غلما لم یقروا وعاندوا مع وضوح الدلیل کما عاند من قبلھم 
وداموا علی الشرك کما داموا عليه قیل لھم فانتظروا الإھلاك لأئکم لا تکونون أشد خلقاً منھم وقد 
ملکوا بمٹل ھذا العناد وأنتم أیضاً ستھلکون به فوضع فاستفتھم موضعە لإفادثئه معناء ویمکن أن 
یکون قوله: ٛإنا خلقناھم من طین لازب٭*٭ [الصافات: ]1١‏ لاستکیارھم المنتج للعناد لفوله 
تعالی: هلفلینظر الإنسان مم خلق* [الطارق: ]٥‏ قال الطیبي رحمہ اللہ ولا یخفی علی الحذاق 
بمعرفة التالیف والنظام وعلی ذي دربة ہأسالیب الکلام أن القول ما ذھب إليه صاحب الکشاف 
لان وزان الایة مع السرابق وائللواحق وزان قوله تعالی: ڈاولیس الذي خلق السموات 
والأرض بقادر علی أن یخلق مثلھم [الصافات: ۸۱] وقد سبق تقریرہ في موضعه وقوله: 
طلخلق السموات والأرض أکبر من خلق الناس4 [غافر: ]٦۷‏ وأما معنی بل في قولہ: بل 
عجبت 4 [الصافات: ]۱١‏ فھو إضراب عن الأمر بالاستفتاء أي لا تستفتھم فإنھم معاندون 
مکابرون لا ینفع فیھم الاستفتاء ولا من قدرة اللہ علی خلق مذہ المذکورات وعلی قدرته علی 
إعادتکم وأنتم تراب کما کنتم لأنھم صم بکم عمی وإنما یتعجب مثلك ممن لە إنصاف ونظر 
صحیح موفق من عند اللہ ألا یری کیف قیدہ بقوله: ٭ویسخرون*4 [الصافات : ]١‏ وعطف 
عليه بائراو شٔوٹالوا إِن ھذا إلا سحر عبین اذا مثنا وکنا تراباہ4 [الصافات: ١۱ء ]٤٦١‏ الایة . 


)١(‏ أو تقریر الرد کما فی السعدیة. 


۹۲ سورة الضافات/ الآیة:‎ ۱ ْ × _ ٢ 
آو سو طیر لارب تتص سی آو غلاب با مان نی الزسناد قاع :او مجاز فی‎ 
الحذف أي خلقنا ایاھم فلا إشکال :بأنه إنما یفید ذلك لوائروایسھ من مذہ المادۃ‎ 
فإنکارھم مکابرۃ صریحة لٛأنہ مسلم ومشامد وکل شيء ھذا شأنه فلا یسمع انار تول‎ 
وشامدوا تولد الخ مبالغة في الالزام وترق في الافحام لأنھم شاعدوا تولد بعقی الحیوٴاناتٰ‎ 
کالحشرات فلا فرق بین حیُوان وحیوان بلا توسط مواقعة بالقاف والعین المھملۂ أي‎ 
۱ ویو عم ہے و وس ہر ب سید ان یجوززا اادتھم وا‎ 
ئ٦ یپ یٹ تک‎ 

لد (وأما لعدم قدرۃ اُلفاعل 'فإن من قدر علی خلق لہ الأشیاء قدر علی خلق مال 
یعند بە بالإاضافة إلیھا) وأما حدم قدرة الفاعل فھو عردود أیض|آً فإن من قدر لق ا لأشیاہ ٰ 
العظام الچسیمة قدر الخ والإنکار أیضاً مکابرۃ. .َّظظ٭ 


قوله : (سیما ومن ذلكا بدژھم أولاً وقذرتہ ذانیة لا تتغیر) وئن ذلك آی سافن 
اللازب بدؤھم ولا والإعادة ھن من البدء وقدرته تعالیٰ ذائیة أي من ذاتہ تعالی ومقتضیٰ 
الذات لا تتغیر لأن ما بالذاتٍ لا یتغیر أصلاً وأما الاستحِالة لعدم علم الفاعل وقد,ثہت 
بالبراهیٔن النقلیة والعقلیة عمٰوم علمه تعالی وشمول الکلیات والجزثیات والموجودات . 
والمعدومات ولم یذکرہ منا لغدم ذکرہ صریحاً وإن فھم من بیان خلق عذہ الأشیاء کالقدرة. 
فلو تعرض لە کما تصدی له فی سور البقرة لکان أٹم بَیاناً وتقریر الڑإعادة نا مخالف 
وہ وہہ تو پور تی ری پت اس سس بت یو 
ما ذکرہ علی أنه یمکن یمکن :الجمع بینھما:بأدنی عنایة . 


قوله تعالی: بََل عبت وکا( 

قولە: (من قدرۃ الله تعلٰی وإنکارھم البعث) الخطاب لہ عليه السلام والإضراب عنْ 
مقدر دل عليه الکلام أي لا یدھم الاستفتاء عن ذلك ولا ینفعھم بیان دلیل الڑعادۃ بل 
بدا فلزالسو ا لاوے لاج سب توہ فغان ماشمےی رکا 
البعث مع هذہ القدرۃ الٹامة وقابلیة المواد وصاحب' الکشاف فسرہ بکل منھما علی الانفراذ 
مور امرس ون وس سو یہ مر ئر و 
ہوٗرے٘ےب جج سو یل لکن ولکل وجھة. 


قوله : ساس تتھ ماس مو تال من اف اسر رَ0ك (فاز از الین المڈکوز ٰ 
اہو یں مو رر او یہ سرد سے لت ہار کے ٰ 
ات او بواسطة کأولادو.. ۱ 


() وانظر حالك ا ا 2 تعجب . 


سورة الصافات/ الابة: ٢١‏ ۔۔_..... ٣ہ‏ ہہہس.۔ہ س سسسس لہ .. ___ ۳٣۳؟‏ 

قولە : (من تعجبك وتقریرك للبعثٹ وقرأ حمزۃ والکسائی بضم الثایأي بلغ کمال 
قدرٹی وکثرۃ خلائقي آئي نعجبت منھا''' وھؤلاء لجھلھم یسخرون منھا آویجبٹ من 
أن ینکر الیعٹ ممن ھذہ أفعاله وھم بسخرون ممن یجوزہ والتعجب من اللہ تعَالینٰ) أو 
عجبت الخ هذا یؤید کون الواو فیما مر بمعنی أو فإن کلا منھما یکفي فی التعجب لکن 
قد عرفت وجھھ. 

قولە: ([إما علی الشرض'' والتخییل) أي لو کان صحة التعجب لعجبت لکن لیس 
فلیس والتخییل عطف تفسیر لە لکن لظھورہ لم یذکر صیغة الغرض مثل قوله تعالی : 
لاقل إن کان للرحمن ولد4 [الزخرف : ۸۱] الایة والقول بأنە یحتمل أن یکون الفرض 
استعارة تمثیلیة والتخییل استعارة مکنیة وتخیبلیة کما في لسان الحال ناطق حیث خیل 
اللسان للحال تکلف . 

قولە: (أو علی معنی الاستعظام اللازم لہ'” فإنہ روعة تعتري الإنسان عناد استعظامہ 


قوله: فرأ حمزۃة والکسائی بضم التاء وکان شریح یقرأً بالفتح ویقول إِن الل لا بعجب من 
شيء وإنما یعجب من لا بعلم فقال إبراھیم النخعي إن شریحاً کان یعجبه علمه وعبد اللہ أعلم برید 
عبد اللہ بن مسعود وکان یقرأً بالضم . 

قوله: أما علی الفرض والتخییل بأن یکون الترکیب من الاستعارة التخییلیة کما في قولھم 
لسان الحال ناطق ہکذا فیکون إثبات العجب ‏ تعالی کتخییل اللسان للحال وقال صاحب الفرائد 
إن کان المراد من التخییل أُنه بفرض لە تعالی ذلك ولم یکن کان کذباً عليه وإن کان أنە مفروض لە 
وکان جائزاً عليه ومعلوم أنە لا یجون وکان کذبأً أیضاً فلا وجه للفرض ویمکن ان یجاب بأنْ یقال 
هو عند اللہ تعالی بمنزلة لو جاز عليه العمجب لعجب ویمکن أن یقال أعجب أي حمل علی العجب 
لان الحامل علی الفعل یسمی فاعلاً تم کلامه وقال الطیبی رحمہ اللہ إن الفرائد سد باب الاستعارۃ 
بھذا البپان وقد صرح صاحب الکشاف بلفظ الاستعارۃ فی یس عند قولە: گیا حسر 4 [یس: ]٠٢٣‏ 
علی العباد وأما التفصی عن الکذب فنصب القرینة کما نص عليه صاحب المفتاح فیتصور معنی 
یلیق بجلال الله عز وجل وإن لم یعرف کیفمیة توائقه للأمر المتعارف من معنی التعجب ثم بطلق 
علی هذا المتصور اسم المتعارف والقریئة نسہته إلی ذانه المقدسة عن صفات المخلوقین وقریب 
منہ قول الإمام مالك رضی اللہ عنہ في فولە: ٭ڑالرحمن علی العرش استوی4 [طہ : ]٥‏ استعمال 
الاستواء معلوم والکیفیة مجھولہۂ وأما الڑإسناد المجازیي فوجه حسن نقل محبي السنة عن سید 
الطائفة جنید قدسس الل سرعما قال الل تعالی لا بعجب من شيء ولکنە تعالی وافق ئبيه ہگ وقال 
وإن تعجب فعجب فولهھم. 

قوله: آو علی معنی الاستعظام اللازم له آي لحقیقة التعجب فإن حقیقتہ روعة تعتري الإنسان 


)١(‏ مکیف عبادی وہڑلاء الخ جواب سڑال مقدر. 

. واخیر المضارع عنا لآن السخریة مستقبل بالنسبة إلی العجب أو لحکایة الحال الماضیة‎ )٢( 

(۳) رھذا هو الموافق لما قررہ المصنف من أن المراد في مثله الغایات دون مبادٹھا کالغخضپ والرحمة ونحوعا 
من الأتعال النفسائیة. 


٭٭ ہہ ۔.۔_۔۔ ۔۔ _ے_ گہوشسرالد ۳۷۳ 
الميء) فھو إما کثایة أو مجاز مرسضل فإنه أي التعجب روعة بفتح الراء الف إوقد یزاد بھا۔۔ 
الاستحسان مجازاً وھو المراد ھنا. زذکر فی سور البقرۃ أُن التعجب حیرة تعوضں لاؤنسان ‏ 
الجھله بسبب المتعجب مله وھو أحسن مما ذکرہ نا ولذلك قیل التعجب لما لا يف وإِذا 
ظھر السبب بطل العجبْ وعلی کل تفسیر لا یجوز علی اللہ تعالی. فلا بد من تاویل ومَاقیل 
من أن الاستعظام لا یجوز علی الله تعالی فضعیفِ لن قوله تعالی: کان ذِلك عند الله 
فوزاً عظیما4 [الفتح : ]٥‏ وفوله: ٭وکان فضل ال عليكِ عظیم ا4 [النساء: ])٣:‏ بدون 
'تاویل إذ المراد بیان عظم بِمٔض الأشیاء بالنسبة إلی غیرھا وإن کان جمیع الاشیاءعندہ 
سس ہی پور ہو ہو شش ہو و تو 
وھکو ھی 7 ۱ 


عند استعظامہ الشيء ھذا علٰ آصول المتکلمین قالوا صفات اله الي لا بصح ولفه تعالی يُه 
بحسب معانیھا الحقیقیة یرادابھا الغایات واللوازم کالرحمة والغضب مثلا فإن 'حثیقة الرحمة 
انعطاف ومیل یقتضی التفضل والڑإنعام :کما ان الخضب غلیان دم القلب لزرادة الانتقامإفھما لا یجوز 
وصشه تعالی بھما بحسب الابتداء لأن الائعطاف والمیل في معنی الرحمة وغلیان ادم القلب في_ 

معٹی الغضب من صفاث الأجسام والل سبحانه منزہ عنھا فلا بد أن یراہ بھما عند وصفۂ تعالی 
بھما غایتاھما 'ولازماھما فغایة الرحمة الإنعام وغایة الغضب الانتقام قمعنی الرحمن المنعم ومعنی . 
الفضبان المنثقم وکذلك معنیٰ التعجب حقیقة ہو روعة تعرض للانسان عند استعظامه الشيء 
المتعجب منەه وھذا لا یجوز عُلی الہ تعالی لتقدس ذاتہ تعالی'عن أن یعٹریه روعة ؤفزع فلا بد أن 
یراد بە معتی لازم لحقیقتہ ومُؤ اإلاستعظام فیحمل التعجب في شانة تعالی علی معتی الاستعظام _ 
فان من زأی منا أمر عظیماً لیم یرہ قبل یھجمە أو لا روعة فیستعظمھا لذلك قلما کان معٹی 
الاستعظام مما یلزم حقیقة التعجب فعند وصفە تعالی بە یراد الاستعظام اللازم لە مجازاً واورد عليه 
: با المفھوم من تفسیرہ للتعجبٰ أن التعجب لازم الاستعظام والاستعظام ملزومہ والمفھوم من قوله' 
أو علی معنی الاستعظام اللازم لە المکس وآجیب ہان الوجد إِن حاکم أن استعظام الشيء ٴمسبوق 
اتال پغر بی ار سی مہ لی رت موسر فور سام سے 
بالروعة عند التعجب وأما قوله فی تعریف التعجب عند استعظامہ الشي ہ فلا ینافي :ذلك لان لفظ 
عند إنما دل علی المعیة الزمائیة لا علی أَن الاستعظام سابق وملزوم للروغة علی أن الإمام نص في 
ذا المقام علی عذا المعنی خیث قال القانون في مذا الباب هذہ الألفاظ محمولة علی نھایات 
الأغراضن لا علی بدایاتھا ومن تعجب من شيء فإنہ یستعظمه فالتعجب في حق الل تعالی نحمول 
علی آنه تعالی یعظم تلك الحالة ان کانت قبیحة فیرتب علبھا العقاب وإن کانت حسنة فیرٹب عليھا: 
الثواب تم کلامه وقال الطیبي والحاصل في إضافة العجب إلی اللہ تعالی وہ جات 7ی 
شی ہہ ےج الرضاء وعجب مما أنگرہ ومعناہ !لإنکار والام لم: ×٠‏ 


ر8ج ھذا إ پنافيی لزوم الاستعظام پاتعجب' وانما دلالجہ علی الہعیة الزمائیة اع حاکم 7 استعظام اشيہ ْ 
مسمبوق بانفعال پحصل فی الرعۂ من رژیة و کمشاعدۃ دو ہر سو وت ھد وی 
وھذا هو المعنی نی 2٢‏ 


سورة الصافات/ الأبتان: ۳١؛ ۲۳٢ ہ۔٦١۱۱أہٹفںشٹئہکسرسہس۔ ._مےےےسےسےسےسےس.٠ےےے ۱٢٣‏ 

قوله: (وقیل إنه مقدر بالقول أي قل یا محمد بل عجبت) مرضهإن التقدیر خلاف 
الظاھر مع عدم قرینة عليه لکن حسنه واضح لسلامتہ''' عن التمحل . 

قوله تعالی : وَإنا ڈیا لا بلکرو یا ٰ 

قولە: (وإذا وعظوا ہشيء لا یتعظون بە أي أو إذا ذکر لھم ما یدل علی صحة الحکٹر 
لا ینتشعون بە لبلادتھم وقلة فکرھم) عذا مقتضی المقام وإلا فالعموم أبلغ أي إذا ذکر لھم 
ما بدل علی الحق لا سیما الحشر لا ینتفعون بە أشار بە إلی أن نفي الذکر کنایة عن عدم 
نفع التذکیر إذ التذکیر لا ینفك عنه الذکر کما لا ینفك الانکسار عن الکسر لبلادتھم أو 
لفرط تعصبھم وعنادھم ولم یتعرض فول الکشاف ودأبھم أنھم إذا وعظوا بشيء لم یتعظوا 
پہ لأنه أخذ الاستمرار والداب من إذا ومی لیس بنص فی الاستمرار ہل ھی للقطع والقطع 
لا بتوقف علی الاستمرار کماذا قیل إذا جاء أجل زید فکذا وکذا إذا قامت القیامة إذا وفعت 
الواقعة''' وھی کثیرۃ مع أُنھا وقعت مرۃ واحدۃ ومنشأ القطع لیس بمنحصر في الوقوع 
مراراً وإذا لم یدل کلمة إذ علی الوفوع مراراً لا یحسن اعتبار الدأب والاستمرار في تفسیر 
مدلولھا ویفھم بمعونة المقام الاستمرار فیما وجد فيه الدوام فاکتفی المص بفھمه من المقام 
وأحال علی فھم السامع والزمخشري أخذ في تفسیرہ ما عو معلوم بالقرینة ولبعض آرباب 
الحواشی مقال فی أخذہ فقبد دأب لا یعرف لە وجە وجیه . 


قوله تعالی : وَإِن رؤا ءَبَ, کت یکا 

قولە: (معجزۂ تدل علی صدق القائل ہه) أی ہالبعٹ . 

قوله: (یبالغون في السخریة ویقولون إنه لسحر أو بستدعي بعضھم من بعض أن 
یسخر متھا) یبالغون في السخریة أي السین للطلب ولا طلب ھنا فیرد لازمه وھو المبالغة 
فی السخریة والاستھزاء لآأن ما فعل بالطلب بقع علی وج المبالغة قوله وبقولون إنه لسحر 
بیان للمبالغة فی السخریة وجه التعبیر بالمضارع لتفسیرہ یستسخرون لیفید الاستمرار . 

ٹول : (٭وقالوا إن ھذائ 4 [الصانات: )]٣١‏ الاَیة عطف علی پستسخرون وصیغة 
الماضي لتحقق وقوعه. 


ثوله: أو بستدعي بعضھم من بعض أن بسخر منھا یعني أن السین في ۶٭یستسخرون4 
[الصافات: ]٤١‏ بحتمل أن یکون للتاکید والمبالمة وآن بکون للطلب فاشار إلی الأول بقولہ 
پبالغون وإلی الٹائی بقوله أو بستدعي . 


١)‏ بل الاولی أنَ یقال إِن ھذا کلام وارد علی لسان الرسول عليه السلام کما صرح بەہ المص فی فرله تعالی 
فلوما أنا علیکم بحفیظ ٭. 
)٢(‏ وقوله تعالی: ٭إذا الشمس کورت*٭ الایة , 


جہل و : ے سوَرةالصاثات/ الآیات: ى ۷ 

قوله تعالی : 7 کنا ڈیڑنیرڑھ ‏ ۱ ْ .-. 
ٰ ُوله: (یعنون ما یرونه) آئ 0 الآیڈ والمعجزۂ کانشقاق اسر ونحوہ 
واتذکیر ہتأویل سا پر رنہ رعذا بژیل الا حتمال الأول وھو المبالغة می السخریة واماً اتی آو 


چم نروں ات ہیں اسوں سو سوہ س شیت سنوی ملا 
عن الاستدعاء المذکور في الأغلب (ظاھر سخریتہ). 


قوله تعالی : آوڈا ننا وکا ٹرایا وعظنما آونا لمیموڈو تھ ۱ 

قولە : (أصله البعٹ إڈا:متنا غبدلوا الفعلیة بالاسمیة) أشار بە إلی أن إذا لوت 
المحذوف الدال علے علمنوثون چ4 [الصافات : ]٦٦‏ لان ما بعد أن رالاا لا پعمل تی 
قبله عذا اذا کان إذا للظرفیة وإن کات شرطیة فجوابھا محذوف وفيی عامل إذا الشرطیة 
کلام مشھرراٴئی النحو وعلی القذیرین یقدر نبعث.مقدماً أو مؤخرأاً بلقائر تا الممی 
الظرفیة حیث قدر نبعث مقدھاً۔ ۱ 

قولهە: وم الشرف وکررو ایم ال ی” کاردا لفرف آی نی ظامر 
الکلام روہ سے رد یر میں یج عد می می 
فی إنکار وقوعه لتکرر آلة الإنکار . ۱ ٦‏ 
قولہ: (وإشعاراً بأن البعث مستنکر في نفسه وقی ھذہ الحالة:أٴشد استنکاراً تھو لغ 
من قراءة ابن عامر بطرح الھمزة الاولی وثقراءة نافع والکسائي' ویعقوب بطرح الثانیة) 
وإشعاراً بان البعثٹ مستنکر فی نفسه إذ المنکر ما لی الھمزۃ فإذا أعید الھمزۃ آفاد ذلك فإذا 
فھم ذلك یعلم أن البعث فئ ھذہ الحالة أي حالْة انقلابنا التراب والعظام أشدِ إنکار وهذا . 
علی زعمیم الفاسسد وإلا فتفبٰ البعث لکونە سبباً للحیاۃ الأبدیة والسعادۃ السرمدیة آحسن 
من کل حسن وإنکارمم المث فيٴ نفسه لتأدیه ال الٰعقاب والحتنجاب وٰي دہ الحالة 
لاستحالته علی زعمھم ثم الکلام المشتمل أنواع التاکید بالاسمیة وکلمة أُن وإعادۃ أداۃ 
الإنکار تأکید الإنکار بان لوخٔظ ولا الانکار ٹم الناکید ٹا ثانیا لا بالعکس لفساد المعنی: 


قوله تعالی : ار ءَابڑ تد ھ ْ ۱ 
قوله: الف على محل إن واسمھا آو علی الضمیر في مبموٹون فإنہ مفصول عبه 


قوله: لت الإنکار یعني اصل الانکار 0( التعبیر پالجملة الفعلیة نحو ا : 
کنا گتاتراا ناعالت القعت پالاسی تو ات رالوت؛ مہالغة في الإنکار لکن قدم الظرف 
درو سی ریس یر موا یی جو ریخا بی لا شل: 
إنکارا معنی التفضصیل مستفاد من تقدیم الظرف للعنایة مع دخول عمزۃ الانکار عليه ۱ 

قوله: سر سز شرچ سر نم یلست : 

قوله؛ حفصول بد آ العلف عل المیر احتصل من خیر اید پنقمل فیر جاز 
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بھمزة الاستفھام لزیادة الاستبعاد لبعد زماتھم) عطف علی محل ان واسّمّھا الاولی علی 
محل اسم أُن ھذا مذھب بعض البصریین القائلین بعدم اشتراط الطالب للرفَعىما سیبویه 
ومن تبعہ منعه لان الطالب للرفع عو التجرد والتجرد قد زال بدخول إن وعن ع1 قال آو 
علی الضمیر الخ إشارۃ إلٰی الاختلاف رجح الأول لآن الثانيی یرد عليه أن همزۃ الاستفام 
لا تدخل علی المعطوف إلا إذا کان جملۃ!'' لثلا یلزم عمل ما قبل الھمزة فیما بعدھا وھو 
غیر جائز لصدارتھا کما ذکرہ أہو حیان وأجیب بأن الھمزۃ الثانیة مؤکدۃ للأولی فھي في 
اه دَاَحَلَة علی الجََلة کالارلی لکرہ العالية کل تھا تھی مَفَذَة تی التیة نان 
المعطوف بدون استفھام لکن لما دخلت علی المعطوف وجد الفصل فصح العطف بلا 
تأکید والکل تکلف والأحسن جعلە مبتدأ محذوف الخبر تقدیرہ أو آہاؤنا الاولون مبعوثون 
کما اختارہ أہو حیان قوله لزیادۃ الاستبعاد المنفھم من الإنکار قوله: لبعد زمانھم ولذا 
قالوا: فٛآباؤنا الأولون4 [الصافات: ۱۷] وآأما آباؤھم الأقربون لقرب زمائھم فھم في 
حکمھم وإعادة من بعد زمانە بعد في عقولھم الفاسدة فیل والمعئی کان بعض اجزائنا تراب 
وبعضھا عظاماً وتقدیم التراب لہ منقلب من الأجزاء البادیة ولا یخفی ضعفه لأن الأجزاء 
کلھا تنقلب إلی التراب بعد مدة طویلة علی أن بعض الاجزاء عظام لا بعض آجزائھم منقلبة 
لی العظام نظھر ضعف وج تقدیم التراب وقال بعضھم لما کان کونھم تراہاً معلوماً ہطریق 
الحقل وکونھم عظاماً مشامداً معلوماً بطریق الحسن کان الثاني أشد وقعاً في الاستبعاد عند 
العامة فلذلك اخرہ بل نقول لولا مشاعدۃ العظام لکان الوھم یعارض العقل في کونەه تراباً 
فھو کاللتمیم للأول ولذلك تراہ یذکر مؤخراً فی جمیع المواضع ویرد عليه ما مر آنفاً من أن 
المبعوث التراب فی عموم الأشخاص وقد یبعث حال کونھم عظاماً وھم الذین یقرب 
ھلاکھم إلی البعث والمشامدة شامدة علی ذلك ولو لم یکن کذلك لا مساغ للقول بإعادة 
المعدوم بعینه وھو مذھب آاکثر المتکلمین فاتضح وجه تقدیم التراب وھو أنھم صاروا تراباً 
بعد کونھم عظاماً في الاکٹر . 

قوله: (وسکن نافع بروایة قالون وابن عامر الواو علی معنی التردید) فیکون للعطلف 
علی محل أن واسمھا لا علی الضمیر لعدم الفصل آأو مبتدأ محذوف الخبر فالإنکار ح 
متوجه إلی التردید لا إلی المردد. 


لکن جوز عنا لکون المعطوف مفصولا عن المعطوف عليه بھمزۂ الاستفھام وھي وإن لم نکن 
عبارۂ عن المحطوف عليه إلا أنھا لذکرھا عفیبه أقیمت مقامه فکأن العطف کان علی الفاصل کما 
فی قولك ضربت أنا وزید . 

قوله: علی معنی التردید یعنی قرأً بالواو الکائنة ہمعنی أو الموضوع للتردید . 


)١(‏ لأنه إِن عطف علی المفرد کان الفعل عاملاً فی المفرد. 


۲۳۸ 


ول تصلی : ب وا یڑا لگا 


قوله: (صاغرون) أذلاء قولھ وا ندم داخرون4 [الصافات ۰ ۸ زیادة لی الجوابٔ 
اذ المقام مقام الأطناب ءھ4 والمبالغة ني التھدید وم وا 
أنھم یموتون علی الکفر أو مقید أي أنتم داخرون إ إت بقیتم علی ھذہ:الحالة.. : 


ٹولە: : (وانما اکقی بەإي الجواب لسبق ما بدل علی جوازہ وقیام الممجز علی صدق 
المخبر عن وقوعه وقریء قال أيی الله أو الرسول وترأ الکكسائي وحدہ ئعم بالکسر وھو لغة 
فیه) وإنما اکتفی به في الجواب ولم یذکر معه دلیل صحة البعث لسبق ما یدل غلی,جوازہ 
في ھذہ السورة الکریمة فی قوله تعالی: فاستفتھم أھم أشد خلقاًہچ [الصافات : ٦‏ اي 
مخلوقیة فٛآم من خلقنا4 [الصافات : ٦١‏ لایة وفي غیر هذہ السورۃ أیضاً قولۃ وقیام 
المعجز علی' صدق المخبر وھ عليه السلام عن وقوعهہ فضلا عن |مکانہ وصبحتہ في قوله 
تعالی: "٭لوإذا رأوا آیة یستسخرون4 [الصافات : ]٤‏ وفولھم: ٭ڑھذا سحرگ [اللمل: 1۳]. 
'واستھزاؤھم لشدة شکیمتھم وفرط عنادھم وعن ھذا قیل: وأنتم داخرون4 [الصافات : 
سید و میں ہے بی جس راس سد بجی 
۔بالکسر أي بکسر العین: _ ۳ ُ 
توله تعالی: کات رڈ وڈ ام دو پیا ٰ ٰ 
قوله: (جواب شرط مقدر أي إذا کان ذلك فإنما الٰبعثة زجرة زنیج 


۱ وھی النفخة الثائیة) جواب 'شرط الخ اختار کون الفاء جزائیة لمٹاسبتھا لا قبلهٰ وقیل . 
سوہ مس شی جو سو یو پو ایا 


تولہ: یر تم .2ے ما بدل علی جواز المث قولہ رمر عز وجل فقاكتی, 
أھم أشد خلقاً آم من خلقنا إنا خلقناعم من طین لاز ب4 [الصافات : ١‏ فإنه قد ذکر إن المرادابہ ' 
یپ جش وت رت وپ ود سی ہر 
علی الأهون . :۰ ٰ ہے 
ْ قتوله: اي إذا کان هك آيی إذا وقع ڈلك الع فإنما البعلة زجرۃ واحدة فحیتعو لا یکن هي 
ضمیر مبھماً بل یکؤت راجعا إلی البعثة المدلول علیھا بلفظ طلمبعولوت4 [الصافات: ]1٦‏ فھلٰو ‏ 
نحو الضمیر في فاعدلوا هو أفٔرب للتقری4 [المائدۃ: ۸] فإن لفظ هو راجع إلی العدل المدلول 
عليه بلفظ اعدلوا ویجوز أن یکون ضمیراً مبھماً یفسرہ زجرۃ کما في قوله: ._ت.×۔.۔ 
سی الس سا جع اتا 7+٭:سسل ہج ج٭٭ 

علی ما ذکر في تفسیر ٭لٛإنما الحباة الدنیائ4 [محمد: ]٣٣‏ کما قال العلامة تقذیرۂٰ إٰذا کان 
ذلك فما هي إلا زجرۃ واحدہچ وهي لا ترجع إلی شيء إنما ھي مبھمة موضحھا خبرھا قال: 
یر تبرت بوسو یس سر رہ وہ 
,ھ0 ]١۹۶‏ فإذا ہم تحیون وتبمثٹرن بصراء تنظرول ۔ ٰ ٰ 


سور الصافات/ الاپقھ: ۲٦٢‏ مہ مےٴ'رر'..۔ ۔ہ۔ ۰۴۹م..۔ _ ئڑجہ ۲۳۹ 
الہمصنف مع أن القائل الزجاج فإنما البعثة أي مرجع ضمیر ھی اليَْفِق الدال علیھا 
ڈلمبعوٹون4 [الصافات : ]٣١‏ قوله أي صیحة واحدۃ فيه إظھار العظمۂ حيث آفاد أن 
هذا الأمر العظیم یقع بصیحة واحدة لا یحتاج إلی صیحة کثیرة قوله واحدة صفلایژکدة 
للرحدۃ الممفٰھومة من التاء للاإشعار بأن المراد بالزجرۃ الوحدة لا الجنس . 

قوله: (من زجر الراعی غنمه إذا صاح علیھا) فیکون استعارۃ أو مجازاً مرسلا وھو 
الظامر من کلام المصنف . 

قولە: (وأمرھا فی الإعادۃ کأمرکن فی الإبداء ولذلك رتب علیھا) وأمرھا أي کأمرکن 
فی الإہداء وقد مر توضیح ھذا المقام فی أواخر سورۃ یس وفی قولە تعالی: غلئم إذا 
دعاکم دعوۃ من الأرض4 [الروم : ]٤٢‏ الأیة فی سورۃ الروم والحاصل أن المراد بامرکن 
تعلق إرادته تعالی ہوجودہ وحصولءه بلا مھلة لا آمر ولا قول فی البدایة والإعادة علی ما 
تغاو امت الہ رلالت رب علما یدب على آن الام سے واتا لق اق 

قوله: (فإذا ھم قیام من مراقدھم آحیاء یبصرون آو یننظرون ما یفعل بھم) فإذا عم 
قیام جمع قائم من مراقدھم من قبورهم قد مر تفصیل المرقد في یس آأحیاء إذ القیام لا 
یکول إلا بالحیاۃ وکذا النظر والإبصار قوله: یبصرون أي ینظرون من النظر بمعنی الإبصار 
والرؤیة أي یبصرون ما وقع في ذلك الحین قولە أو ینتظرون أي ینظرون من النظر بمعنی 
الانتظار فیکون متعدیأً بنفسه کما قال ما یفعل وأما فی الأول فیتعدی بإلی . 

قوله تعالی  :‏ وَنالوا جویلنا دا :و لیب یں 

قولە : (٭وقالوا4) أي المبعوثون المنکرون للبعث یا ویلنا لکمال حیرتھم وفرط 
تحسرھم نادوا الھلاك مع أنھم ایقنوا أن لا هلاك لھم هذا یوم الدین استثناف جار 
مجری التعلیل لنداء الھلاك أي وإنما نادینا بحضور الھلاك لان مذا أي ھذا الیوم یوم 
الدین والجزاء. 

قولە: (الیوم الذي نجازی بأعمالنا) جزاء السوء لان الرسل اخبروا ھذا الیوم وأن 
المنکرین فی عذاب ألیم والمقرین في نعیم مقیم فنحن الآان نشاعدہ والعذاب لنا متیقن فہذا 
الأران آراق حضور الھلاا آشار الی آأن الین جتا تی الجزام لالہ مشتر لفظا بین 
المعانی الکثیرۃ ومن جملتھا الجزاء۔ 


قوله: وأمرھا فی الإعادة کأمرکن فی الإبداء أي هو مثله في کونە تمثیلا لتأئیر قدرته فی 
مرادہ ہأمر المطاع للمطیع في سرعة حصول المأمور بە من غیر امتناع وتوقف علی مزاولةۃ عمل 
واستعمال آلَة ولذلك رتب عليه قولە: فلفإذا ھم بنظرون* [الصافات : ۱۹] أي ولکون أمرہ 
بالاعادة مثل آمرکن فی الإبداء رتب علی قوله: ٭٭فإنما هي زجرۃ واحد:* [الصافات: ]٣۹‏ قولە: 
فإذا ھم ینظرون4 [الصافات : ۱۹] بالفاء التعقیبیة الدالة علی الثرتیبٔ بلا مھلة الداخلة علی کلمة 
إذا المفاجأۃ المنبئة عن سرعة حصول ائنظر بعد الزجرۃ بلا توقف . 


۰ 6ص ۹٘  ٘‏ دے وی نے الصافات/ الاہتا:. ۲۱۱ ٤‏ 


قوله : (وقد تم به کلامھم) ولم برض کون کلامھم تاماً بقولھم ياٍویلنا کما اختارہ 
ابو حاتم ورضي بە أہؤ حیان الانہ ح یکون الیوم ح تکرارا. ا 
قوله تعالی : اَم ال ایی شر دہ کات لہا ْ ذ. 
قولہ: (وقوله: ٹڑھذا یوم لفصل الٰذي کنتم بە تکذبون4 [الصافات: ۱] ران 
الملائکة وقیل هو أیضاً من کلام بضھم لبعقی والفصلِ القضاء أو الفرق بین الْمَحسنٰ 
والمسيء) جواب الملالکة توبیخاً لھم علی ترکھم النظر الصائب وعدم اعتمادھع قول: 
االرسل الٹاقب وقد علموا ذلك کما آشرنا إليه وجواب الملائکة لمجرد التوبیخ: واختاروا یوم : 
االدین لخوفھم عن سوء الجزاء واختار الملائکۃ :یو ٴٍالفصل تقریعاً ٹھم لأنھم یحسبون أنھم 
محسنون وأشاروا إلی أن هذا: الیوم وم الفصل بین' المحسن والمٰسیء فالیوم یظھر ان 'وأنتم 
مسیثون سس سر سس الو محسون مکرمود 
فی ظلال وعیون . ۱ 
قوله تعالی : الہ ننڈز ای کازا کلم تہ گڑا ٹین ڑا .۱ 
قولە: : (أمر الله تعالی لِلَملائكة أو أَر بعضھم لیعض بحشر الظلمة من مقامُیٰم إلی 
الموقف) أمر اللہ تعالی للملائکة وھر الظاعر إذ الأمر یکؤن منە تعالی حقیقۃ قوله أو أمر 
بعضھم أي بعض الملالکة لی_َض آخر من الملائِکة وھذا بامر اللہ تعالی قولہ بنحشر اظلمة ٰ 
متعلق بامر علی التنازع ۔ ۱ ٰ 
قوله: (وقیل منه إلی جھنم) ان ھرشر اش نہب کا یکن 
مقامھم إلی. الموقف لم یعرف بعد فالمتبادر الحمل عليه وقیل لأنە لا پلائمۃ قوله: 
غؤفامدوھم إِلٰی صراط الجحیم٭ [الصافات : ۴ لانه کتعقیب الشيء علی ,نفسه زیدقع 
نہ تعقیب المفصل بالمجمل وھذا کثیر جلاع ان معن اتعریف لا الحغر لمع 
الحشر الجمع والمتبادر الجمغ من أماکن مختلقة . ۰ 
قوله: (وأشہاہھم عابد: الصنم مع عبدة الصنم وعابد الکواکب مع عبذتهہ) اس 
احمل الزوج۔ علی معنی الممائل والمشاہہ مجازا لن احد الزوجین مماثل للآخر فأزید بہ. 
اھنا لازمہ قوله عابد الصنم وھُو الظالم مع عبدة الصدم أي مع سائر عبدتھا وھي آشباء عابد 


الصنم وکذا قوله وعابد الکو اکب قدمە لان تفسیر عمر وابن عباس رضي اللہ ٠‏ تعالی :عنھم 
فالتغاء اعشاری وابھم اعتب ظالعاً وما عداہ اٹساھه یبد م ایضاً کا 
یر بینھم اعتباری و و و 


قوله: 21 لکوکب معأعدتہ کرت رکفت وتذکیر الضمیر فی 

عبدته ولعل لفظ الجمع سھو من قلم الناسخین والواقع من المصن لفظ الکوکب علیٰ التوحد 2 
عليه إفراد العبئم في قوله عابدِ الصئم مع عبدۃ سو یں عو سس د دا ناقشت' 

الضمیر ویقال عابد ود ار ۱ 


سور الصافات/ الَأَیة : ۳ ...مم .. ل9م ... مم ۹)؟ 


بحشر الزاني مع الزناۃ والسارق مع السراق وآکل الرباء والرشوۃ مع ساق:الاکلة کما أشیر 
مطلق الظالمین وعن هذا اکتفی المص مما ذکر ولم یتعرض لعصا: الموحدین ولعله قصد 
رد صاحب الکشاف . ْ 
قوله: (کقوله تعالی: فٛوکنٹم أزواجا ثلاثة4 [الواقعة: ۲۷) وھم أصحاب الیمین 
وأصحاب الشمال والسابقون فإن المراد بھم الامثال المتقاربة وکذا في ھذا القول الکریم. 
قولەہ: (أو نسائھم اللاتی علی دینھم أو قرناؤھم من الشیاطین) فیکون الازواج حقیقة 
اخرھا لأنھا داخلة فی اشباھھم بقرینة قوله عحلی دیئھم . 
قولہ تعالی : بن مونِ الہ فامشوم إِ اط لم لیا 
قوله: (من الأصنام وغیرھا زیادة فی نحسرھم وتخجبلھم) من الاصنام وغیرعا من 
الکواکب ونحوھا وأما عزیر والمسیح والملائکۂ قد تقدم الجواب عنە في آخر سورۃ الأنبیاء 
وأشار إليه المصنف ھنا بقوله وھو عام مخصوص بقوله: ٭ٛإن الذین سبقت لھم* 
[الأئبیاء: ]۱١١‏ الایة زیادة نی تحسرھم تعلیل لحشرھم وفيه إشارة إلی أُن الأصنام 
ونحوھا حشرھم إلی جھنم لیس لتعذیبھا فإنھا جماد لیس لھا عقاب بل لتخجیل عاہدیھا. 
قوله: (وھو عام مخصوص بقولەه تعالی: ٭إن الذین سبقت لھم منا الحسنی4 


قوله: آمر الل آو أمر بعضہم لبعض آأو أمر بعض الملالکة لبعض آمر الله علی لفظ 
المصدر خبر مہبتدأ ہو احشروا أي لفظ احشروا أمر الل للملائکۂ أر أمر بعضھم لبعض ولیس 
المراد من قول بعضھم لبعض بعض الکفرة لن عطف ففامدوھم إلی صراط الجحیم4 
[الصافات: ۲۴] علی احشروا الذین ظلموا [الصافات : ]٢٢‏ رعطف طظرققوهم إنھم 
مسؤولون٭ [الصافات : ]٢‏ عليه بأباہ. 

قولە: أو قرناؤھم من الشیاطین والمعنی احشروا کل کافر مع شیطانه غفي سللة قال ابو 
البقاء الجمھور علی نصب آزواجھم أي احشروا أزواجھم أو هو بمعنی مع وھو في المعنی أقری 
وقریء شاذاً بالرفع عطفاً علی الضمیر في فظلمرا4 [الصافات : .]۲٢‏ 

قولە : زیادۃ فی نحسیرھم نصب علی أنە مفعول لہ لاحشروا أي احشروھم مع معبودیھم 
زیادۃ فی تحسیرعم لأنھم کلما رأوا معبودیھم معھم فی النار علموا ان سبب عذابھم السرمد هو 
مؤلاء فازدادوا حسرۃ وندامة علی ما فات منھم من المیل عن الحق الثابت بأبھر الابات وأظھر 
المعجزات إلی الأباطیل التی لیس لھم للعکوف علیھا دلیل غیر التقلید لأہائھم . 

قولە: وهر عام مخصوص بقوله: ٭ٛإن الذین سبقت لھم منا الحسنی4 [الانبیاء : ]٥٠١‏ 
یعني قولە: ما کانوا یعبدون من دون ال عام شامل بالنظر إلی عمومه عیسی وعزیزاً فیلزم أن 
یکونا محشورین معھم مھدیین إلی صراط الجحیم ولیس الأمر کذلك لکنەہ مخصوص بقولہ: ٭ٛ[ن 
الذین سبقثت لھم عنا الحسنی [الآأنبیاء: ]٣١١‏ وهو بمنزلة الاستثناء فکان المراد غیرھما ممن لم 
یسبق لھم من اللہ الحسنی فھو عام خص عنە البعض . 


ہی سورة الصافات/ الایڈ: ٤‏ ' 


[الأئبیاء: ۰٠٠‏ ٣ھ‏ ایضاً وإذا ريد بَا غیر المقلاء فلا 
عموم ولا تخصیص لان ما لغیر العقلاء سس سور و او الماقہا لشیاطین 
مجازاً کما صرح به في أواخر سورۃ الأنبیاء. ۱ 

تولە : (وفيه دلیل علی ان الذین ظلموا مم لشرکود) فالتدرضی بس لن 
بمناسب فظھر ما قلنا راف فر علل مات ْ ۱ 

ترہ (فمرفرھم ریقھا یسلکوھا) فمرفرهم آي الداۃبالدعی اللٹری بیو 


[الصافات : ۳] علی علی التھکم کذا مرح بھ المصف في سورة القائحة: ْ 


قتولہ تعالی : وَفڈوفر ام کنغورۃ پا ٰ ۱ 
قوله سیر مسج جب انیم مسورلون) 
[الصافات : ]٤‏ فظھر ضعف: ما قبل عند مجیئھم النار إذ السؤال في موقف المحشر:: ُ 
قوله : (من عقائدھم واعمالھم) وید ما قیل عند مجیٹھم النار کَقوٰله تعالی : 
'اویوم یحشر أآعداء الله إ إلیٰ النار فھم یوزعون حتی إذا ما جاؤوما شھد علییم4 
ا[فصلت : ۹ء چو رہ محشوی سیون سی می سے پر 
حنتی إذا ما جاؤوھا 4 [فصلتٰ ]٠٠‏ شارفوا المجیء أو جملةٴ شھد حال بتقدیر قد 
علی ان المصنف جوز ما جنح إليه بقوله مع جواز أن یکون موقفھم بعد الهٰذی۔ ۱ ۱ 
قوله: : (والواو لا یوجبٔ الٹرتیب) فلا إشکال بان ھذا الحبس والسڑال قبل الھُدایڈ 
إلي صراط الجحیم لکن لا با من نکتة لئ الترتیب فی الذکر وھي التبيه علیٰ شدة ول 
الھدایة إلٰی لی انجحیم وھذا السؤال للتوبیخ لا ذلاستعلام''' وفي بعض المواطن دون بعضّ ۰ _ 


قوله: ونيه دلیل جلی ان )لذین ظلمرا سی اہم در 
کانوا حرس یچ یسب سس سے ۱ 
ادون اللہ . ۱ 

فوله: 090 لتزتب یعنی کان مقتضی الظاعر ن یقال وقفوھم انھم مسزوٹون4 
[الصافات : ]٤٢‏ ۶ واعدوعم إلی صراط الجحیم* [الصافات : ۲۳] لأن تعریف ظریق . جینم 
والدلالة علی سلوکه إنما یکون بعد الخبس في الموقف ئلسؤال: لکن لما کان الخرض آمر الملائکة 
بأن یجمعوا ھذین الفعلین اللذین ھما التعریف 0" یت جو ولاخر 
جيء بالواو الجامعة دون الفاء 7 


)١(‏ قولە تمالی :. ظوقفوھم؟ من الوقوف المتعديی معطوف 7 07 ٌ استتناف جار مْ مجری 
التعلیل مسؤولوت أي محکوم علٰیھم بالسؤال. ۱ 
اك فیندفع الاشنکال بعٹل قولہ تعالیٰ : طرلا پسأل عن ذنوبھم المجرمون ۷٤‏ . 


سورة الصافات/ الاّبتان : ٢۲ء ٦٢‏ ری 


قوله: (مع ہے آ2 أن یکون موئغھم'') أي للسڑال بعد الھدی یعنی لا عائم من 
ابقاء الکلام علی ما یتبادر مله وھو کون السؤال بعد تعریف صراط الْجخیم والمراد 
بالسؤال السڑال عن العقائد والأعمال ولا حاجة إلی تأویل الھدایة باإرادۃ الهدایة ولا 
وجه أیضاً لحمل السؤال علی سؤال آخر بعد السیر قبل الدخول إذ لا مائع من خعل 
السؤال علی السؤال المذکور بعد السیر وقیل الدخول إذ لا نص علی کون السؤال 
المذکور قبل الھدایة إلٰی الصراط قول المصنف مع جواز أن یکون موقفھم ظاھر فیما 
ذکر غایة الأمر أن ما قالوہ محتمل . 

قوله تعالی: مالکرلا ناصریت رعتا 

قولە: (لا ینصر بعضکم بعضاً بالتخلیص وھو توبیخ وتقریع) أي الاستفھام ہما 
لکم للتوبیخ علی عدم التناصر وعجزھم عنه بعدما کانوا علی خلاف ذلك في الدنیا 
متعاضدین متناصرین . 

قولہ تعالی : بل ہز اع نیش ڑا 

قوله : (منقادون لعجزھم وانسداد الحیل علیھم) جوز فی الإضراب ان یکون مضمون 
ما قبله أي لا بنازعون فی الوقوف والحساب ونحوھما بل ھم منقادون للعجز وھذا هو 
الظاھر وقیل ھو إضراب عن قوله: لا تناصرون* [الصافات: ]٤٤‏ إذ حاصل المعنی لا 
یقدر أحد علی نصر أحد بل ھم منقادون لأمرہ تعالی. 

قولە: (وأصل الاستسلام طلب السلامة) والائقیاد والمراد ھنا لازم لە فھو مجاز متعارف . 

قوله: (او متسالمون کأله یسلم بعضھم بعضاً ویخذله) کأنه یسلم بعضہم الخ 
الظاعر أنە من الأفعال والھمزۃ للازالة ولذا عطف عليه قوله یخذله فالمستسلمون بمعنی 
التفاعل أی ویخذله أي غیر منتصر بعضھم بعضا لعجزھم اخر ھذا المعنی لضعفه 
لاحتیاج حمل الاستفعال علی التفاعل ولآن مآله معنی فوله تعالی: ظمالکم لا 
تناصرون چ4 [الصافات : ]٢٢‏ والتفت إلی الغییة لإظھار مزید الغیظ . 


قوله: مع جواز آن موتفھم بعد الھدی والتعریف أي بعد الدلالة إلی طریق جھنم وتعریفه 
لھم یعني یجوز أن تعرفھم الملائکة طریق جھنم أولاّ ولا یسوقوھم إليه ٹم یقفوھم في الموقف 
للسوال ئم بسوقوعم إلی جھنم فیکون الترتیب في الذکر علی حسب ترثیب ماوقع تحو لا 
تاخذہ سنة ولا نوم4 [البقرۃ: ]٥٥٤‏ فإنہ لما کانت السنة قبل النوم غی الوجود والنوم متأخرا عنھا 
فیە وقع ترتیب ذکر لفظیھما علی نحو ترتیبھما في الوجود. 

قولہ: کأنه یسلم بعضھم بعضاً هو من أسلمه أي أخذله فقوله ویخذله عطف تفسیر. 


)١(‏ مع جواز الخ أي مع جواز کون عوقف ال۔سژال موقف سؤال فش(ما لکم لا تنتصرون4 علی حذفین. 
)٢(‏ ویجوز موقفھم بضم المیم علی صیغة اسم الفاعل. 


کو 


مر رس ہب 


قوله تعالی: ماق کغار‌ئق جس کل کا  +‏ 

قولٰە: ا (یمنیي الرؤساء: لاح أو الکمٗرۃ؟ والقرٹاء) ایض الأول الکباء فان 
الرؤساء والمزاد بالغر ناء الشیاطین . 

قولە: (یسال بمضهم بمضا للتوبیخ 00ہ الوا: (انكم کتم تن 

عن الیمین4 [الصافات: ۲۸]) یسال بعضھم اختیر المضارع+ھنا إِذ التساؤل مسنتقیل: بالنسبة 
نال الاقبال وصيۃ* البائی سی ایق اتی ارد قول۔ سن أي لتوبیخ السنائل 27" 


0 قالو رگ گر تردی ہے وھ جج 
اہ قولہ: (فلقالواج) استثناف معاني مرجم قالوا ھنا الاتباع وفیما بعدہ الرؤساء کلام 
بیان التساؤل ولظھور المراد لم یصرح الفاعل کما ضرح به فيی سورۃ سباأ. ...ط7 

قوله: (عن أقوی الوجوہ وأیمنه آر معن الدین ڈی وی تد الوجوہ أیٰ يٍْ 
الیمین مستعار لأقوی الوجوع کما سیجيء قوله وأیمنہ عطف لقولہ آقوی الوجُوہ یں ٰ 
جیا وتوھموننا أن أقوی او الا او الخبر ما تدعوننا إلیه قوله آو عنألدین 


ہت قولەہ: ولذلك فسر أي لال آن تساؤھم آی سزال یمٰشھم بعضاً لاجل الترنیخ والتقریخ۔ 
فسر بتساءلون بیتخاصمون لن سُڑال التوبیخ عین التخاصم . 
نے قولە: عن آقوی الوجوہ و ھت یموہ الباطل ویروجہ اویریە في صور الحق تلییساً 
وتدلیسا . ٰ "20" 
قولە : تی حح شر اس حا 7 ۱ 
قلیس عليه الحق ومن آأتاہ من جھة الشمال أتاہ من قبل الشھوات ومن آتاہ من بین یدیە أتاہ من قبل ْ 
التکذیب بالقیامة وبالٹواب والعٰقاب وف یی ص پےے ت ٰ 
بعدہ فلم یصل رحماً ولم یژد زگاۃ. 
لات قولە: ازس لمرعات ردام امھ تمرد اب ا ا ات 
وموع مر وہ عن الیمین أي من قبل ‏ الخیر وناحیه وفي الکشاف الیمین ْ 
لما کانت أشرف العضوین وأمثٹھما وکانوا یٹینٹون بھا فبھا یصافحون ویماسحون ویناولون 
ویتناولون ویزاولون اکثر الأمور وٰیتشاءمون بالشمال ولذلك سموما الشومي کما سموا أختھا الیمنی ‏ 
ویتمنوا بالسانح ویتطیروا من البارح کان الأعسر معیباً عندمم وعضدت الشریمٰة ٴذلك فامرت 
ہمباشرة افاضل الأمور بالیمین وأرذلھا بالشمال وکان رسول الله قَلُ یحب التیامن في کل شيء 
وجعلت الیمین لکانب الحسنابِ والشمال لکاتب السیثات ووعد المحسن أن پڑتی:کتابه بیمینہ 
والمسيء أن یؤتاہ کتابه بشماله اِستعیرت لجھة الخیر وجانب السائح هو ما مر من الطیر والوحش ' 
بین یدیك من جھة یسارٹّ إ لی یجینك ہب ج کت والصید والبارح ض فضبہ گڈا. 


. آو الدین أي من جهة الدین 7 عليه الحق‎ )١( 


سورۃ الصافات/ الایہ : ۲۸ 
عطف علی الوجوہ أو علی أقوی الوجوہ کما یشعر بە إعادۂ عن ومال الكل:واحد. 
فالمصئف فسر کلامھم علی وفق اعتفادھم وأیضاً هذا مقتضی کلامھم حیث قالوا عن 
الیمین مع أنھم لا إنیان لھم حقیقة فضلاً عن الاتیان عن البمین والتاکیدات بأن وکان مع 
المضارع لمزید التربیخ علی ذلك فھذا أبلغ من قولھم في سورۃ السبا: لولا آنتم لکنا 
مژمنین گ4 [ہا+ ۰۰۰۷۲۷۰۲۰ 

قوله: (وھلکٹا مستعار من یمین الإنسان الذی هو آقوی الحائبین واشرفه وأنفعه 
ولذلك سمی یمیناً وٹیمن بالسائح) مستعار من یمین الإنسان فذکر اسم المشبه بە وأرید 
المشبه وکولہ استعارة تمثیلیة أولی شبه الھیئة الما خوذٰۃ من الرژساء وخدعھم وتزیین ما فی 
یدعونھم إليه بھیٹة منتزعة من أمور عدیدة وھو الطائر واتیائه من یمین شخص واعتقادہ أنه 
نفع فذکر اللفظ المرکب الموضوع للمشبه بە وأربد المشبه قوله وتیمن بالسانح ویتطیر 
بالبارح قال عليه السلام: الا عدوی ولا طیرةا الحدیث . 


۲٥ 


فی النھایة وفي الصحاح السانح ما ولاک من ظبي أو من طاثر أو من غیرھما تقول سنح لي الظبي 
یسح سنوحاً إذا مر من میسرك إلی میامنك والعرب تتیمن بالسانج وتتشاءم بالبارح وفي المٹل من 
لی بالسانح بعد البارح قال أبر عبیدۃ سأل یونس رؤیة وأنا شامد عن السانح والبارح فقال السانح 
ما ولاك میامنە والبارح ما ولاک میاسرہ وفي الکشاف فإن قلت قولھم آتاہ من جهة الخیر وناحیتہ 
مجاز فی لفسه فکیف جعلت الیمین مجازاً عن المجاز قلت من المجاز ما غلب في الاستعمال 
حتی لحق بالحقائق وھذا من ذلك تم کلامه یعئي قولھم آتاہ من جھة الیمین لما تقرر مستعار من 
قولھم آتاہ من جهة الخیر والخیر لا جھة لە فکیف یستعار منە وأجاب بأئه مجاز في المرتبة الٹائیة 
شبه الخیر بالجھة الیمنی لملابسته بھا علی ما نقلنا من کلام الکشاف من قولە الیمین لما کانٹ 
آشرف العضوین وأمتنھما الخ فاستعیر لفظ المشبه به وھو الجھة للخیر فالإضالة في جھة الخیر 
ببائیة أی الجهھة الٹی عی الخیر إطلاق الجھة علی الخیر مجاز في المرتبة الثالیة ٹم إطلاق الیمین 
علی جهة الخیر مجاز في المرتبة الثاللة فھو کالمسافة وھي في الأصل موضع الشم من سافه بمعٹی 
شمه وکان الدلیل إذا کان فی فلا أَخذ العراب فشمه لیعلم أنه علی طریق آم لا فإذا وجد رایحة 
الأبعار علم أنه علی طریق ٹم استعیر لبعد ما پین الموضعین ثم استعیر للفرق بین الکلامین . 


)١(‏ وفي الکشاف استعپرت لجھة الخیر وجانبه فقیل أتاہ عن الیمین أي من قبل الخیر وناحیته فصدہ عنه 
وأضله انتھی والظاھر من کلامه أن المراد بالیمین جاني الخیر في نفس الأمر وعن لتضمن الاإتیان بمعنی 
الصد وما ذکرئاہ في أصل الحاشیة کلام بعض المحشین وإن المراد ہالیمین جانب الخیر بطریق الخدمة 
وھو شر وضلال في نفس الأمر رتعدیة أتاني بعن بحتاج إلی التمحل وبژبد ھذا قوله تعالی حکایة عنھم 
في سورۃ سبأ ہل مکر اللیل والٹھار4 تأمل . 


کی نے سورة الصافات/ الآیة: 7 


قولە: (أو عِن القوة وألقھر ت نتقسروننا''' علی انضلال) عطلف عَلٔي قوٰله عن آنری_ 
الوجوہ اي آو 7 مستعار للقوٰة والقھر لان الیمین موصوفة بالقوۃ وَبْھُا یقع البطش 
وٹیل وعلی مذا ففي الیمیٰن مجاز مرسل اطلق اسم ,المحل وآرید الحال هن القوۃ 
وصف الیمین آو اطلق اسم السبب علی المسبب وما ظھر من کلام الکشاف أنە انکمازٰۃ 
۔مصرحة کما في الوجه الاول فالیمین استعیرت للقوۃ لأنھا مشابھة بالجانب الآیمن لي 
الشرف والاعتناء به قوله فتقسروننا علی الضلال وھذا معنی.تأتوننا عن الٹوۃ ولا قال 
فتقسروئنا بالفاء التفسیریة وٴلا یناسب کرنھا تفریعیة إذ لا معنی تأتوننا عن القوۂٴظامراً 
إلا بالآغراء والقسر ویژیدہ:قولە تعالی حکایة عن الاتباع و گر ای رائیارڈا: 
[سبا: ۳۳] حتی آغررتم علینا رأیا . 

قوله: (أو عن الحلف'”'' فإانھم کانوا یحلفون لھم أٹھم علی علی الحق) 7 کا 
الحلف لا ہمعنی الجانب الأہمن ومعنی اتیاتھم عن الحلف اٹھم کانوا بسلفزن لوخ آنھم 
اعلی الحق حلفاً کثیراً حئی یقینا علی الضلال وھلکنا بالشقاء المؤبد والمراد بالاتیان معنوي _. 
ا العادة جاریَة علی آن الاتباع یآتون الرژساء لا العکس ولو کان لکان نادراً فلا َعبا یہ . 
'قیل فالجار والمجرور حالٗ وعن بمعئی الباء کقوله تعالی : وما ینطق خن الھری.. 
۔[النجم : ٣‏ وھذا علی الأخیر وفي الکشاف فان قلت قؤلھم اتاء من - جهة الخیر وناحیله : 
مجاز في نشنہ فکیف جعلت الیمین مجازاًعن المجاز قلت من المجاز ما لب في 


قوله: آو عن القوۃ والٹھی اي :و یکون مُعنی عن الیمین عن القوۃ والقھز لان ا 
موصوفة ہالقوۃ ة وبھا یقع البطشْ والمعنیٰ إنکم کنتم تآأتوننا عن القوۃ ة والقھر حتی تحملوٹنا علیٰ . 
جج وتقسروننا عليه وھذا من خطاب الاتباع لرؤسائھم والغواۃ لشیاطینھم فعلی ھذا:یکول ‏ 

لفظ الیمین علی القوۃ والقھر علی سبیل المجاز المرسل لا علی طریق الاستعارۃ کما ڈکر_ 
ار اہ حر اہ حر دی او اج 
علی المسبب لکن صاحب الکشاف عبر عن ھذا ہلفظ الاستعارة حیث قال ولك أن تبہعلھا 
مستعارة للقوة والقھر فلعله أراد بالاستعارۃ معناھا اللغري وھو أخذ الشيء عاریة فلفظ السبئ وھو_ 
الیمین آخذ عاریة معناہ الحقیقي الذي هو الجانب القوي وأطلق علی معناہ المجازي الذدی مو 
المّرة المسبیة عنە آقول والأئسب منە أن یقال هو من إطلاق لفظ المحل علی الحال :أو من إطلاق 
لفظ الملزوم علی اللازم فإن الجانب الفري الڈي هر الیمین محل وملزوم لٹ ٤‏ والُز رتن 
الطیبں وقد جمع المعنیین من قال: أ 

رکنا الاہ من إذا لے ىا پ9 5ھ 
نے یعتي أن لفظا الأیمنین والأیسرین یحتمل أن یگونا مستعارین للخیرین والشریرین مبنیین علي 
سی سس می ے فی خیرات روج 


رت وھذا لا یلائم ما بعدہ من قوله فایل لم تکونوا مؤمتین4ا. 
() وجنا اخص من المعنی 20 ۱ 


الاستعمال حٹی لحتق بالحقائق وھذا من ذالك انتھی وجراز المجاز عن ‏ الُبیاز مما ذھعب 
إليه کٹیروٹ . 

وله تعالی: ٹقالوا بل لز تہووا می اذا وَما کان لنا علیگر مّن شلطدن بل ہیں نوم 
ڑا 

قوله: (طقالوابل لمتکونواہ4) استثناف بیاني أیضآفلذااختیر الفصل بل إضراب عماقالوا ۱ 

قوله: (أجابھم الرژساء أولا بمنع اضلالھم بأنھم کانوا ضالین في أنفسهم) لان قولھم 
بل لم تکونوا ابطال لقولھم وھو منع اضلالھم بأنھم کائوا في الأصل ضالین واضلال 
الضال تحصیل الحاصل ولا یٹم هذا الجواب إذا کان مرادھم البقاء علی الضلال'''. 

قولہ : (وٹانیاً بأئھم ما اجبروھم علی الکفر إذ لم یکن لھم علیھم تسلط) هذا بناء 
علی التسلیم أي أنھم لم یجبروھم علی الکفر وغایة الأمر دعوتھم إلی الکفر آو بقائھم عليه 
کقول الشیطان عليه ما یستحق ل٭وما کان لی علیيکم من سلطان إِلا ان دعوتکم فاستجبتم 
لی فلا تلومونی ولوموا أنفسکم*4 [إبراہیم: ]۲٢‏ الاّیة وھذا جواب آخر مبني علی التسلیم 
إرخاء للعنان والقول بأنھما جواب واحد ضعیف مع مخالفة قوله وثانیأً الخ . 

قولهە: (وإنما جنحوا إليه لأئھم کانوا قوماً مختارین الطغیان) معنی الإأضراب الثاني 
مختارین الطغیان لن الجبر والإکراہ لو فرض تحققه لا یعدم الاختیار وإن أعدم الرضاء 
فالکفر وسائر المعاصی باختیار العبد ولو مکرھا مع آنہ لا إکراہ. 

قولہ تعالی : محی عاینا فو بنا نا اہو لیا ا تک انا کیا عي ایا 

قوله: (ثٹم بینوا ان ضلال الفریقین ووقوعھم ئي العذاب کان أمراً مقضیاً لا محیص 
لھم عنه) ٹم بینوا أي الرژساء أن ضلال الفریقین أي الرؤساء والاتباع قول: ٭کان أمراً 
مقضباًت4 [مریم : ]۲٢‏ بسبب اختیارھم الضلال فلا جبر وکذا قوله لا محیص لہھم عنه أي 
عن العذاب أي لا نجاۃ لھم إما عن العذاب فلتحقق سہبه وھو الکفر والضلال وإما عن 
الضلال فلتحقق علمه تعالی بضلالھم وکفرھم بصرف |إرادتھم الجزثٹیة وخلاف علمه تعالی 
محال ونجاتھم عن الضلال ممتنم لغیرہ فلا ینافی التکلیف کما لا یلزم الجبر وھذا معنی 
قولھم فحق علینا أي رجب ٹول رہنا وعو قولە: فلاملان جھٹم من الجنة والناس 
اأجمعین4 [السجدةۃ: ]٣١‏ لقضاله تعالی وعلمه وإرادته. 

قولہ: (وإن غایة عا فعلوا بھم أتھم دعوهم إلی الغی لأنھم کانوا علی الغي فاحبوا أن 
یکونوا مٹلھم) أنھم أي نا دعوهم أي الاتہاع لی الغی أآئی لی تفریع بقاء الحُْي 


. بل ھذا کذب منھم لان مکرھم متحقق‎ )١( 
7 ولم یتعرض الاحتمال الثائي وھو أن المراد الکفرةۃ والقرناء لان المختار عندہ الوجه الأول مع أنہ یعلم‎ (٢) 
. الو جه الثاني‎ 


۲۸ سور الصافات/ الآیتان : وی ۳٤‏ 


ودوامه بقرینۃ'' فإنھم کانوا علی الحخي ومذا معنی إنا کنا غاوینه/الِصبافات : ٣٣‏ 
فاحبوا أن یکونوا مثلھم معنی ٭إنا کنا غاوین4 [الصافات : ۲ وملہ اتچبة کون 
عذابھم آھون في الجملة إذ البْلیة إذا عمت سھلت.. ٰ ۱ 

قوله: (وئيه [ژیماء ”بات غوایتھم فی الحقیقة لیست من 'قبلھم) عدی الیم اء ا 
التضمنەہ معنی الإشعار ضمیر غوایتھم للاتباع وضمیر من قبلھم للرزساء ولا بس في تَفكیكِ 
الضمیر لظھور المراد قید فی الحقیقة [شارۃ إلی أن بس سس ے ہے 
احیث دعوھم إلی الغي کما صمرحوا بہ. ٰ 

قوله: (إذ لو کان کل غوایة للاغواء ۳8۳" رھ غار آخر وناشكة مىْ 
[غواء او آخر لزم أُن یکون لکل مغو مغو آخر فلزم التسلسل واللازم محال وکذا الملزوم 
ویرد عليه أنە لا تم الملازمة 'بسند آنە لم لا یجوز أن یکون غوایة الاتباع من قبل الرؤساء: 
فی الحقیقة وغوایة الرژساء لیستِ من غیرھم في الحقیقة فالظاھر أن یقال لآن ۔العبد لا تاثیر 
فوعم نوس س وبشصست ہس نا 

قولہ تعالی : ا رکون ڈیا ٰ ۔ 

قوله: (فإن الاتباع رتسب تسین تعالی کلام بعضھم لبعقیٰ قال بْ ابعدہ: 
فإنھم یومئزِ في العذاب مشترکون4 [الصافات : ٣٣‏ تنبیھاً علی أن الاتباع ارت 
ناجین عن العذاب ولا عذر لھم في مذا وھذا کقوله قال: تعالی : : لکل ضعف ولکن لا 
تعلمون4 [الأعراف : ۸ وکقولە تعالی : ظرقالت یی لت تج 
افضل فذوقوا العذاب*4 [الأعراف : ۳۹] الاپا, ٰ 

قوله: (کما کانؤا مشترکبن في الغوایة) والا؛ شتراك فی السہب یوجب الاشتراك فی 
المسہب ولا تأاثیر فی دفع العذٍاب للااضلال الغیر لآن سی باخثیارهم کان ع7 سار 
بکلامھم للرؤساء دقع العذاب:عنھم فرد اللہ تمالی بذلك . ۱ 


می" حم نل 


قوله تعالی : انا کل تل لجرمن ْ رِ 
قوله: (مٹل اك الفمل) ذك مفمول مطلق لما بعد فالکاف للعیئیة لا للتشییہ: 


قوله: رووا اص ہے فی تل سار اق مکی تد 
علینا قول ربتا 4 [الصافات : : ۴۱] إذ المفھوم منە إن غوایٹھم إنما کانت بحکم اللہ الازلی وتفدیرہ 
وہ رو وو رر سر سے وہ 
60 0 ی۷۷للپئ"ى00 ۱ 


ٰ ٰ إشارة إلی أن قولہ آنا کتا غاوین استناف تعایلي۔‎ )١( 
وجه اوت + و سشغ سر1 إیماء إلی أن غوایۂ لع یت می ا‎ )۲( 
۱ الرؤساء.‎ 


سورڈ الصافات/ الابات: ۱۳۸-۳۶۵ سس ۹>-ےنممے.._... گے سس.. ۲٢١۹4“‏ 


قوله: (بالمشرکین لقوله تعالی : ۶ إنھم کانوا 4 [الصافات : ۴۰] الایٰة) استدلال علی 
کون المراد المشرکین مع أن المجرمین الکافرون فی استعمال القرآن وإن کان اعم فی نفسه . 

قوله تعالی : إِنن کانوا دا یک نم لا إله الا اللہ بستحکردہ تا 

قوله: (أي عن کلمة التوحید أو علی من بدعومم |لیھا) أي عن کلمة الخ فیکون 
معلی ایستکبرون* [الصافات : ]٥٣‏ یعرضون عنھا قوله أو علی من یدعوھم فیکون معنی 
یستکہرون یترفعون عليه وعن ھذا عدي بعن في الآول وبعلی فی الثاني . 


او 


قوله تعالی : وَبڈراو نارق الین لقاع تشون لا 

قوله: (٭ویقولون4 [الصافات : )]۳٣‏ عطف علی لا یستکبرون٭ [الصافات: ]٣٣‏ 
وببان لاسٹکبارھم ڈاائنا لتارکوا4 [الصافات : ]٥٣‏ والاستفھام للئنکار والتاکید المستفاد 
من أن تاکید للڑإنکار لا إنکار التأکید قولہ : الهتنا* [الصافات: ]٥٣‏ من قبیل انقسام 
الآحاد إلی الاآحاد قیل [إنه کالھذیان فإن الشعر یقتضی عقلا تاماً فیکون مجنون منافیاً له 
یعنون محمد عليه الصلاة والسلام . 

قوله تعالی : مل ججآ بأاحق وَسق الین لگا 

قوله: (رد علیھم) إشارۃ إلی أن الإضراب إبطالي والمعنی لیس الأمر کما اختلقتم 
ظا ہل جاء بالحیق4 [الصافات : ۳۷] والباء إما للتعدیة أو الملاہسة . 


قوله: (ہأن ما جاء بە من التوحید حق قام بە البرھان وتطابق عليه المرسلون) من 
الٹو حید خص بەه لما ذکر أولا ولآنه عمدۃ الاعتقادات . 


قوله تعالی : إِنَہُر لااپٹوا التداب ّدر لٹا 

قولە: (طإنکم۴٥)‏ غیه التفات لڑإظھار مزید الضب ولتحققه عبر باسم الفاعل والجملة 
الاسمیة مع کلمة أن . 

قوله: (بالاشراك وتکذیب الرسول وقریء بئصب العذاب علی تقدیر الئونِ کتولە: 


قوله: لقولہ: للإنھم کانواہ4 [الصافات: ]۳٣‏ الایة تعلیل لتفسیر الأجرام بائشرك لأن 
الضمیر في أنھم راجع إلی المجرمین فلما أثبت لھم الجملة الاستثنافیة الاستکبار والؤباء عن 
العوحید عند عرض کلمة لا إِله إلا الله عليیھم علم أنِ المراد بالمجرمین المشرکون لان 
المعرض عن التوحید مشرك . 

قوله: علی تقدیر النون کأنه قیل لذائقون العذاب کما نصب لفظة الل بتقدیر التٹرین فی قوله 
ولا ذاکراً لل إلا قلیلاً کأنه قیل ولا ذاکراً للہ بنصب لفظة الله وتنوین ذاکر بالجر عطفاً علی مستعنب 
فی المصراع الأول وھو: 

اي قوسيے۔ وو ولا ذاک سسرا إلائنل می لا 


: تار ےجس ںا م>ےر‫ے۔۔ ہی یوست وَة الصافات/ الایتان : :۹۰ء ٤‏ ۱ 
ولا ذاکرأً لل إلا ثليلك) علی تقدیر النون أي لذائقون العذاب 97ھ272 اون ااتشفیفٰ قولہ: 
کقوله: ولا ذاکرا لل استشہھاد سو سر روش الاسود الدؤلِٰ وقبلغ ۵ 
ٰ ۱ ۱ داتے ھے ب ولا ذاکر اللہ . 
اأسقط الشاعر التتوین مع نصب المفعول وعدم إضافتہ. ْ ۱ : 
قوله: (وھو ضعیف في غیر المحلی باللام) وفيهە إشارة إلی: أنه غیر ضعیف إِذا کان 
صلة للألف واللام لأنه ورد, حذفه کثیراً لاستطالة مب و تہ سم 
الحافظو عورة العشیرۃ. ٠‏ ۱ 
قوله: بھ مو بی ہم می ہشن بے النوك. ٦‏ 
قوله تعالی : وَمَا عو إ إلاما شع سماوہ 
قوله: (إلا مٹل ما عملتم) قدر المضاف راہ مثٹل 7 لا عیلهہ, <. 

قوله تعالی : إِلَا عَاد نہ النحْلَيِينَ (نا ۰ 

۱ قوله: (استثاء منط) قالمعنی حی لکن عباد اللہ مخلضین جز عم مضاعف الم 
سبعمائة قدمهہ لاقتضائہ السابق .: 

۱ قوله: لا ان یکون لضمیر فی مجزون لجمیع المکلفی) ٹیکرن ج تین لطاب 
ولھذا اخرہ مع أن الأأصل الاستثناء المتصل . 

ْ قول: (فیکون استٹنا ژھم عنہ باعتبار الممائثلة فان ٹوابھم مضاف) ؛ باضتبار الممائلة 


أوله : ٰ۱ ٰ 8 ۱ 
۱ نات سے وا یت ماس تارنے9 بی نا 
آلفیتہ بمعنی وجدتہ غیرا'مستعتب علی لفظ اسم المفعول أي غیر راجع بالعتاب عن قب ما 
فعل أي ذکرته ما کان ہیننا من المودة فألفیتہ غیر راجع عن قبح فعله بالعتاب ولا تائب عِه وعبر 
عن عدم التوبة بعدم ذکر الله ویحٹمل ان براد بالقَلة العدم حذف تتنوین من ڈاکر ٦‏ ا کا 
لا للاإضافة فلہذا کان ثفظة الله 'منصوباً. 

قوله؛ رعلی الأضل أی وقریء للذائنون لعذاب 4 بالئرن علی الأصل. 

قوله : الأمٹل ما عملتم قدر المٹل لان الجزاء مثل العمل لا عینه. 

قوله: اکا نم ری فطل کی تخرد التین اقلممۃ اف وہای والایمان أرلْك 
لھم رزق معلوم في الجنة بدل العذاب الألیم للکفرۃ وقیل الاستٹناء متصل بالجزاء أي إِلا عباد اللہ 
المخلصین فإن جزاءھم یضاعف افعافاً تفضلا منە تعالی علیھم رفیل متصل بالْذزق أي ئُوقون 
إلا عباد الہ المخلصین وقال الطیبي رحمہ اللہ والذي یدل عليه ظاھر کلام صاحت الکشاف أنه 
متعلق بتجزون لکن علی الانقطاع والتقابل حاصل لان تج ‏ جوردت 3۵ٛٹئ0ئ"ھ2 

إ[هالة وجزاء أوللك الرزق المعلوم والفواکه گرامة . 

ْ قول: فیکون استثناؤھم ٴي استثناء عباد اللہ المخلصین عن ضمیر تجزون اسنا لمماثلة فی 
کونھم مجزیین بالعمل فیکونِ الاستثناء بھڈا الاعتبار متصلا لدخول المسٹثنی في المسنٹثنی مه 


الدفُھمة من المضاف المقدر لان المستفاد من الاستثناء عدم جزاء الْمَتِْلصین بمثل ما 
فعلوا وهذا أعم من المقصود وهو الجزاء بالإاضعاف ولما اعتبر الاستثناء عنّ العماثلة آفاد 
أن جزاءھم مضاعف ولا احتمال الجزاء بدون الممائلة وھذا الاعتبار لا پخلر عنخعف 
ولذا لم یتعرض لە صاحب الکشاف ولم یرض بە صاحب الإرشاد وغیرہ. 

قوله: (والمنقطع أبضاً بھذا الاعتبار) أي باعتبار المماثلة والفرق بیٹھما أن الائقطاع 
بناء علی کون الخطاب للمشرکین والاتصال مبني علی عموم الخطاب لجمیع المکلفین 
لکن لا یخفی عليك أن إلا فی الاستثناء المنقطع بمعنی لکن کما أشرنا إليه والخبر 
محذوف فلا حاجة إلی تکلف اعتبار المماثلة وأما کون الاستثناء من ضمیر لذائقو العذاب 
کما جنح إليه السمرفندیي في شرح التأوبلات فلم یلتفت إليه المص وإن کان الاسٹٹنا 
حقیقة لآأن عدم ذوق المخلصین أمر مقرر غیر محتاج إلی الاستثناء . 


ول نعالی : أو کم رنڈ تنٹم پیا 


قوله : (خصائصه) صفة جرت علی غیر ما عي لە إذ الرزق!'' غیر معلوم لعدم کونہ 


بخلاف ما إذا کان الضمیر للمجرمین المراد ؛ بھم المشرکون فإن الاستشناء ٭ یکون ح منقطعاً بمعنی 
لکن لعدم دخول ما بعد إلا فیما قبلھا. 

قولە: والمنقطع أیضاً بھذا الاعثبار أي باعتبار تضاعف الثواب لان کلمۃ إلا ح یکون 
بمعنی لکن الموضوع للاستدراك ومعنی الاستدراك دفع توھم تولد من کلام سابق فإنه لما قیل 
فی حق الکفرة .ما ٹتجزون إلاما کنتم تعملون٭ [الصافات : ۹ معناہ ما تجزون الآمٹل 
عملکم وقعم فی وھم السامع إن المخلصہن ھل یکون جزاء عملھم من الثواب مثلا واحداً آرو 
أمثالا مضاعفة فقیل دفعاً لتوھم کونە مثلا واحداً ڈٛإلا عباد اللہ المخلصین4 [الصافات: ]٠٤‏ 
أي لکن جزاء عملھم فی الثواب لیس کجزاء عمل الکفرۃ ففي کونە مثل عملھم بل ثوابھم 
مضاعف یدل علی تضاعف ٹواب المخلصین عد النعم الکثیرۃ الٹفیسة في قوله: طاولك لھم 
رزق معلوم4 [الصافات : ]٦٤‏ وعا عطف عليه من الایاٹ المشتملة علی صنوف نفائس النعماء 
فانه استثئاف لان ثواپ المخلصین من ےم عبادہ 


قوله: خصائصه من الدوام أو تمحض اللذۃ یرید ]ن معلومیة الرزق یحتمل أن یکون من جهھه 
الکم آو من جهة الکیف وقوله ولذلك فسرہ بقوله فواکه إشارۃ إلی رجاحة کوٹھا من جھة الکیف 
اي ولاجل کولە معلوماً بمحض اللذۃ فسر الرزق بقوله فواکه المنبیء عن اللذة ومعئی کون فواکە 
تفسیراً للرزق أنه عطف بیان لە کذا قاله شراح الکشاف وفي المطلع أنە ہدل منە ہدل الکل وعلی 
أن یراد رزق معلوم منعوت بخصائص بدل البعض من الکل لن الفواکه بعض رزقھم قال الإمام 
المقصود من ذکر الفاکهة التتبيه بالاعلی علی الأادنی بعنی لما کانت الفاکھة حاضرۃ أبدا کات 


(١)‏ ريی الکشاف فسر الرزق المعلوم بالغواکه فع یکون اُمراد بائمعلومیۂة کونهھ معلومأٴنفسه وھو 
الفواکه وما ذکرہ المص وجە ثان في الکشاف ولم یلعقت إلی ھذا الوجه لأنه قلیل الجدری 


گر ۱ ۱ سور الصاقات/ الایة: چ۴ . 


ںوتار ہی نے و ار ور چو بیز : 
الخصائص ۶ لب ابص آخر: ٰ 
ٰ قولۂ : (أو تمحض اللہ ولذلك فسرہ بقوله طنواکہہ [الصافات : 7 متا بای 
أن فواکه خبر مبتدأً محذوف ؤجوز البدل وعطف البیان . ۱ 


قولہ تعالی : رکم لکل 2نا ٠ھ‏ ْٰ ہ,, 

قوله: (فإن الفاکھة ما یقصد للتلذذ دون التغذي والقوت بالمکس) فإِن فک مل 
للتفسیر المذکور أي فإن الفاکھة المحضة ما یقصد الخ . ٰ 

قولە : (ومل الجنة لماٴاعیدوا علی خلقة محکمة محفوظة عن التحلل فکانت آرزاقیم ' 
فواکہ خالصة) آشار بە ]لی أن رزقاً اسم جنس في معنی الجمع فواکھ أي مثل فواکه خالصة 
فيی کون القصد التلذذ دون التعْذي ون کان المراد عاماً للحم طیر وغیرہ وقیل الفراکه من 
مستتعات الأغذیة فذکرھا مغن عن سائر الطعمة والوجه الأول مو المعتمد لافادة ان سائر . 
الأطعمة مثل الٹمرۃ فی کون المقضود بھا التلذذ فقط دون التغذي لما عرفته من أن أھل . 
الجنة مخفوظة عن التحلل أي تحلل البدن المحتاج إلی البدل فلا ینافيی ما وزد في الحدیث 
سو یو سس بے رز وی ے ی۰۴ت۔ 


۷ھ اس فور رق کات سورد ات یرت رد لا سرع کا حا ط راس 
۔طیب طعم ورائحة ولذۃ وحسن:منظر وقیل معلوم الورقت کقولە: لولھم رزقھم فپیھا بکرۃ ارغنیا4. 
[مریم: ]1٦‏ قال الطیبيی رحمه إالل یمکن أن یقال إن قوله معلوم [ما محمول علی التفاوت أي کنا 

اعرف في الدنیا عند أھلھا فیکوت بدل لکل لن قولہ ٴمن طیب طعم ورائحة ولذة وحسن منظر کل 
صفة الفواکه وَأما محمول علی الوقت کقولە ' 'فاولھم رزقھم فیھا بکرۃ وعشیاًچ [مریم: ۲( 
فیکون فواکہ.خبر مبتدأ محذوفٔ والجملۂ مستانفة والمراد کل طعام یڑکل للعلذۂ وعن قتاوٰۃ: الرزق_ 
المعلوم الجنة قال العلامة وقوله في جنات یآباہ اي یاہی قول قتادۃ لن المعنی ح اأولئك لھُم جنة 
یج روہ و رو رش ور وا تو وس تہ 
دار الخلد4 [فصلت : ۹۸ء تے ٰ 


فقولە: وأعل الجنة لما إعیدُوا غلی خلقة محکمة الخ وقي الکشاف فسر الرزق المعلوم 
بالفواک وهي کل ما یتلذذ بَه ولا یتقوت لحفظ الصحة یعني أن رُزقھم کلە'فواک لأتھم 
سو سہرو یو چوس نس عت در شاو بی و 
علی سہپل العلذذ . ۱ ۱ 

ٰ توله: محفوظة من اتل انل بالاہ المیمة بعنی اجزا آیداتم لا تال حتی پعتاج 
ہے سو سصوود سو وس سعیت 


)١(‏ أي 7 الماخلذہ وھذا هو المزاد من هذا القید. 


سورۂ الصافات/ الآیتان: ٤٤ ٢٤‏ اور 
قوله: (في نیله پصل إلیھهم من غیر ثعب وسؤال کما عليه رزق“الدنیا) من الکد 


قولہ تعالی : نی جَتّت تیم لها ٰ 

قوله : ر- جنات لیس فبھا |لا النعیم) الحصر مستفاد من إضافة الجنات إلی النعیخ 
تھا تفید اختصاص الجنة بالنعیم وھو معنی الحصر۔ 

قوله: (وھو ظرف) لمکرمون وھو الظاھر ولذا لم یقیدہ وکونە ظرفاً لمعلوم غیر 
مناسب إذ المعلومیة لیس بمختص في الجنات ۔ 

قولە: (او حال من المسٹکن في مکرمون [الصافات: ]٦٤‏ أو خبر ٹان 
لأولعك وکكذلك علی سرر* [الصافات : )]٦٤‏ والخبر الأول ٭لھم رزق معلوم4 
[الصافات : ]٦٤‏ (بحتمل الحال أو الخبر فیکون ٭ متتابلین 4 [الصافات: .)]٤٤‏ 

قولہ تعالی : عق شزر متکِيَ (ٹیا 

قولە: (حالا من المستکن فيیه أو مکرمون وأن یتعلق بمتقاہلین فیکون حالاً من ضمیر 


قوله: من غیر تعب وسڑال بعتي طریق تحصیل الرزق في الدنیا إما تعب ومشقة أر سڑال 
وطلب من الغیر وکل منھما یورث ۔خساسة لفاعله نافیة لکرامته وأھل الجنة مکرموت لانعدام ھاتین 
الرذیلتین فیھم . 

قولہ: فی جنات لیس فیھا إلا النعیم معنی الحصر والتخصیص مستفاد من إضافة الجنات إلی 
النعیم لأن الاضافة بتقدیر اللام یفید الاختصاص الکامل فیھا فإذا قیل ھی دار النعمة یفھم منه عرفاً 
ان لیس فیھا غیر النعمة وھذا الطریق خارج عن الطرق الأربعة المشھورۂ الموضوعة لإفادۃ معنی 
القصر وعلماء المعانی لم یعدوا هذا الطریق من الطرق المفیدة للقصر فی ہابه لانفھام معنی القصر 
فیه ہمعوئة استعمال العرف لا من حاق الکلام فقط علی أن عذا تخصیص فی المرکب التقبیدي 
وتلك الطرق الأربعة إنما هي فی الآسنادي . 

قولہ: وھو ظرف آأو حال أي قولە: فلفي جنات4 [الصافات: ]]٤‏ ظرف لغو متعلق 
بمکرمون اي ھم مکرمون فیھا آو حال من المستکن في مکرمون کائنین في جنات الئعیم فیکوں 
ظرفا مستقرا۔ 

قول٭: وکذلك علی سرر یحتمل الحال والخبر أي یحتمل الحال من المسنکن فی مکرمون 
فیکون من الأحوال المٹرادفة علی أن یکون في جنات النعیم حالاّ منە أیضاً لا ظرفاً لە أو من 
المستکن فی جنات فیکون من الأحوال المتداخلة وبحتمل الخبر من أولئك وعلی کل ثقدیر یکون 
متقابلین حالاً من المستکن فغیه أي في قولہ فيی سرر أو من المستکن فی مکرمون فعلی الأول یکون 
من تداخل الأحوال وعلی الثاني من ترادفھا . 

قولە: وآن یتعلق عطف علی الحال فی قوله بحتمل الحال أي علی سرر یحتمل الحال من 
ضمیر مکرمون ویحمل أن یتعلق بمتقابلین فعلی الآول ظرف مستقر وعلی الثانی لغو فعلی الثاني 


ٰ ٍى جب ص9صصصصمصى جح جا سورۃالصاقات/الایة: و 


سر حالً من المستکن فيه آي في الخبر او في علی سر4 1 [ الع افات ؛ جک والحال 
فاعلی سرر٭4 (الصافات : ]٤٤‏ متعلقاً بمتقابلین فیکون متقابلین ح حالأمن ضمبر 
لمکرمون؟٭ [ائصافات : رک ۱ ۱ ۱ ۱ ) ۱ 
قوله تعالی: اث عرم پکایں زن تین (ڑلا ک 
ٹولہ: (بإناء لیه خمراً وخمر) أشاز بہ لی أن الکاس لیس مطلق الاہ بل | إناء فيه 
خمر لکن الأولی إنام یه شراب وتخصیص الخمر بالذکر لاقتضائه السیای قولہ و خذر 
رشو مجاز ہذڈکر المحل وإرافۃ: الحال . : 
فوله: (کقوله وکاسٴشربت علی لذة) اي کقول !لاعشی وکاس شریت هذا قرينة 


طلی آ0 راد نخان الخمز أي وکس شریته والمشروب الجْمر وکون المراد شربت ما 
فیھا تکلف : “٠ٌ‏ ٦ھ‏ ھ98 


قوله: (من شراب معین) موصوفہ شراب . ٣‏ ٰ 
ٴ توله: (أو نھر معین أي ظاھر للعیون) إشارۃ إلی أنه یجوز ل یکون: موصوفه نھرا 
ےی سر فيٰ الأرض کما تجري الآنھار والجریان حقیقة : في الشنراب مجاز: 
قولەہ: (ار خارج مس لمیون وھو صفة الّماء سن عان المہاء إِذا نبع) رشوق 1 الخروج 
من الحیون صفۂ الماء من غان إذا : نبع أي ئبع من الأرض وظھر أو معن کلاھما بمعئی 
٣‏ جری فعیل بممنی الفاعل ‏ جار وعلی الاول فھو علیٰ صیقة لمفعول آ ُصله اہی ست 


۱ بجشر جار سو سی وس دی تد سن 
جنات یجوز أن یکون ظرفاً او حالاً أر خبراً ثانیاً رکذلك علی سرر ویجوز أن یتعلق بمتقابلین 
ویکون متقابلین حالاً من مکرمون او من الضمیر فی الجار لإویظاف عليہمم4 [الإنسان: ]٥١‏ 
یجوز آن یکون مستانفاً وان کو کالذي قبله وأن یکوٹ صفة لمکرمون ومن مین نعت لکائی: 
وکذلك بیضاء وعنھا یتعلق بینزفون . ۱ ٦‏ ٭ 
" قوله: آر خمر فیکون الکأس مُجازاً مرسلاً من باب إطلاق اسم المحل علی الحال کما هی 
٣‏ قوله وکاس شربت أي شربتہ فٛإن المزاد بالکاس نفس الخمر بقرینة تعلق الشرب بە ونفس الکاس 
ری و جس سر پوت دج بے وت 
ٰ التانے:_ 
اتی تلایے تاب 

وبعد ھڈا الےثت : 


ہت انتاس انی نے( کے تاب بہاحتے 


سورۃ الصافات/ الایة: ٤٦‏ ہ ._.. _._.. . . .. لے ٤٥...‏ ؟ 

فوله: (وصف ہە خمر الجنة) آشار بە إلی ان من معین متعلق بمخلِوف صفة لکاأس 
وفی الحقیقة صفة عا فیھا علی الاحتمال الأول . 

قولە: (لأٹھا تجری کالماء) فیکون حقیقة ویؤیدہ قوله تعالی : 'لوأنھار من ابر لۃ 
للشاربین4 [محمد: ]٣١‏ وقیل ھذا بناء علی أُنھا خمر حقیقة لکنھا عبر بالمعین تشببھَا۔لھا 
یه لکٹرتھا حتی تکون آنھاراً جاریة في الجنان. 

قولہ: (أو لاإشعار بأن ما یکون ھم بمنزلة الشراب جامع لما یطلب من أنواع الأشربة 
لکمال اللذ: وکذلك قوله تعالی : طبیضاء [الصافات : )]٦٤‏ الایة وللاشعار بأن ماء 
یحتمل کونہه بالمد وو الماء ممۂرد المیاہ والقصر فیکون ما الموصوفة عبارۃ عن الماء 
فالمال واحد وحاصلہ ان المراد ماء جار علی الحقیقة لکنە فی حلاوۃ العسل ول نشأہ 
کنشأة الخمر وطعم اللبن فیکون خمر مجازاً عن الماء عبر بھ دون سائر الأشربة لأنھا ائڈذ 
الأشربة والقریئة قوله من معین لأنه بدل علی أن المراد الماء وما فھم من الکشاف أن 
المراد الخمر حقیقة وصف بە أي بالمعین لأتھا تجري في الجنة کما یجری الماء في الدنیا 
ولا مجاڑ لا فی الخمر ولا ٔي الجریان في المعین والوجه الآخیر الذي ذکرہ المصنف غیر 
مشھور ولا یلائم أ٘یضاً قوله تعالی: ٭ٛفیھا أٹھار من ماء4 [محمد: ]٣١‏ إلی آخرہ۔ 

قوله تعالی : َء لَاَز لشَريینَ 

قولە: (وھما أیضاً صفتان لکاس ووصفغھا بلذہ إما للمبالغة آو لأنھا تأئیث لذڈ بمعنی 
لیذ کطب ووزنه فعل قال: 

ولذ کطعم الصرخدي ترکٹه بارض العدی من خشیة الحدثان) 

وھما أیضاً صفتان لکاس إن أرید بھا الڑناء الڈي فی خمر فیکون مجازاً في الإسناد 

ہہ امت اک فا لالت طاقی برا فا ات امدالباہ مل ناحخرہ لصف 


قوله: آأو للم٘شعار بن ما یکون ئھم بمنزلة الشرابٍ جامع لما یطلب من أنواع الأشربة وجه 
إشعار وصف الکاس بالمعین بذلك المعئی إن شرب ماء النھر المعین والماء الظاھر للعیون 
والخارج من العیون أُلذ من شریه من غیرہ. 

قوله: 

ول۸ کطعے الصرخديی ترککته 

لذ صفة مشبهة من لذ یلذ کصب والواو وأو رب والصرخدي الشراب المنسوب إلی 
صرخدي وھو موضع بالشام أي رب لڈیڈ کطعم الشراب الصرخدي ترکته بارض الاعداء لخشیة 
الحدثان أي لخوف مکروہ عسی بیحدث ویصیب بی من قبل الأعداء. 

قوله : غاللة أي لیس فیھا غاللة الصداع کما فی خمور الدنیا لأئه تعالی ال فی موضع 
آخر لا یصدعون عنھا* [الواقعة : ۱۹] والخمار نوع صداع یحصل من شرب الخمر من غاله 
إذا آفسدہ. ٰ 


پکوھ چژچپر ‏ 0ھٹ تا چھ اھ سورة الصافات/ الایة : ۷ 
فواضح وإن ا اکر کت تھ ض ا ف0 في اللون والبیاض 5َالرقة واللطافة توله 
وکذلك إشارۃ إلی هھذین الاحتمالین قوله إما للمبالغۃ کان المتلذذ :عین اللِنَم وھو الظاہنر 
وما ذکرہ ٹانیاً غیر متعارف وغن ھذا تصدی للاستثشھاد قوله کطب ہفتح الطاء ہمعنی طبیب . 
حاذق ووزنه فعل بفتح الفاء وسکون العین قال أي :الشاعر ولذا فہرہ فی الکشافٰ بالنوم 
سو ہب میں دو ای و ہد وآما علیٰ الألق, 
فھو بمعٹی لڈیڈ أ یضا ولیس'باسم جامد لللوم بقرینة قولە في الأساس غایة .الأمر ذکرہ إِمَا 
الکونە من افباد اللڈیذ أو لعلٰبته علی الاوم قوله الصرخدی الخمر المنسوب إلی الصرخد 
بلدة بالشام تنسب تنسب إليه الخمر الحدثان ہفتحات شدائد الدھر ونوائه اي بحم 
فالإاضافة إلی الدھر نظرفیتہ لھا أو لادنی ملابسة . ٰ ٰ 


قولہ تعالی : کا بَا حول امم متا بک لھا ٰ 
ہت قولد: (ڈلا نیھا غول4 [الصانات : ۷) قدم الخبر للقصر أي ائروحس تی 
علی الاتصاف بی خمور الجثة لا یتجاوزء إلی الاتصاف بفي خمور الدنیا من قبیل قصر 
الموضوف علی الصفۃ لکن 'حاصله عدم الخول مقصور لی خمور الجنة لا'یٹجاوزہ إلی 
خر ضشر ریہ اہ ار و دی رہف دہ دو و 
قصر الصفة علی الموصوف فلا یرد ما آوردہ النحریر في شرح التلخیص من أن ھذا,توھم: 
قفوله: (غائلة کما في مر الدنیا کالخمار) غاثلة ٴوھي ما یخاف من الضرر کالخمار: 
سو اج الصداع ولھا ضرز آخر کإفساد العقل وفی قوله کالخمار إشارۃ إليه اقوله کما في 
خمر الدنیا إشارۃ إلی األحصر إضافة الخمر إلی الدنیا لأدنی ملابسة أو للظرفیة . ْ 
قوله: (من غاله بغوله إذا انسدہ) نبە بہ علی ان أصلہ الإفساد والڑھلاك :کما صرح بە 
الإمام نقلاً عَن الواحدي ڑ ٹم آرید به ھنا ما یترتب عليه من الضرر کالصداع ‏ وإفساد العقل 
ملا نی الجملة قولہ من غالہ إشارۃ لی کون متعبا وئعرغی بیغولہ یه لی 
کونە من الباب الأول وغولاً مصدر بمعنی غائلة. 


قوله : (ومنه الغول) بضم العٰین التي کا المرب اُنھا من شیاطی ا المھلکۃ 
وفيی الکشاف ومن الغول اتی - ثکاذیب العرب فلیس لھا حقیقة لکن المضنف ذکرہ علنی 

زعم العرب توضیحاً للمرام ولھذا فصلہ مما سبق وقال ومن الغول وقیل وھل لھا حقیقة 
لا فیه تفصیل في حپاۃ الحیواِن إنماإ سمیت بە لڑھلاکھا علی تقدیر وجودہ.. ُ 

ٰ قوله: (ڑولا هم عنھا:ینزنرن)1 (الصافات: ۷ وابلاء حرف النفی الضمیر الراجع: 


قولہ: ومنه الغول بالضٰ وی من السعالی والجمم أغوال وغیلان وکل ما اغتال آلاإتان 
فأھلکە فھو غول یقال غالتہ غول إذا أوقعہ في مھلکة ومنه غاله الشَيء واغتالہ اي :]خذہ من حبث 
لم یدر ویقال الغصب غول الحلم أي العتل لان یغتاله و وو عتمت 
۔ومنه الغول التي في آکاقیب العرپ . 


سور؟ الصافات/ الآیڈ: ٦٤‏ -........_..۔__ __... گلگے۔۔۔۔. . ۲۵۹۷ 
إلٰی أھل الجنة قد مر تفصیله فی قوله تعالی: ٭ّلا الشمس بنبغی لھا4 [پی: ]٠٤‏ الاپة. 

قوله: (یسکرون من نزف الشارب فھو لزیف ومتزوف إڈا ذھب عقلۃآفردہ بالنفي 
عطف علی ما یعمه لأنه من عظم نسادہ) یسکرون بیان حاصل المعنی علی قراءة :الہجھول 
من نزف الشارب أي شارب الخمر فھو نزیف فعیل بمعنی المفعول ولذا عطف علية قولہ 
منزوف إذا ذھب عقله الظاهر إذا اطذعب من الأفعال مجھولا فذکر حاصله أبضاً والمراد 
ذھاب إدراك ما له وعليه لاٴذھاب عقله حقیقة 

قوله: (کاأنه جنس براسهہ 0 نان بر انزاق وتابعھما عاصم ئأي 
الواقعة) کأنه جنس آخر فعطف عليه مثل عطف جبریل ومیکائیل علی الملائکۂ لبیان 
شرفھما حتی کأنھما نوع آخر وھذا نکتة مشھورۃ فی عطف الخاص علی العام . 

قوله: (من آنزف الشارب) أي صار ڈا نزف أي عفل أو شراب نافد . 

قوله: (إذا نفد عقله أو شرابه) وفی الکشاف ومعناہ صار ا نزف ونظیرہ أقشع 
السحاب وقشعتہ الریح وأکب الرجل وکببته وحقیقتھما دخلا في القشع والکب وأشار بە 
إلی ان ٹنرف من الثلاثی متعد وانزف من الأفعال لازم مطاوع لە کما سیجيە تحقیقه في 
سورة الملك قیل ولا ثالٹ لھما وھذا أي أنزف ثالٹ لھما وھو أیضاً بمعنی پسکرون لنفاد 
عقل السکران أو شرابه من کثرة شربە وعلی التقدیرین یلزم علیھما السکر . 

قوله: (وأصلہ النفاد یقال نزف المطعون إذا خرج دمہ کله ونزحت الرکیة حتی نزفتھا) 
وأصله النفاد أي نفاد شيء من شيء کما أشار إليه المصنف بقوله نزف المطعون الخ فإن 


قوله: من نزف الشارب نزف علی لفظ المبني للمفعول أي سکر وذھب عقله. 

قوله: إذا نفد عقله أو شرابہ نفد بالدال المھملة من نفد الشيء بالکسر نفاداً أي فنی رذھب 
پقال أنفد القوم أي ذھبت آموالھم وکذا یقال أنزف القوم إذا انقطع شرابھم فمعنی لا۔ینزفون علی 
قراءة کسر الزاي لا بنقطع شرابھم بل هو دائم متواصل . 

قفوله: کأنہ جنس ہرأسه أي کان السکر وذھهاب العقل جنس برأسه غیر داخل فی جنس 
الغول علی ما هو النکكتة فی جمیع صور عطف الخاص علی العام کعطف الصلا: ة الوسطی علی 
الصلوات وعطف الروح علی الملائکة في قوله تعالی: 'لحافظوا علی الصلوات والصلاۃ 
الوسطی 4۴ [البقرۃ: ۲۳۸] وفي قوله: ٭اتنزل الملالکة والروح٭ [القدر: ]٤‏ یعني الغول 
المذکور فی الجملة المعطوف علیھا أعم من النزف الذي هو السکر وذھاب العقل والخاص 
یسلب فی ضمن سلب العام یعني نفیي العام یغني عن نفي الخاص فالفائدة في إفراد هذا 
الخاص بالذکر بیان أنه اعظم فساد الخمر وکوت الغول أعم منه من حیث إن معناہ في الأصل 
مطلی الفساد لا الفساد المقید الذی هو فساد الخمار الحاصل من شرب الخمر وإلا فالنرف 
الذی هر السکر وذھاب الْعقل عین العول الذي عو فساد الخمار لا شيء داخل فيه. 

قوله: نجل العیون جمع نجلاء من النجل بالتحريك وھو سعة شق العین یقال رجل أنجل 
أي واسع العین وامرأۃ نجلاء والجمع نجل 


7.00 ۱ ٰ ۱ سز السانات/ ایا ۸ ۹ 
لی ک .تر اض لا درا َ ۱ 


قوله تعالی : َِتمْ كَيرِث ارفِ من (نا ٰ 
قولہ ظیشر4ا ان مد ائل ہضور +ضواد الطرف 4 تسین ۷۷ ٰ 
وھذا أبلغ من قوله: ط(فیھن خیرات حسان 4 [الرحمن: ٢ ٠‏ الایة لما بین اللہ تعالی مطاعم' 
أھل الجنة ومساکنھم أولاً ومشاربهمْ ثانیاً آخیر ثالثاً بأن لہ أزواجاً مطھرة کاٹرمہ 
ا الحسیة المساکن والمطاعم والمشارب والمناکح قدم الأعم فالاھم واللہ تعالی اغلم.. ۱ 
٣‏ قوله: (قصرن ۔ أبصارهن علی آزواجھن) فلا ينظرن لغیرمہ نو سست 
لؤحور مقصورات في الخیام* [اٹرحمن : ٦٢‏ فلا وجهە لحمله علی کثایة : دہ ٭ 
المائع عن رؤیة غیرہ أو کنایڈٴعن فرط المحبة . 
قوله: (تجل لیود جع عینہ) جل لمون ؛ غر ار رٹی الس آئی ھی کٹا 
قوله تعالی : 117 و یش موں نیا ۱ ُ 
. (شبھھن بیض النعام لمصون من لیر وندہ قي لصفاءوازیاش) تخمیمی 
می انی را رسرب در سے ما یرک 
تعالی: فی موضع آخر ؤوجور عین کأمثال اللولؤ المکتون4 [الواقعة: ٢۲ء‏ ۲۲۳۴ الایة 
والدر بیاضهہ محر بالصفرة وبھذ: القرینة < خص البیضں بیض النتعام .: 7 ۱ 
قوله: (المخلوط بائشس صفرۃ فإنه أحسن الوان الأبدان) فإن البیاض ات 7 
ممدوح في الرجال والنساء وإنما یمدح إذا شابه قلیل حمبرۃ في الرجال وصفرۃة ة في النسا 
ولذا قال المص المخلوط بأدی صفرة ولم یقل بأدنی حمرۃ وقوله تعالی: ٭اکأنھن الیافوٹ . 


قوله: شبھن ہبیش النغام المضون من الغبار ورنحوہ معنی المصون مستفاد من اوصفہ 
بالمکنؤن فإنه من کنیت المشیء أي سترتہ وصنتہ, من الشمس وقوله فی الصفاء والبیاض بیان لوجه 
التشیيه خص البیض وھو مطلق بی النعام بناء علی'ما هو المتعارف فیما بین العزب من إتشبی 
النساء ببیض النعام وتسمیتھن ہیضات الخٰدور: قال صاحب المطلع شبھن ہبیض النعام المکنوٹ فیٰ ' 
الأداحي التي لا بصیبھا شمس ولا ری ولا غبار فیتغیر لوٹھا إلی هنا کلامہ الأداحَيٰ جمع أدحیٰ ۱ 
وھو موضع النعامة الذي یفرخ إقيه وھو افعول من دحوت بمعنی بسطت ویقال للفرس من :یدخو 
درو رج و ٹب و ےوہ 
سار مان ٰ ٰ 


سورۃ الصافات/ الأَیة : ٠‏ اہ 


والمرجان٭ [الرحمن: ]٤۸‏ أي في حمرۃ الوجنة وبیاض البشرة وصفاکھا کذا فسرہ المص 
فلا منافاة إِذٔ الحمرة فی خدودھن والبیاض المخلوط بالصفرۃ فی البشرة"إليه آشار أایضاً 
بفوله فإنه أحسن ألوان الأبدانِ ۔ ۱ 

قوله تعالی: اف مہم علق بمیں یکسا لوں لا 

تولە: (معطوف علی طبطاف علیھم4 [الصافات : ]٠٤‏ أي یشربون فیتحاەٹون علی 
الشراب) والعطف بالفاء لأن التحادث بعد شرب الخمر أشار إليه بقوله: فیتحادثئون 
علی الشرب أي مع الشرب کقوله تعالی: ٭وإن ربك لذو مغفرۃ ٹلناس علی ظلمھم*4 
[الرعد: ]٦‏ أي مع ظلمھم والمعیة لا یقتضي اتحاہ الزمان بل یقتضي الاجتماع ولو في 
زمانین مٹل قولە تعالی: إنی طوأسلمت مع سلیمان لل رب العالمین* [النمل: .]٦٤‏ 

قوله: (قال: 

ومسابقبت من اللزات إلا أحادبٹث الکرام صلی المدام) 

الحصر المنفھم من الکلام حصر ادعائي وغرضه بیان ارتباطه بما قبله في کونە لذ: 
کما أشار إليه بقول والتعبیر بالماضی أي عنا دون ما قبله للتأکید فيه بأن وقوعه لما کان 
محققاً جعل کالواقع ولما کان مظنة أن یقال إن ما قبلە أ٘یضاً کذلك أشار إلی الفرق بقوله 
فإنه الذ تلك اللذات کأنه قال وھذا مما یجب الاهتمام به فإنه الذ تلك اللذات . ۱ 

قولہ : (والتعبیر عنه بالماضی للتأاکید فیه فإنه الذ تلك اللذات إلی العقل) تعلیل لہذا 
المقدر لأله ذوق روحانی فاإنه أعز والذ من اللذۃ الجسمانیة ورضوان اللہ تعالی ورزیة اللہ 
تعالی الذ من جمیع اللذات وِذا قال اذ من تلك اللذات ولم یقل من جمیع اللذات . 

قولە : (وتساؤلھم عن المعارف والفضائل وما جری لھم وعلیھم في الدنیا) ولذا کان 
الڈ من تلك اللذات قوله وما جری لھم وعلیھم من المنفعة والمضرۃ ولعل ھذا التساؤل 
تحدیث نعم ال تعالی فیما جری لھم وتذکیر ما اعطاہ اللہ تعالی في مقابلة ما علیھم وغیر 
ذلك من اللطائف . 


قوله: فإنه ألذ تلك اللذات أي فإن تحادٹھم عن الشراب أر إقبال ہعضھم علی بعض 
متسائلین ألذ تلك ائلذات الحسیة إلی العقل فإن اللذة الحاصلة من التحادث والاؤل عن المعارف 
والفضائل لذۃ عقلیة وأدنی اللذات العقلیة ألذ وارقع من أعلی اللذات الحسیة . 

قوله: وتساؤلھم مبتدأً خبرہ عن المعارف قال الطیبي رحمہ الل لما قیل وهم مکرمون وجيء 
بالأخبار المتوالیة أولھا: طفی جنات التعیم4 [الصافات : ]٦٤‏ وثٹانیھا: *٭علی سرر متقابلین 4 
[انصافات : ]٤٤‏ وثٹالٹھا: ٭یطاف علیھم بکأس من معین* [الصافات : ]٦٤‏ وعلق بیطاف 
طوعندھم قاصرات الطرف عین4 [الصافات : :]٦۸‏ تکمیلا للذة الشراب بلذة حسان الوجوہ أرید 
متمیم معنی تلك النعمة التي في خلدھم بذکر ما کانوا عليه في الدنیا مع القرین السوء الذي کاد أآن 
یمفوٹ علیھم ھذا الْنعیم المقیم لیزید غبطتھم وتبجحھم وإليه الإشارۃ بقولہ: ٭ڑولولا نعمة ربي 
لکنت من المحضرین4 [الصافات : .]٥٤‏ 


۲٠۲ 


ٰ سَوٰروالصافات/ الات : ۵ _ ٥٥‏ 
ول تعالی : ال قابل نَم پل کال رن لگا 
قولہ: ٌ2 ما وفیہ اإشارة إلی ان بس ۰ یتحصر نیما ذکرہ فین اون 

ٰ قوله: (٭ انی کان ۳- رر [الصافات : جا یں ئی الدنیا) انی کان سی 

فرین4 [الصافات: ]٦٥‏ وجہ: االتاکید بعد قوله : ٭8آئنك لمن المصدقین4 ات 3 

فکان مظنة الانکار . ْ 


سس بر ا رر کَّ 
ا رت تاکید: کان لا رکا ا قوله بالبعث مال قوله: ہک 
[الصافات : ۳) الخ فالاولی. ان بعَال یربخني علی کونی من جملة المصدقین بالبعٹ فإنہ 
ہلغ ولذا اختیر في النظم . ۱ ٠>‏ 

قولە: (وقریء بنشدید الصّاد من التصدق) أی الإنفاق فالمعنی ح اك لم 
المنفقین ماله فی وجروہ تر نی ان تکون فقیراً رجاء الٹثواب من اللہ الملِثٹ الاب ٣‏ 
في الآخرۃ التي رعد فیھا أجر المِنٰفقین بغیر حساب وبھدہ:الملاحظۃ بلائم ما بعدہ ۱ 
لڑأئذا متنا 4 [الصافات : ]٥٥‏ الاّیة:وما قیل إنھما أآخوان ورثا غالاً عظیماً فالکافر ففٹھما 
اشتری بە بساتین فرشا وغیْر ذلك والمؤمن منھما بذڈل وجوہ البر ثم أصاہہ الخاجة ۔۔ 
فساءل من أحخيه الکافر فقال: لاأئنك لمن المصضدقین4 [الصافات : ]٤٥‏ لآنا بعد 
الموت والفناء نبعث ونجازیٰ فمشکل إِثباته علی الخصوص سے معیفت و ۱ 
الخرض لا یتعلق بالتعیین . ٰ 

قوله تعالی : لاو 2ا کٹ زا تین 1ا ٰ ٰ 

قولە: (ڈأنذا متنا4 [الصافات: ]٤٥‏ الایة لمجزیون من الدین بمعنی الجزاء) وقد مس - 
تحقیق مذا الکلام قریباً فتذکر قیل ذکر التراب یکفي ویعٰني غن ذکر العظام وکوئہ للتنزل . 


قوله : وقریء بتشدید الصاد قال الزجاج المصدقین خفیفة الصاد من صدقت وآنا مصدق ولا 
یجوز تشدیدھا لن المصدقین الذین بعطون الصدقة والمصدقین الذین لا یکذبون یراد أن مُعنی 
التصدق غیر عناسب ثقوله : غڑآئڈا متنا وکنا ترابً4 [الصافات: ۳ بل :ھو مناسب للتصدیق ٰ 
سو وہ تد ہد مو وو لہ دہ کہ 
قرینه المسلم أُن یراہ بعد أن قیل لہ مل أنتم مطلعوت عليه أي هھل تحبون أن تطلعوا:قتعلمزا أبن 
منزلتکم من منزلة ھل النار فاطلع المسلم فرأی قرینہ الڈي یکذب بالبعث في وسط:الجحہم إلی 
هنا کلام الزجاج وقال الطیبي رخمه اللہ . ذا ور رو ویو یو ہت یھو بج 
0س0 خبرعما في الکھف وضرب لھم مثلاً رجلین . ٰ 


سررالضانات الاباۃ 9:س یمممسِمم سپ سے ك٢۳<ى.._-_-۔ے‏ ۲۹ 
فی الإنکار والتاکید لا یرجحه بل یجوزہ فکأئه تصویر لحال ما نشاھدہ مَىالأجساد البالیة 
من مصیر اللحم وغیرہ تراباً علیھا عظام نخرة لیذکرہ ویخطر ہباله ما بنائی عة‌عاہ انتھی 
وھذا السؤال وائجواب یجریان في سائر المواضع قوله وکونە للتنزل إشارۃ إلی أنہالبظاھر 
تقدیم العظام لکن اختیر ھنا طریق التنزل لکن لا بد لھذا الاأختیار من نکتة وقد ذکرت فیما 
مر آنفاً ومن جملتھا کون العظام تراباً بطول المدة وأیضاً بعث التراب أبعد من بعث العظام 
وللاھتمام بە قدمه المنگر ۔ 

قوله تعالی : تال مَل آے تل ڑکا 

تولە: (اي ذلك القائل هل أنتم مطلعون) وھذا اأُدل علی طلب الاطلاع من ھل أنتم 
تطلعون أو تطلعون . 

قوله: (إلی أھل النار لأریکم ذلك القرین) إلی اھل النار عد الاطلاع بالی لتضمنہ 
معنی النظر إِذ الاطلاع إنما یکوت بعد النظر قولە: لأریکم الخ إذ المراد إراءة سوء حال 
قرینة المنکر للبعث فح قال الثاني استثتاف جواب سؤال نشاء من القول الأول وعن ھذا 
ترك العطف وصیغة الماضی مثل أقیل ویقول بصیغة المضارع إما لحکایة الحال الماضیة أو 
حال من قرین ۔ 

قوله: (وقیل القائل هو الله تعالی أو بعض الملالكة) استثناف أیضاً لکن کون القائل 
71 ہے رازہ کن جس الله تعالی حین قال قائل منھم 
انی کان لي قرین4 [الصافات: ]٦١‏ وکذا قوله: أو بعض الملائکة ولعل لھذا مرضه. 

قوله: (یقول لھم ھل تحیون أن تطلعوا علی أھل النار لاریکم ذلك القرین) أشار بە 
إلی أن المضارع مقتضی الظاھر لکن عدل عنە إلی الماضي للتأکید کما مر ھل تحبون الخ 
والاستفھام ظاھر علی القول الثاني وأما علی الأول فمجاز عن إغرائھم إلی تلك المحبة. 

قولہ : (فتعلموا أین منزلتکم من منزلتھم) یز داد سرورکم ویزداد جزن أعداثکم 
واطلاع أھل الجنة علی آھل النار ومعرفة من فیھا مع ما بیٹھما من التباعد غیر بعید فلا 
تشتغل بکیفیتە''' ونقل عن السمرقندي أنە قال إن لھم طاقات فی الجنة ینظرون منھا فی 
علو لأآھل النار انتھی قال المصنف فی تفسیر قولە تعالی: ٭ونادی أصحاب النار أاصحاب 
الجنة أن آأفیضوا علینا من الماء4 [الأعراف : ]٤٥‏ الاأیة وھو دلیل علی أن الجئة فوق النار . 


قوله: (وعن أبي عمرو مطلعون فاطلع بالتخفیف وکسر النون وضم الألف) أي من 


قوله: وعن أبی عمرو مطلعون من اطلعہ غیرہ علیہ إٰذا جعله مطلعاً وواقفاً علی حاله ناطلع 
ہو ووقف عليه علی نحو اعلمه فعلم أي ھل آنتم مطلعوئني عليه 


)١(‏ بأن بقال بخلق الله تعالی لھم حدۃ النظر ونحوہ. 


مس تد ھت ہا سور الصافات/ لیۃ: : 


ہاب الأأفعال (ما ماض 7 او مضارع عرت2 ح2 الا ستفهنام فلام 0( 
کما فی الماضي المجھول عُلی ان المضارع علی صیفة المعلوم قول الف علی آله 
خر شی ری سرت جو جہرسں سراور سو ہیی یف 
لأنہ من الأفعال وعلی الأولیٰ فاطلع من الافتعال ممزتہ وصل. ٦‏ ہیں " 
ٰ قولہ:: (علی آنە جعل اطلاعھم سیب اطلاعہ) من الأفعال بسکون انطاء فیھما ال 
لكونه جواب الاستفھام مع الفاء کما هو الظاحر أو من الفاء ِن قریء عاضیاً إذ المعنی إت: 
اطلعتموني اط والمراد من اطلاعھم اباہ اطلاعھم معه أيٍ اطلاع الجمیع رفيه شائبة کوتن 
الشخص مطلعاً بکسر اللام ومطلعاً بفتح اللام ویدفع بن التغایر الاعتباري اف في ذلك: 
سے بے سر ری ہے یک ےرہ 
حیث کوئە مطلعاً بفتح اللام لذات من الذات کما قیل في علم الإنسان بذانہ,. ْ 

٣‏ ٹول : (من حیث إن آدب المجالسة یمنع الاستبداد ہه) اذ حسن الدب ان لا بنظر فی 
: مجلسه لشیء ولا یفعل شیٹاً ما لم یشارکوہ ینا یکن المشارکة ومشروعة والأطلاع والنشر 
تنک المشارکذ پسوسد و بی لمعنی ینمشی في قراءۃ ہے بت 
ومعنی الاستبداد به الاستقلال بہ, ۱ ۱ 


قوله: (أو خاطب الملانکة علی وضع المتصل موضع المنفصل کفول: 


۰ عم الآسرون الخیے والماعلونے ۱ کے‎ ٣ 
أو شبه اسم الفاعل بالمضارع) أو خاطب الملانکة عطف علی جعل علی وضع‎ 


قوله: علی آ ضر اھت قفا مل اب کات نت رت 
ْ علی حاله واستعلام حاله مٹھم مع أنه قادر علی أن یطلع علی حاله بنفسە من غیر استعلام 
واستطلاع متھم کان للتادب رعایة الآدب الْمےحاسة بترع الاستبداد 00 حال قرینە 
وتنزیل نفسه منزلة المستفید. 


قولە: ورپچسوسا ہوجو چوس ر2 
مطلعوي فاعل فصار مطلعي لکن قیل مطلعون بکسر النون أصله مطلعوني فحذف الا اکتفاء 
بکسرة التون أو یقال مطلعَون إیاي لکن قبل مطلعون بالٹون والإضافة وضعاً للضمیر المتصِل 
موضع المنفصل قال أبو البقاء وھو بعید جدا لن الِنونٰ إن'کانت للوقایة فلا یلق الامْنم وإن 
کانت للجمع فلا یثبت في الإضافة وقال الزجاج قھو شاڈذ بالإجماع وله وجه ضعیف ؤفد جاء 
فی الشعر ھم الفاعلون الخیروالآمروئه وکل أسماء الفاعلین إذا ذکرت بعدھا المضمر لم یذکر 
النون ولا الٹوین تقول ژید ضارہئ: وھما ا 0ت وھم ضاربوك ولا یجوز ھم:ضاربؤني ولا 
ضاربونك إلافي الشعر إلا أَئه قد قریء مطلعون علی مطلعوني کما بحذف في روب الاي 
ُ نوس رر اسیو ہیں و یر رو و ین 
مطلعون بالتخفیف والفتح . ۱ 
ْ قوله: ار بہ اسم فا بالمضاو فکما جاز بطعرن نجاز مطلعرت قیاا لہ علیہ 


سورۂ الصافات/ الایة : ٠+‏ ۳ں 
المتصل الخ قیل متصل بقوله بکسر النون فإن آبا حاتم رد هذہ القراءۃ تَخُمعھا بین نون 
الجمع ویاء المتکلم إذ الوجه أن بأتي مطلعي لأنه إذا اتصل اسما الفاعلالممٰعول 
بمفعولاتھا وکانت مضمرات یلزم الإضافة کقولە علیہ السلام أو مخرجي الخ ووجھوکیا:تارۃ 
بتسلیم أن النون تون الجمع لکن وضع المتصل موضح المنفصل یعني أن الأصل علی قرامۃ 
کسر الئون مطلعون إیاي ثم جعل المنفصل متصلاً روما للاختصار فقیل مطلعوني ئم 
حذفتِ الیاء اکتفاء بالکسر کما فی نحو الکبیر المتعال وھذا مختار الزمخشري ورضی به 
المیصنف وللنحاة فيه اختلاف محصلہ ان نحو ضاربك وضارباك ذعب سیبویه فيه إلی أن 
الضمیر في محل الجر بالإضافة ولذا حذف فیە التنوین ونون التثنیة والجمع وذھب الأخفش 
وهشام إلی أنه فی محل نصب وحذفھا للتخفیف حتی وردت ثابتة نحو قوله ھم الآمرون 
الخیر والفاعلونه والمصنف اشار بقوله علی وضع المتصل الخ إلی إشکال أبي حاتم 
وجوابە واختیار مذھب الأخفش وأجاب بعضھم أن هذہ النون نون وقایة لا نون جمع 
فیکون المتصل فی موضعہ واإليه أشار المصنف بفوله أو شہه اسم الفاعل بالمضارع) 
لاشتراکھما فی الدلالة علی الاستقبال والخال وفيی غیرعما فصح دخول نون الوقایة علی 
اسم الفاعل مثل المضارع وعلہ القراءة لا یجوز فيه کون القائل هو اللہ تعالی آو بعض 
الملائکة فلا تغفل قولە هم الآمروت الخیر والفاعلونه هذا لا یعرف قائله ولذا قیل إنه 
مصنوع لا یصح الاستشھاد بە وقیل الھاء للسکت ولیس مفعول فاعلون فلا یصح الاستشھاد 
اأیضاً وکون النون للوقایة أسلم لأن الأول ردہ أبو حیان بأنه لیس من محال المنفصل حتی 
یدعی أن المتصل وقع عوقعه |ذ لا یجوز ان یقال ھذا زید ضارب إیاما ولا زید ضارب 
إیای لأنه لا یعدل إلی الانفصال ما دام الاتصال عمکناً وإن أجیب بأنه لا پسلم أنه یمکن 
الاتصال حال ثبوت النون والتتوین قبل الضمیر بل یصیر الموضع موضع المنفصل . 

قوله تعالی : َأُلم راہ سراہ للر لیا 

قول: (طناطلع٭ علیھم) أي القائل المذکور الفاء علی قراءة فاطلع الظاھر أنھا 
فصیحة أي فاطلع اللہ تعالی أو بعض الملائکة ایاھم إلی أھل النار فاطلعوا جمیع القرین 
وجلسائه لکن خص الاطلاع بالقائل لقوله: ٭إقال تالل إن کدت لتردین 4 [الصافات : ]٦٥‏ 
الأیة لأنه مختص بالقائل المذکور (أي قرینه). 

قوله: (وسطہه) أشار بە إلی أن سواء عنا ظرف لا مصدر ہمعنی الاستواء والظاھر من 


قوله: وسطە یقال تعبت حتی انقطع سواي وعن أَبي عبدة قال لي عیسی بن عمر کنٹ آکتنب 
یا أبا عبیدۃ حتی بنقطع سواي قال الراغب سوا وسط وسواي ہمعناہ قال تعالی: فلمکاناً سوی 4 
[عطه : ]٣۸‏ أي یستوي طرفاء ویستعمل ذلك وصفاً وظرفاً وأاصل ذلك مصدر والشٰيء المساري 
کعدل ومعادل وقیل ومقائل تقول سیان زید وعمر وآسواء جمع سبیء کنقض وانقاض یقال قوم 
آسواء والمساواۃ متعارفة فی المٹمنات یقال عذا الثوب یساوی لذا وأصله ساواء فی القدر. 


ایلائمه قول المصئف لی وری کو سن القرین فالسلدم لہ ان بقال اب أمل النار 
لنری ذلك القرین المراد من الوسط إما حقیقي أو اعتباري . ً 

قوله : (قال) أي لذلك القرین تاللہ اختیر تاء ااسع ا تھا معٹی التصجب کن 
به المصنف قي سورة الأنبیاء: ۱ ۱ : 


قولہ تعالی : قَالَ تال یٹ اٹین ا 


قوله: (لتھلکني بالاغواء) آي لتردین من الإردا۔ بمعنی الڑھلاك بالاغواء أي دم 

إلی الخوایة بإنکار یوم القیامة: ٰ 0 8 ٴ 
ترلت تی لتفوین وإن عي المخففة واللام هي الفارقةا 7 ان ا1 المخففة را ْ 

النافیة (بالھدایة والعصمة) . ٰ ٰ 


ول تمالی: سح ین النخضں لہا 


شی وت مض شی سے ری شی 


قوله: 7ت -- 20 ہ۸ والمعلف 


قوله: ہر کو سے مس مہ موی زمر 
علی کان وُحوہ إن کاد لیضلنا 'واللام في لتردین ھی الفارقة بیٹھا وبین النافیة والورداہ الإهلاك قال 
' مقاتل معناہ والل لقد کدت أن تغویني ومن أغوی إنساناً فقد أھلکه . ٴ ٰ 

قولەہ: أي نحن مخلدون ٴمنعمون هی الجمعلة المقدرة بعد الھمزۃة کر 5 
غأفما نحن بمیتین [الصافات ؛ ]٥۸‏ بالفاء والھمرٰۃ للتقریر وعو مقول آخر للمؤمَن علی سبیل 
الاغتہاط والاہتھاج فإن تذکیر البخلود في الجنة لذۃ یقمبر دونھا کل لذۃ وفي عکسه ند المیی :: 
ھا ا وس کے مر ٹیقنعنے صاحبے انعقالا ٦‏ 
والمعنی أن عذہ حال الُْؤمنین وصفتھم وما قضی اللہ به أُن لا یذوقوا الا الموتة الأولی 
بخلاف الکفار فإئھم یتمنون الموت کل ساعة وقیل لبعض الحکماء ما أشد من الموت قال الذيي _ 
یتمئی فيه الموت قوٹە أو معاودۃ إلی مکالمة جلسائه تحدثاً بتعمة اللہ وتبجحاً یعغنی قوله: ٭ونا 
تس سستوں 14 [السالات ۱3۸ انام قام خظا ئریت القی برای سراہ الخ آرعی 
- معاودة ومراجعة إلی خطاب جلسائه مسوقاً فی سیاق خطاب غل أنٹم مطلعون قال العلامة :ویجوز 
ا اآن یکون فولھم جمیعاً أي قولالمؤمن وأصحابہ یعني لما فرغ القرین المؤمن من توبیخ قریہ وذکر 
چپ پیج ہپ ری سو تو رپو رپ 
المخلصین ل٭وما نحن بمعذبین4 [الصافات :۵۹۰]. ٍ20" 


سورة الصافات/ الآّیڈ: ۶۹ __ _مےسےسہسسسسلرلہ ۹ر  ًٗ‏ لطعم .۔ ____ے ۲۹ 
بالفاء لسببیة ما قبلھا لما بعدھا أي نحن أي معاشر أھل الجنة برمتھم مَكُلدِون ابدا بقرینڈ 
فما نحن بمیتین لان هلہ لدوام التفی راعی ھنا دب المجالسة کما مر وأما فَیلتاقٌبله فالحال 
مختصة بە ولذا أفرد مناك وجمع هنا وفی نسخة أنحن مخلدون بالھمزۃ وھي الظاعھرةۃ ووجے 
النسخة بدون همزۃ للتنبیه علی أن الاستفھام للتتریر . 

قوله: (أي بمن شأنه الموت وقریء بمائتین) إشارۃ إلی ان الجملة للدوام والصفة 
المشبھة تفید الثبوت وبھذا ظھر کون الاستثناء متصلا لأنہ الأصل في الاسٹثناء وحقیقة مع 
ان المناسب لقوله: نحن مخلدون أي فی الجنة أن یزاد ہالموت فی الجنة فیکوت الاسٹٹناء 
علناکہ علق آفرد علی ملق رت مرہم تی الع ازّش الات فکرت الگ ند 
الثنیاء أو الاستثناء متصلاً وجوز کون الاستثناء منقطعاً فی سورۃ الدخان وقدمه ٹم جوز 
کونەہ متصلاً علی طریقة قولھم ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم الخ مبالغة في النفي أي لا 
بذوقون فیھا الموت إلا الموتة الأولی أي إلا إذا ُمکن ذوق الموتة الآولی فی المستقبل 
فیکون الاستثناء متصلاً ادعاء وإن کان منقطعاً حقیقة والمعنی ھنا نحن مخلدون فی الجنة 
أبداً فما نحن ہمیتین إلا إِن آمکن لحوق الموتة الأولی في المستقبل وھذا ممتنع فموتنا في 
الجنة محال وما ذکرہ المصنف ھٹا رجہ آخر والمسٹٹنی متصل حقیقة . 

وله نعالی : إِلَا ملا ار وَمَاكنْبنعَلينَ 

قوله: (التی کانت في الدتیا وھي متناولة لما في القبر بعد الإحیاء للسؤال ونصبھا 
علی المصدر من اسم الفاعل) وھی الخ توجیه للموتة بتاء الوحدة مع أُن الموت مرتان عرة 
عند انقضاء الأجل ومرۃ فی القبر قال تعائی حکایة: للفالوا رہنا أمتنا اثنتین4 [غافر: ]۱١‏ 
الیةۃ علی أحد الاحتمالین فأشار ھنا إلی أن الموت فی القبر بعد السؤال داخلة في الموتة 
الأولی إذ الحیاۃ فی القبر غیر معتد بە لأنه لیس بحیاۃ تامة ودخول القبر فی الدنیا لأئه قبل 
البعث ولا ینافیه کوئە أول منازل الآخرۂ إذ الدنیا ضد الآخرۃ وکونە أولھا لأنہ یعلم بە حال 
المیت فی الآخرۃ ثوابہ أو عقابہ فیکون معنی امتنا اثنتین إمانتین بأن خلقھم اللہ تعالی أمواتاً 
أولاً ٹم صیرهم أمواتاً عند انقضاء آجالھم وھذا المعنی هو المختار عند المصنف في تفسیر 
الایة المذکورۃ. 

قوله: (وقیل علی الاستثناء المنقطع) مرضه ھنا وقدمه في سورۃ الدخان مع أن 
مآلھما واحد لا فرق بیئھما لکن لما وجه کون الاستثناء متصلا ھنا ہما لم یذکر في تلك 
السورة وکونە متصلاً علی وجە الحقیقة مرض کونە منقطعاً لکونه مجازا والاتصال حقیقۂ 
وفی تلك السورۃ قدم الانقطاع لن الظاھر الغیر المحتاج إلی التکلف ٹم ذکر احتمال کونە 
متصلاً ہما ذکر فی ولا عیب فیھم الخ وکونە متصلا بالتاویل لا بالحقیقة فیکون الانقطاع 
راجحا بالنسبة إليه فتدہر . 

قوله: (٭وما نحن بمعذبین4 [الصاقات: )]٤۹‏ وھذا أیضاً للدوام ني النفي لا لنفي 


ا 


ے٠‎ 


٦ موْرَة الصافات/ الابتان: تح‎ ٦ 
0+, -- الدوام وھذہ الجملة تذییلیة مسوقة لتاکید ما فھم من قولہ: نال‎ 
الایة راعی الترتیب في الذکر حیث ذکر:أولا تویقہ تعالی والعصمۃ وعدم‎ ]٥٥ : : [الصافات‎ 
متابعة القرین بسبب التوفیق ثم ذکر دوامھم في الجنة لان تمام ائمسرة بالْدعَفَة إِتِمْا هو‎ 
- 'بالدوام : رود ے وت سس سر سض > و‎ 
۱ 9 . فضلا عن العقوبات‎ 
ےت قولہ: (کالکفار) اسقاطه اولی من ذکرہ إلا آن یقال إنه إشارۃ إلی اذ مذا الکلام‎ 
ا‎ ٣ اتعریض ۔الکفار اللثام کما صرح بہ فلا مفھوم.‎ 
٣ قولہ سو وی تقریعاً لہ) وھر الظاخر لعدم لدیل علیٰ إنقطاع اکلامہ‎ 
۱ مع قریله ولذا آخرہ.‎ 
قولە: ساوت لی نکامة جلساک تھلاً بتسة ا ویج بھا تجبا تھا‎ 
وتعریضاً للقرین بالتوبیخ) ا و معاودة الخ ولا یبعد أن یکون نما نحن بمیتین4‎ 
ٰ معاودة الخ: اوالحصر المستفاد من تقدیم المسند إليه علی الخبر المشنتی‎ ]٥۵۸ [الصافات:‎ 
حقیقي ومنشأآً التعریض وأما ثقد یم في ٭أفما نحن ہمیتین4 [الصافات : سج‎ 
. اذ الکفار لا یموتون بدا یل النقدیم لتقویة الحکم ولرعایة الفاصلة‎ 
قوله تعالی : دا کو ال الم یکا ْ کرت‎ 
قوله: (بحتمل ان یکون من کلامھم) آي من کلام أمل ا الجنة ودخل فيه القائل‎ 
َََ المذکور دخولا أولیاً وإنما لم'یقل من کلامہ لان کلامہ قد تم کما صرح بە المضنفہ.‎ 
_ ا قولہ: (وآن یکون کلام اللہ لتقریر قوله والإشارۃ إلیٰ ما مم عليه من النممة والْخلوہ‎ 


اوالآامن من العذاب) قصٰیمٰة الافراد ڈاییل موم و و سد 00" اللہ ۱ 
تعالی وصیغة اوت قرب 'الٰشاز إِليه ۔ 


قوله تعالی: لیشل ایت اآعیا 2 ٰ ٰ 

قوله : اي لنیل مثل ھذا) در المضاف ! ِبپ,- ْ0 
ھذا إشارۃ إلی شخص النعمة فالمٹل فی موضعه لکن الظاھر الإشارۃ إلی وکسا ما 
یه صاحب الکشاف في قوله تعالی : ٭ڑھذا الذي رزقنا من قبل 40 [البقرۃ: 0٢٤‏ 
۱ قوله : (رجت آجَ تل العائلوت لا للحظوظ الدنیویة المشوبۂ بالالا م السریعة الانصرام 
وھو آیضاً بحمل المرین) جب إشارة لی آ لامر للوجوب قولہ لا للحقوظ الحطیر می 


قوله: 10ص ھ+ (ثمٹل ھذا فلیمل الْعاملون4 [الضٰاقات:ّ کڈ 
یحتمل أن یکن من کلام أھل الجلةٗ وتحادث بعضھم مع بعض في الجنة رأن یکون کلام ال تمالیٰ: 
اقال العلامة ارمعمری مت او ارم وقرینه ٹم رجع إلی ذکر الرزق المعلوم فقال طٛأذلك خیز 
نرلاہ [الصافات: ]٦٦‏ أُي حاصلا ام شجرۃ الزقوم4 [الصافات : ٦‏ واصل النزل تک 


سورة الصانات/ الأیة : ۰۳ ہے مممے۔ےمےممےمےم_م_ےےمہسہ ہہ نگ مم ۲۹ 


کلام اللہ تعالی وھو مو و 


قولہ تعالی: أديك خبر نرلا ام شجرۂ النفع لیا 

قولە: (واذلك٭) أ ي ما ذکر من اللعیم اختیر ھنا صیغة البعد للتفخیم . 

قوله: (شجرۃ ٹمرعا ئزل أعل النار) وأشار إلی أن التاء فی شجرۃة للوحدۃ النوعیۃ 
ولڈا اسقط المصنف الثاء وزید المر إشارۂ إلی أن المضاف مقدر بقرینۂ أن النزل لا یکون 
إلا ٹمرھا قوله نزل أھل النار إشارۃ إلی أن خبر شجرۃ الزقوم محذوف لان آم متصلۃ قال 
صاحب المفتاح وقد یکون حذف المسند بناء علی ان ذکرہ یخرج |لی ما لیس بمراد کقوله 
أزید عندك أم عمرو فإنك لو قلت أم عندك عمرو أو عمرر عندك لخرج أم عن الاتصال 
إلی الائقطاع انتھی وکذا فیما نحن فی . 

قوله: (وانتصاب نڑلا علی الٹمپیز آر الحال وفی ذکرہ دلالة علی ان ما ذکر من النعیم 
لأھل الْجنة) علی التمییز من نسبة الخیریة إلی ذلك أو الحال من ضمیر خیر والنزل ما بعد 
للنازل من الطعام وھو مستعار للحاصل من الشيء ولە معاب أربع اخر الطعام والفضل 
والبرکة والقول النازلون واختار الطعام الذي یعد للنازل حیث قال وفي ذکرہ دلالة علی ان 
ما ذکر الخ فيه إ إشارۃ إلی رد ما ذکرہ الزمخشري من أن ذلك إشارة إلی رزق معلوم لآنه 
رجوع إِليه والقصة المذکورۃ بیٹھما ذکرت بطریق الأستطراد وھو تکلف رجعلە حالا إذا 
کان المراد بالنزل ما یعد للنازل من الطعام وجعلە تمیبزاً إٰذا کان المراد الحاصل من الشيہ 
وھو اللذۃ الحاصلة من الطعام مثلاٴ والألم الحاصل من العذاب إِذ الحال یصدق علی ذیھا 
والرزق معد بخلاف الئمییز فإنه یغایر الممیز مکذا نقل عن الزمخشري لکن کلام المصنف 


والریع فی الطعام بقال طعام کثیر النزل فاستعیر للحاصل من الّشيء وحاصل الرزق المعلوم اللذۃ 
والسرور وحاصل شجرۃ الزقوم الألم والغم إلی ھنا کلام وھذا الذي ذکرہ العلامة بیان لنظم الاّي 
وفيه أن قصۂة المؤمن ذکرتِ مستطردۃ لھذین الکلامین المتصلین معنی وذلك أنه تعالی لما ذکر 
رزق أھل الکرامة ومن کرامتھم أنھم علی سرر متقایلین واتصل بە قولھم فاقبل بعضهھم علی بعض 
یتساءلون واستوفی القصة بکمالھا رجع إلی ذکر أھل الشقاوة وتھکم بھم بقوله: ؟أذلك خیر نزلا 
أم شجرۃ الزقوم٭ [الصافات: .]٦٤‏ 

قوله: أو الحال فیکون العامل معنی الإشارة من لفظ ذلك ۔ 

قول: وفی ذکرہ دلالة الخ وجه الدلالة ذکر لفظ النزل الذي هو طعام یھیأ للنزیل في ببان 
حال مقابلیھم فإن العقل ینتقل من أحد المقابلین تقابل التضاد إلی الآخر کما بنتقل من أحد 
المتضایفین إلی المتضایف الآخر والنزل یجيء بمعنی الربع الذي عو الطعام الحاصل من الأرض 
ومنه قول صاحب المغرب العسل لیس من إنزال الأرض ویجيء بمعنی الطعام المتخذ للضیف 
ومعنی الٹھکم في الثاني أظھر فالمعنی أن الرزق المعلوم نزل أھل الجئة وأھل النار نزلھم شجرۃ 
الزقوم فأیھما خیر في کونە نزلاً۔ 


۸ و لسافات/9ا لا ۳٢‏ 


مکت عن ذلك والظاھ آنه تہییز من النسیة مل اقوله فلله درہ قازن] ٣‏ 


7 ڈور طووں < او ہج نواس پوس و ای ا 


قوله تعالی : سی . 

وو ری ہدک ہی سب وی 
الموصوفة محنة وعذاباً لھم فی الآخرۃ أو ابتلاء في الدنیا فإٹھم لما سمعوا أٹھا فی الناز 
۔قالوا کیف ذلك والٹار تحرق الشجر ولم یعلموا ان من قدر علی خلق حیوان) وجو أی 
الزقوم أسم شجرة فقدر المضاف رھو تھرة ة ذلك الشجرة نات عَلد وذ بانڈال المھملة 
أي منتنة مرۃ فی غایة المرارة وقیل إن الذال المعجمة أیضاً بمعناہ لکن المشھور بختص 
بالطیبِ کما یقال مسك اذفر وٴتھامة سھل الحجاز مقابل نجد سمیت بە أي بالزقوم الشجرة 
الموصوفة آي ہما ذکر في اليٰة آئي أنھا شجرۃ تخرج في اصل الجحیم لمشابھٹھا الزقوم في 
کون ثمرما مراد دفرة قوله مُحنۂ أْي الفتنة بمعنیٰ المحنة لإأ بمعنی الابتلاء وعذاباً عطف . 
تفسیر لھا قوله أو ابتلاء في الدنیا فٹکون الفتنة بمعنی الابتلاء وعز ال معناھا لما مر من 
ان الفتنة في الأاصل الڑذابة بالنار یقال فٹثنٹ الذھب وبالإذابة یعلم ما خلض من:غیرہ 
ولذلك پطلق علی الابتلاء والامتحان و سیبھسویر سے لد 
الاذایة بالنار یلزمهہ العذاب 88080 ونحوہ پ 
جب تہ لحیران السمٹدل۔ ْ 


قولهە: وانثصاب و تو نالمعنی علی الڈول أذ للرزق السا 
نزلاولشجرۃ الزقوم نزلاً فایھما خیر نزلاً ومعلوم ألە لا خیرٴفي شجرۃ الزقوم وعلی الٹائي آن 
الرزق المعلوم نزل أھل الجنة وامل النار نزلھم شجرۃ الزقوم فأيھمَا خیر في کونە تا ومعلوم 
ان رزق المعلوم خیر في کوئہٴنزلاآ من شجرة الزقوم فعلی الوجھین معنی الآَیة أُنە لہا اختاز 
المژمنون ما دی إلی الرزق المعلوم واختار الکافزون ما أدی إلی شجرۃ الزقوم قیل لھم ذل ٰ 
توبیخاً علی سوہ اختیارعم . ٰ 
۱ قولھ : دفرة أي منتنة الرائحٰة کریھة الشم : 
قوله٭: سمیت بہ الشجرة لموصوفة ای الموصوڈة بنا تخرح فی اصل الحعیم طلعباعاٌ٘ 
رڑوس الشیاطین . ۱ 
قوله: فإنھم لما سمموا آي فإن لِم الکاقرین لما سمموا أن في التار شجرة آنکروا واکڈیوا 
:وقالوا کیف یکون في النار شجرة والنار تحرق الشجرة ولم بعلموا ان من قدر علی خلق. حیوان یعیٹن 
في النار ویلتذ بھا کالسمندر فھو آفدر علیٰ خلق الشجر في النار وحفظہ سن الاحراق. ۱ 


سورة الصافات/ الایتان : ٤٦ء‏ ٦٠/آ-۔ےمےسےس‏ ہے لے ._ ۲۹۹ 

قولہ تعالی : إِنَهَا تَجَََۃ تزع ث اسْل الم للا 

قولہ: (منبتھا في قعر جھنم وأغصانھا ترتشع إلی درکاتھا) منبتھا في فَعَزجھنم أي 
تخرج بمعنی تنبت ولذا عدي بفي والأصل بمعنی الآأسفل کما یقال لآأسفل الشجر أصلھا 
بالمعنی اللغوي لآن الشجر تبثني عليه قوله وأغصانھا ترفع الخ لازم لە. 

قوله تعالی: طُلعھا ہاتم روس الشيطن ااثتا 


قولە: (حملھا مستعار من طلع الئمر لمشارکته ایاہ) حملھا بفتح الحاء وعو ما علی 
راسھا مما یشابه الشمر ولیس بشمر إذ ثمر جسم قام بہ طعم ولون ورائحة ورطوبة ولھذا 
استعیر الطلع له دون الثمر قوله مستعار من طلع التمر الإإضافة فی لأدنی ملابسة إذ الطلع 
طلع النخل وھو أول ما یبدو من النخل . 

قوله: (ئی الشکل آو الطلوع من الشجر) في الشکل فیکون استعارةۃ مصرحة وھذا 
أبلغ أو الطلوع من الشجر فیل أو لاستعماله بمعنی ما یطلع مطلقاً فیکون کالمرسن للأنف 
فھر مجاز مرسل وھذا معنی قول صاحب الکشاف استعارة لفظیة آو معنویة انتھی لو کان 
کلام المص بناء علی ما ذکرہ لکان اطلاق طلع علی طلعھا حقیقة لنه مما یطلع من 
الشجرۃة فالظاھر أن قوله أو الطلوع من الشجر بیان وج الشبه . 

قولہ: (كأنه) کأن طلعھا رؤوس الشیاطین اختیر الجمع مع أن المسند إليه مفرد 


قوله: حملھا الحمل ما کان في بطن وعلی راس شجرۃ من الئمر والمراد ھنا الثاني . 

قوله: مستعار من طلع الٹمر وغی الکشاف والطلع للنخلة فاستعیر لما طلع من شجر؟ 
الزقوم من حملھا إما استعارة لفظیة أو معنویة عن نور الدین الحکہم اللفظیة نحو رأیت أسدا 
والمعنویة کقولك : ْ 

لا اس مجی سج اتا مال ریاستا 

فانك تجعل فی الأول الشيء الشيء ولیس به وفي الثانيی تجعل للشيء الشيء ولیس له 
وأبضاً إذا رجعت في الأول إلی التشبیه الذي هو المقصود بأتيك عنوانه نحو رابت رجلاً کالأسد 
وإن رمته وفی الٹانی لم یوانك تلك المواناۃ وقال الطببي یمکن أن یقال إما اللفظیة فھي إِن الطلع 
موضوع لحمل الشجرۃ مع قبد ان یکون تلك الشجرۃ نخلة فاستعمل ھنا غیرھا وو کالمرسن فإنه 
موضوع لأئف بشرط أن یکون فيه رسن وإذا استعمل في أنف [إنسان کان مجازاً لفظیاً لیس فيه 
مبالغة لأنھما کالمترادفین وأما المعنویة فھو أنْ یشبہ حمل تلك الشجرۃ بالطلع الحقیقي تشبیھاً بلیغا 
ٹم یطلق علی ذلك الحمل اسم الطلع والقرینة الإضافة ویحتمل أن یکون حقیقة وآن تکونِ مکئیة 
مستلزمة للتخییلیة کقول القائل : 

صحی القلب عن سلمی وأقصر باطله وصعری أاضراس الحصبٗ ورواصلےه 

وفي تسمیة الأول الاہتعارۃ تسامح لأنہ من المجاز المرسل الخالي من الفائدۃ فسماہ بھا 

مبالغة أو تغلیباً. 


٣٠‏ _ ہہ .؛.۔ _۔_۔ .۔ _۔ رواوہ کو 
سال ٹی بیان قبحہ ولاڈ المصنف لی تھی الفیح رصجة حایس علیہ ام 
وہ ۱ ْ 
بالملك) 2900 أی فا اشن والخیال 7 الاعتار ۶ مززظاً ولا 
بشت ط سوہ تو مد س یلوس ودرت یہ لس 
المصحاء کی شعرہ بنھول : 

والغول لم یرہ والغول اختلفٰ فيه ھل ھا حقیقة آم لا ورا س الشیاطین اکالغول 7 
سر کل او فرسر سر لود اذا آوردوات لح فی کر ورای اکرازد کی اتی 
إذا استحسنوا شیئاً قالوا ما هو إلا مك کما ذکر فی فن المعائي فاندفع اشکال بعضو 
مدعة الہش پسالا ہف و لاک قۃ ارہ ا لی کرک پس نما 
لت رس من ۱ کے 

قوله: (وئیل الشیاطین حباتَ هاللة قبیحة المنظر لھا آغراق) وقیل ااطين اي 
المراد بھا ھا حیات أي نوع من الحیات یقال لھا الشیاطین علی انھا اسم لھا فیکون امب 
کو و ءا مد دمرت ہیا سر سیل سک سی ٣‏ 
عازن تا وت ران : 


قولە: عو تشبیہ بالمتخیل اي تشیيه طلع شجرۃ الزقوم برؤوس الشیاطین تشیيۃ تخییلیٴلأل . 
المشبه بە لا حقیقیة لە فی الخارخٰ 7 یٰ۶ 0 
لاعتقادھم آلە شر محض لا یخلطه خر فیقولونا في القبیح المتظر کأنه وجە شیطان کان راس 
شیطان وإذا صورہ المصورون چاؤوا بصورته علی أقبح ما یقدر وأھوله وھو کما زعم لا یری 
ولکنە یتخیل أنە أقبح ما یکون لو رڑي لرؤي في أقبح صورۃ کما أنھم اعتقدوا في المْلك أنە خی 
محض لا شر فيه فشبھوا به الصور الحسنة قال تعالی؛ -“--- /, 
[بورسف : ]۳٣‏ وھذا تشیه تخییليٰ کما أنشبد الزجاج قول امریء القیس: "08 ْ 
ٰ موہ سد وں وف وس سرن زوق ناب افسوال 

ولم یر القول:ولا أنیابھا... ٰ ٦‏ 5 

قوله: وقیل الشیاطین حیات عاتلة قبیحة المنظر لھا أعراف وفي الکشاف الشیطان حیة مُرفاء 
وقال محبي السنة قیل آرید بالشیاطین الحیات والعرب تسمي الحیة القبیحة المنظر شیطاناً فعلی 
ا کی یں مھ کا بل گرڈ مکنا تاد سا رت لال ری رت 
عرف المغرس سمبت بەلکثر ٹ شہرها قوله ولعلھا سمیت بھا لذلك أي ولعل تلك الحیات سمیت 
بالشیاطین لکوتھا فائلة قبیحة الٰمنظر تشبیاً للحیة في کونھا قبیحة المنظر بالشیطان فتشبیہ الحیةٍ _ 
ود سی ساوت و بے وس شعدس ست 


سورۃ الصافات/ الّبتان: ٦۱۷ ٦٦‏ رہ ر... ‏ م... .۔ ے._ . _ ۷۹ ؟ 

ٹولە : (ولعلھا سمیت بھا لڈذلك) ولعلھا سمیت تلك الحیاۃ بھا آیئ:ہالشیاطین لذلك 
أي لقبح منظرما علی طریت النخیل أیضاً لکن التسمیة لا یناقش فیھا بأتهاعلی طریق 
النخیل ولھذا قال ولعلھا الخ إذ التسمیة لا یجب فیھا أن یراعی معئی الأصل والمعنی 
ہے سی رات سسرتو سس وی چو پت 

قولہ تعالی : منم یوک نہ الو تھا لیو ڑا 

تولہ: (طظفإتھم4) أي أمل الجحمم الدال علیھم شجرۃ الزقوم الفاء لتعلیل کون 
شجرۃ الزقوم نزل أھل النار والتاکیدات للمبالعغة في وقوع مضمونھا۔ 

قوله: (من الشجرۃ أو من طلعھا لغلبة الجوع أو الجبر علی آکلھا) من السُجرۃ 
فمن ابتدائیة قوله أو من طلعھا فمن تبعیضیة والتأنیث لإضافته [لی المؤنٹ وکسب 
التانیٹ منه ولاحتیاجه إلی مذا التمحل اخر مع أُن الظاعر تقدیمه بل الاکتفاء به إِذٛ ملا 
البطرت من طلعھا. 

قوله تعالی : تل لَهُ علیہ این میم للا 

قولە: (أي بعدما شبعوا منھا وغلبھم العطش وطال استسقاؤھم) أي بعدما شبعوا الخ 
أشار بە إلی أن ئم للتراخي الزماني قوله فطال استسقاؤھم عطف علی غلبھم العطش داخل 
في حیز بعد فاتضح التراخي ؛ في الزمان وطلب استسقائھم معلوم التزاما من الأکل وملً 
البطون غیر مذکور صریحاً هنا لکٹه مذکور صریحاً في سورۃ الکھف بقوله تعالی: ٭رإن 
یستغیثٹوا یغیلوا ہماء کالمھل 4 [الکھف: ۲۹] الایة . 

قولہ: (ویجوز أن یکون ثم لما في شرابھم من مزید الکرامة والبشاعة) ریجوز ان 
یکون ٹم الخ فیکون للتراخي في الرتبة للاإشارۃ إلی أن شرابھم أشنع من مأکولھم ویژیدہ 
قوله تعالی فی سورۃ الواقعة : ٢ٗفشاربون‏ عليه من الحمیم [الواقعة : ]٤٥‏ بالفاء ولعل ما 
ھکر ہے سی وم یڈ روےوت ار ضاریت الشاربین من الکافرین 


قوله: أي بعد ما شبعرا مھا یرید أن کلمة ثم للتراخی فإما أن یراد بھا الثراخي في الزمان آو 
التراخی في الرتبة فقوله ما شبعوا منھا الخ [شارۃ إلی التراخی الزماتی فالمعنی أنھم یملؤون بطونھم 
من شجرۃ الزقوم وھو حار یحرق بطونھم ویعطشھم فلا یسقوثت إِلا بعد ملي من الزمان تعذیباً 
بذلك العطش ئم یسقون ما هو آحر وھو الشراب المشوب بالحمیم وقوله ویجوز أن یکون ثم لما 
فی شرابھم من البشاعة ومزید الکرامة إشارۃ إلی التراخي في الرتبة لا في الزمان لما ذکر الطعام 
بعلك الکراهة والبشاعة ٹم ذکر الشراب ہما هو آکرہ وأبشع جاہ ہم للدلالة علی تراخي حال 
الشراب عن حال الطعام ومبایئة صفته لصفئه فی الزیادة عليه قوله من غساق الغساق الماء المنتن 
ضد الحمیم والغساق بالتخقیف لعة. 


. کس کٹ تس تاھد جار سور الصافات/ الایة: ٥۸‏ 


قوله تعالی: ! وت مم لرل ننے پڑت ٰ 
کو لہ : شراب من غساق آو صدید مقیباًہماء حمیم بقطع أمساتھم وقری۔ ام وو ٍ 
اسم ما یشاب بە والآول مصدز سُمي بە مصیرھم) لشراباً من غساق وھو ما یسٰیل من امل 
جھنم من الصدید کذا ذکرہ ي سورۂ النبأً وھنا المراد به ما یسیل إ إلیھا سموم الات 
زالفتارب ار دس الکتر ة والصدید ما یسیّل من جرائحھم وجلودھم والمرادہماء بُمیم ' 
روم و ریو ٹوو یہ یت ایض قولە والاول نُصلم . 
5 لی رکاتھا) و لمراد ام بحو فی العیم من کان لی کان خر نہ ۱ 
عذاہاً منه . ۱ ١‏ 
ات فقولە. زی سُرا لد وا راس لور ماخ وو قراہ سح 
فرآہ فی سوا االجحیےم٭ [الصافات : ])۰٥‏ إلی فولہ: ٭أذلك خیر نز لا ام شجرة ة الزترم4 
[الصافات : شی وا بر دس شس شور ایت 
في جھنم وکڈا الحمیم لأنہ مخلوط بە ما یسیل من أھل جھنم کما مر بیانہ. ٣‏ ۱ 
ولا : (نزل یقدم إلیھم قبل دخولھا وقیل الحمیم خارج عٹھا لقوله تمالی : ٦‏ 
وو سو رت بھا المجرمون یطوفون بیٹھا وبین حمیم آن* [الرحمن : بن عرریں 
عایور ور خرھتوان بر با تو ری سوہ کی ےہ خی سس 
للانتفاع والاستراحة وقیل خارج من محل النار إلی محل منە کما پخرج الدواب للسقي 
ولیس المراد أنھم خارجون عنْ الجحیم فیجوز 77٦‏ ہہ َ" 
اظھر فی الرد. ۱ 


قوله: إلی درکاتھا أو إلی نفسھا لما کاٹ المفھوم من ظاعر قولەه: طفإنیٔم لآاکلون4 
الصافات : ]٦٦‏ الایة إنھم في الجحیم وقت الآکل لأن المأکول نابت فيٴ أصل الجحیم والمفھوم 
من قوله: طائم إن مرجعھم لإلیٰ الجحیم4 [الصافات : ]٦۸‏ أنھم خارج الجحیم وقت الأکل أول _ 
رحمه اللہ الکلام بتاویلین التاویل الأول أنھم یاکلون الزقوم ویشرہون الحمیم في اللجحیم ومعنی 
الرجوع رجوعھم من بعض درکاٹ :الجحیم إلی درکاتھا الأخری وھو المراد بقوله رز حمهہ اللہ لی 
درکاتھا والتاویل الثاني ان الأکل: من الشجرۃ لکونه قبل دخولھم الجحیم یقدم إلیھم نزل من :شجرةۃ 
الزقوم والحمیم قبل الدخول یاگلون منھا ویشربون من الحمیم ٹم یسافون ویرجعون إلی الجحیم 
وھو المراد بقوله رحمہ اللہ أو إلٰی نفسھا وقوله فإن الزقوم والحمیم نزل یقدم إلبھم بیان للٹائيی.۔_ 

قوله: ۷إیطوفون بیٹھا وین حمیم آنگ4 [الرحمن : ٤‏ والاستشھاد في لفظ بین ولفظ 
ریف یر سو اد رید سو شی بی و 
فی نفس جھنم. وآن من أ نی الحمیم أي انتھی حرہ. 


سورۃالصاات/ الایاتٹ: ۷۱-٦۹‏ ے _۔۔ہ_ےسرتتخس_سش سش سس ہی مہ مے ۲۷ 


قوله: (یوردون إليه کما یورد الڑبل إلی الماء ٹم یردون إلی الجحیٔمویژیدہ أنه ثریء 
ٹم إن منقلبھم) یوردون تفسیر یطوفون قوله کما یورد الڑبل الخ أي من مُکائع إلی الماء 
الذيی هو خارجح من مکان الابل لكنه نی داخل الدار الذٰي اللابل ساکنة فیھا ٹم پردون إلی 
الجحیم أي مرة بعد أآخری وجھ التمربض ما ذکرناہ آنفاً ویڑیا۔دہ نہ الخ والانقلاب اظھر فی 
الرد وفیه نظر . 

قوله تعالی : تزع انا بابآن مز لی پل مم عل خائ رع رر لیا 

تولە: (٭ٛإنھم الفوان4) استثناف''' یجري مجری التعلیل لاستحقاقھم العذاب 
المذکور والمُوا بمعنی وجدوا رے۔ منه أُن آباءھم کذلك معذہون بذلك العذاب الشدید 
بدلالة الئص والمراد آباؤھم الأقربون''' وکذلك الأبعدون أیضا ممن کانوا ضالین . 

قوله: (تعلیل لاستحقاتھم تلك الشدائد بتقلید الآباء فی الضلال والإھراع الإأسراع 
الشدید کأئھم یزعجون علی الإسراع علی آثرھم وفیه إشعار بأنھم بادروا لی ذلك من غیر 
نوقف علی نظر وبحت) کأنھم بزعجون أخذہ من یھرعون المجھول أشار بە إلی ان پھرعون 
مستعار إذ الإھراع الذي هو الإسراع الشدید یکون بالإزعاج والجبر في الاکٹر شبه تقلیدھم 
علی وجە السرعة بدون تأمل ونظر إلی دلیل بالإسراع الشدید الحاصل بالازعاج وحاصله 
تشبيه المعقول بالمحسوس وإلی ذلك أشار بقوله وفیە إشعار الخ وجه الاشعار ما ذکرناہ. 


قوله تعالی : وَلَقَّ سَل قَلھُمْ احخکَر الْأزلينَ لیا 


قوله: (قبل قومك) وھو المذکور کس رت تعالی: ٛإنا جعلناھا فتنة 


قوله: ویژیدہ آنه فریء ٹ ٹم إِن منقلبھم الملقلب مصدر بمعنی الانقلاب والمعئی ثم إن 
انقلابھم إلٰی الجحیم وجه التأبید أُن الانقلاب آدل علی الحرکة المثبٹة عن المسافة والبعد بین مبتدأً 
الحرکه وہین جھنم . 

قولە: تعلیل لاستحقاقھم تلك الشدائد أي قوله عز وجل فآنھم الفوا آبائھم٭4 
[الصافات : ]٣۹‏ الاَبة جملة استثنافیة موردۃة للتعلیل فکأنه قیل لماذا استحقوا تلك الشدائد 
فقیل ٭إنھم ألفوا آباەھم ضالین چ4 [الصافات: ]٣۹‏ أي أٹھم وجدوا آباءھم في ضلال فقلدوهم 
فیه أي سبب استحقاقھم ذلك تقلید آبائھم فی اختیارھم العمی علی الھدی . 

قوله: کأئھم یزعجون علی لفظ المبني للمفعول أي یقلقون مضطرین علی الإسراع . 

قوله: ونیه إشعار بأنھم بادروا إلی ذلك من غیر توقف علی نظر وبحٹ وجە الإشعار أن 
النظر بقتضی التأمل والتوقف والڑھراع ینافیه. 


)١(‏ وھذا أرلی من قول ای ھا 
)٢(‏ إِذ الظاعر أن المراد ؛ بضمیر أنھم الظالموت المذکوررت رعم الکفرة فی زعنه عليه السلام فلا مجاز في 
آبائھم ح وعلی الثٹاني فھو مجاز بعموم المجاز. 


سز ساد الآیات: ۷۷۲ ۷ٰ٣‏ 


لظالمہی گ4 اضاقت عم - المنکرون لخررج الشجر من النار وائپٹھزؤؤہ کما فصل: 
آفي قوله تعالی: ڈوالشجرۃ الملعونة فی القرآن چ4 [الإسراء: ]٠٦‏ الیة والاکتظا یوںا ذْ 
لاضلال ضلال أیضاً والتصدیٔر بالقسم للمبالغة في تحفقھ. ٰ کت 

قوله: (اکٹر لاولین) تنبیە علی ان الضالین کثٹیرون عدداً 7 المھتدبن' و کذا ھا 
۱ قوله: ۴ زا ہا و (الصافات : ۲٢‏ انبیاء مرن بای 
29" انلم بت ا 0ئ وی دی ۷ھ ھ9" . 
المصنف انبیا: ُنڈرو مم صینڈ لعافنی للاشارۃ إلی 1 اسم مو ہی سی ٰ 


ٹوله تعالٰی : فانظر سکیف حےے ا ا تب: ھا 
قوله: (من اِشدۂ والفظاعۃ لا الذبن تنبھوا بانذارمم فاخلصرا دیٹھم لل وقریٰ _ 
بالفتح) من الشدة والفظاعة کالإغراق والڑهھلاك بالزلزلة والصبحة حیث لم ینْفِعٰھم النڈر بل _ 
اصروا علی المعاصي بی عام خص منە البعض انتمٰعوا بالإنذار ورجمُوا عنْ 
الإنکار إلی القبول والإقرار آ و المراد قوم مخصوصون علم الله أنہم یموتون علیٰ الکفر 
اق و ال اق ان ان برا المصنف الذین تنبھوا' یس 
الأول وکوت الاستثناء مٹصلاً قوله فأخلصوا الخ معئی المخلصین والظامر أن اطلاق _ 
الإخلاص حبن الژنذار مجاز اولٰی: اوأٹنی اللہ تعالی بالتعبیر بالعیاد اکا اليہ تعاليی 
ما سيعاک سی بالإخلاص الڈی هو زبدۃ العبادات وزینة البرمان : ى٦"‏ 
قوله تعالی: سوہ ََ 
قوله (والخطاب مع الرسول عليه السلا والمقصود خطاب قوبہ اتہر ایضاً 


۲۷٤ 


توله: إِلا الین وہ تعاس ااکاماقرا مار سی 
المکلفین الماضین قبل قومه عليْه السلام ومنقطع إن کان المراد بھم آکثر الأولین الواقم فاعلٰ ضل 
ٰ والسسیتی نہ علی الوجھین الفسیر فی المشرین فکال یل فاظر کیف وامرا قي الشدۃ والقظاعً۔ 
اإلا عباد الله المخلصین . ٰ 

فوله: وتری: تح ای بج لام السخلمین قول والخطاب مع لرسول والينصود خطاب 
قومہ فھر من باب التعریض ٰ ٰ 


سورة الصافات/ الآیڈ: ۷۹ ۲۷۵ 


سمعوا أخبارھم ورأوا آلارعم شروغ في تفصیل القصص بعد إجمالھا) والخطاب مع 
الرسول أي للرسول عليه السلام تعظیماً لە والمراد خطاب أمته الدعوۃ إذ خظاب الإمام 
والمتبوغ خطاب للتابع معه ما لم یکن خصیصاً به قوله ورأوا آثارهم إشارۃ إل ی٣‏ انظر 
من النظر بمعنی الرؤیة لکن الظاھر الرؤیة العلمیة بقرینة سمعوا والمراد بالأمر بألتطّی 
الاعتبار والاتعاظ ولذا قال والمقصود خطاب قومه لیٹنبھو! ویٹزجروا عن فعلھم المؤدي 
وت ٹب 

قوله: (أي ولقد دعانا حین آیس من قومه أي فأاجبناء آحسن الإ٘جابة والتقدیر فواللہ 
لنمم المجیبون نحن) ولقد دعانا باھلاك قومه بقولە: ٭٭ّرب لا تذر علی الأرض من 
الکافرین دیاراً4'' [نوح: ]۲٢‏ قوله حین آیس من قومه أي من إیمان قومه إشارة إلی ما 
ذکرناہ حمل النداء علی الدعاء بقرینة ما بعدہ وفرق بأن النداء للبعید والدعاء للقریب ولا 
یلائمە التعبیر ہالنداء ھٹا إلا بالتمحل . 

قولە: (فحذڈف عتھا ما حذف لقیام ما یدل عليه) فحذف منھا الخ والمحذوف القسم 
ثدلالة اللام عليه وقوله اجبناہ أحسن الإإجاہة لدلالة نعم المجیبون عليه والمخصوص 
بالمدح أي نحن وآن المدح بحسن الإجابة یقتضي کون الإجابة علی أحسن الإجابة۔ 


تولہ تعالی : مَنَِکة ولک یک الکزب الیل لا 


قولہ: (لونجیناہ4) بیان الإجابة المذکورۃ وأعله سوی اہنە کنعان'''. 


قوله: شروع فی تفصیل القصص بعد إجمالھا أي في تفصیل قصص الانبیاء بعد إجمال تلك 
القصص بقولە: طٛولقد آرسلنا فیھم منذرین4 [الصافات : ۷۲] فإن المراد ہالمنذرین الانبیاء الذین 
أنذروھم من عواقب قبائح الاعمال . 

قوله: حین آیس من قومہ أي من إیمان قومه بعد الاجتھاد والمبالغة في الدعوۃ إلی الإیمان . 

قوله: فأجبناء آحسن الإجابة غوالل لنعم المجیبون نحن لما کان مناداۃ لوح مناجاۃ مع ربہ 
شکایة من أُذی قومه والمناداۃ بقتضی أن یقابله المنادی بالإجابة قدر فأجپناء أحسن الإجابہة ٹم جيء 
بالجملة القسمیۂ المادحة للمجیب تعالی فالفاء الأولی وھو الفاء في أجبٹاہ للعطف علی نادانا 
والٹائیة أعلی الفاء فی فلنعم جواب شرط محذوف واللام في لقد نادانا رني ٭فلنعم المجیہون٭ 
[اثصافات : ]۷٢‏ لام موطئة للقسم والمخصوص بالمدح محذوف والتقدیر واش لقد نادانا نوح 
فاجبناہ أحسن الاٴجابة فوالل لنعم المجیبون نحن فحذف ما حذف وھو المقسم به فأجبناہ اُحسن 
الجواب ونحن إما حذف المقسم بە فلدلالة اللام عليه وإما حذف اأجبناہ أحسن الإجابة فلدلالة نعم 
المجیبن عليه وھو وإن لم یکن جواباً لکن دلیل الجواب حذف الجواب وأقیم هو مقامہ وأما 
حذف المخصوص ہالمدح فلدلالة فعل المدح عليه . 


)1( وبقوله 7 مغلوب فانتصر 4 والکرب الم الشدید ۔ 
)٢(‏ تقدیم قصة نوح لتقدمه زماناً. وآمہ واعلة فإنھما کافرین . 


۷۹ ۷ ۔_۔۔ سوَوَ الصافات/ الآبات ؛‎ ۱ : ٦ 


قولہ: (من الغرق آأو ای قومہ) و لمنع الخلو ویؤیدہ نسخة وا٥یٰ‏ قومہ إذ لإ مائع 
دس سیت ہس و پوس سے 
قوله تعالی : کنا هد مر الاو اك رکا عليه ‏ الاکخرں ۵ن 
قوله: : لإذ ملك من عدام ویقوا منٹاسٰلین إلی یوم القیامة إذ روي آله مات کل 
کان معه في السفیئة غیر بنیە 'وازواجھم من الأمم) إذ علك من عداھم ممن کأن في السفینةٴ 
کما سیجیء فظھر وجه حصز الیاقین في ذریته غیر بئيه الثلائ ٠‏ وحام ویافٹ وأزراجھم 
ور سور سارہ زی نے مہ او ہی ہو اِلعرب والفارس والروم . 
وحام آبو السودان من المشرق إلی المغرب ویافث أبو الترۂ رج وماجوج والظامر أئ__ 
ور جس ید رو وہ رک 
ولا قیل لەه آدم الٹاني . 
ا مولہ تعالی : مَل عل بج ن الَعَلبینَ لڑلا ٰ ےج 
قوله: 097 ھذا الکلا ۱ 
جيء به علی الحکایة ولذا لم ینصب مع آنه مفعول ترکنا ٹھذہ الجملة منصوبة ہجحلا أو 
رس ند ور ای سرت جو اس بت وہ نو یا 
وعدل عن التصب إلی الرفع لیدل علی الٹبوت والدوام. 3۹0 
قوله: (وقیل ھو سلام من الله عليه ومقعول ٹرکتا محذوف مل اثتاء متعلق پالجاز. 
والمجرور ومعناہ الدعاء بئبوٹ هذہ التحیة من الملائکة والثقلین جمیعا) وقیل بھو سلام من 
عليه فلا یکون مجيء ڈا الکلام علی الحکایة فیگون تغدیرہ وقلنا ه سلام قرلہ 
ومفعول ترکنا أي علی الآأآخیر إذ علی الأول ظسلام علی نوح4 [الصافاتٴ: ۷۹] 
مفعول ترکنا مرضه لآن السلامة علی الحذف اولی علی ان قوله: نی الآخرین4 
'[الصائفات: ۷۸] لا بناسبه وکذڈا قول: -.0.٦‏ العالمین 4 (الصافات : ۷۹] کما أشار إِلْي 
بقوله ومعناہ الدعاء الخ وفیه ات اقی عتی ات فی العالمین4 [الصافات: ])٢۹‏ 
متعلق ہما تعلق بە الجار والمجرور وھو علی نوح ومتعلقه ثبوت السلام والتحیة . 
0 فقوله: فني العالمٰین 4 [الصافات : جوا یی 


قولہ: مذا الکلام یعنيی نزلہ عز وجل سلام علی نوح في العالمیٔن مفعول ٹرکنا ا 7 
سورة آئز لٹاھا أی ترکنا علی نوح عذا الدعاء وھر الدعاء بالسلامة في الأمم الآخرین الآئین بعدھ : 
وقیل هو لیس عفعول ترکنا بل ھو ابتداء کلام من الله ومفعول ترکنا محذوف أي ترکنا الثناء تحليه .: 
قوله: متعلق بالجار والمجرور أي قولہ في العالمین متعلق بقوله علی نوح أي,متعلق علی فا 
ایتعلق , بە علی نوح معناہ الدعاء بثبوت لہ التحیة فیھم جمیعاً وآن لا یخلو أحد منھم مھا کأنه 
ار یروس ری کے پروی سو سر وی ہر تہ ران او بعر 
والاستغراق مستفاد من الجمع المحلی باللام أعني لفظ العالمین . کہ 


سور:الصافات/الآّبتان: ۸۱:۱۸۰ _  ..._.  +‏ .ےہ گثببرمےممے.. مم ۲۷۹۷ 


بالجار والمجرور قوله في الملائکۂ إشارۃ إلی الفرق بین الآخرییٌ'وإلعالمین وأن 
العالمین عام للملائکة دون الآخرین وللتنبيه علی الفرق بینھما قید الآحْرَیٰن من الأمم 
وعمم'' العالمین إلی الملائکة والثقلین . 

قوله تعالی : ِا كذَِكَ تی الین ول 

قولە: (تعلیل لما فعل بنوح من التکرمة بأئه مجازاۃ لە علی إحسائهہ) من التکرمة 
بنجاته وہقاء الٹناء عليه مجازاۃ لە علی إحسانہ مإن الدنیا وإن کان دار التکلیف لکنە تد 
یجازی العبد فیھا بحسن الجزاء في مقابلة إحسانه وبسوء الجزاء بما قدمت أبیدیھم من 
العصیان وإحسائه عليه السلام کما وکیفا آما الکم فبإکثار النوافل مع الفرائض ویدخل فيیه 
المجامدۃ فی الدعوۃ واعلاء کلمة الل تعالی وصبر أذی قومه وأما الکیف فبعبادة اللہ تعالی 
کأنە یراہ فی مرتبة المشامدۃ ولھا مرتبة المراقبة فشأن الأولیاء واللام في المحسنین 
للاستغراق وکوئە تعلیلاً لما فعل باعتبار دخوله دخولا أولیاً وإشارۃ إلی الدلیل کأنه قیل 
النوح لائق بہذڈا الجزاء لئ محسن کما رکیفا وکل من ھذا شأنہ فھو لائق بأحسن الجزاء 
وکذا الکلام فی قوله: ٭ٛإنه من عبادنا المؤمنین4 [الصافات: ۸۱]. 


ولإحسان جمبع المحسنین وتخصیعصۃء بە عليه السلام إذ الکلام مسوق لمدحه والتعہیر 
بالجمع لکونہ من قبیل إیراد الشیء ہہبینة فوله وأصالة أمرہ لانه شرط لصحۃة ما عداء من 
الاحسان فھو من قبیل تعلیل الشيء بأعظم أرکائه وتحقق شرط ھا بقي من أجزائە وإلا 
فالاحسان لا یتحقق بمجرد الڑیمان بل هو عبارۃ عما ذکرناہ وفی قوله اظھار الخ إشارۃ إلی 
ما حققناہ کأنه لکونە رکناً أعظم نفس الإحسان وسبب لوجودہ. 


قوله: تعلبل لما فعل بنوح یعني قولە: ھٛإنا کذلك نجزي المحسنبن٭چ [الصافات : ۸۰] 
استتناف لبیان علة ما فعل ہنوح من التکرمة الئي هي تنجیته مع أھله من الکرب العظیم رجعل 
ذریته الباقین في العالم وترك کلمة التحیة عليه في السنة الأمم الآخرین کأئە قیل لماذا استحق نوح 
ھذا التکریم فاجیب بأنه محسن وإنا نجزي المسحئین مثٹل ذلك الجزاء ومعلی جعل ذریتہ باقین آنە 
مات کل من کان معه فی السفینة غیر ولدہ أو عم الڈین بقوا متناسلین إلی یوم القیامة تال قتادۃ 
الناس کلھم من ذریة نوح وکان للوح عليه السلام لاثة أولاد سام وحام ویافٹ فسام ابو العرب 
وفارس والروم وحام أبو السودان من المشرف إلی المغرب ویافث أبو الٹرك ویاجوج وماجرج 
وقالوا إِن باجوج وماجوج عم بنو عم الترك . 


)١(‏ کأنہ قیل ثبت اللہ التسلہم علی نوح وادامہ في العلائکة والثقلینن یسلمون علیھم عن آخرھم فالعالمین عام 
والآخرین خاص ولذا قال فی بیانه من الأمم . 


اس یس ھساھو ۸۔6 ْ 


ثوله تعالی: میا این لگا لچ9 واک بن عیب کہ 77 کیہ لگ 
قوله: 7 أغرقنا الآخرین 4 [الصافات : ۲ ٹم للتراخی الرتبيی اذ راف قب ۱ 
:النجاۃ وقیل للتراخی الذکري إِذ بقاء ذریتہ وما معہ متأاخر عن الآغراق۔ وت 

قولہ: (یعنی کفار قومة ممن:شایعہ في الإیمان واصول افشریتات۔ عابلد وٹابقع . 
ہین اسیا علی آنلتانعا آخرقی الا یمان وأصول الشریعة وھي الفروع المتفق' 
علیھا فی جمیع الأدیان أو اکٹر الادیان لکن خص إبراھیم بالذکر إظھار الرفعة شانه وعلو 
منصبه حیث جادل فرق المشرکین ن أبطل مذاهبھم الْائعة بالحجج الداممُة و ا 
رئیس الموحدین وقدوۃ المحققین کما سیجيء الاإشارۃ إليه . 

قوله: (ولا ییعد اتفاق شرعھما في الفروع أو غالباً وکان بینھما الغان وسعمائ: 
واربعون سنة وکان بیٹھما نبیان ھود وصالح صلوات اللہ علیھم) ولا یبعد الخ فيه إشازۃ إلٰی 
ضعفه اذ الظاھر أَنْ کلا منهمٔا صاحب شریعة مستقلة قوله أو غالباً قرب من الڑول وھذا 
عین ما ذکرہ ولا فان قوله وأصول الشریعة إشارۃ إلی الفروع المتفق علیھا وٰأن قیل إنھا 
العقائد أو قوانیٹھا الکلیة من اجزاہ الأوامر الالھیة یکون ھذا البِیٰانَ مغایراً لدْلك أنْ أرید 
العقائد الحقة فقط وکان بیٹھما الغان الخ وھذہ روایة اختارہ المص لدلیل لاح آ ویزاقرال ‏ 
آخر کما قیل . ٥‏ 


قولہ تعالی : نت کن کر لگا ت٭0 ٰ 

قوله : زی ری لی لغم سی فیلیر ومشرت ح انار ملق اق ' 
سے یہد ہب دی سوایبف ِي مامل الظرفب 
رائحة الفغل . ۱ ۱ 
قوله: (من آفات القلوب) قدمه لأن الاطلاق عو الظامر سب الد 
اُولی من بعض کما في الکشباف لکن آفة اترك أولی بالذکر والزرادة وت اعظم الافاٹ 
وعن ھذا قیل عن الشر۵كذ. . کی 

قولە : (او عن العلائق) أىي الدنیویة اوسی پور ارد الیھا جع 
یشغل عن ذکر الله تعائی ومخبتہ ومشاھدۃ آثار قدرتہ ونتائج لطفة :بل ما رأی: شیتاً إلا رأی 
اللہ تعالی قبله فھو مشغول ٌ بالذکر والتفکر ني آلائہ والاستدلال بصئائہ علی عظم_ 


فوله: آر غالبا أي او في اکٹر الفروع.- ٴ ٰ 
۱ قوله : 0ى9 9 ٴ۷ 
وأربعون سنة قوله من آفات القلوب صاحپ الفرائد لما کان المقام مقام المدح:وجب أن.یکوتن ‏ 

سے ےر سس یا 0یی۹یی۹پ۹)) 7 
عن البعضش :_ ٴ ٰ 


سورۃہ الصاعات/ الأیة : ۸٤‏ ...سس .سس سص سس سںم_م مم م.. لاہ ___- ۷۹؟ 


شألہ وبامر سلطانه والخوض في لجة التوحید وبحر التفرید فکان المعلوقعیاناً والمعقول 
مشاھداً والغیبة حاضراً ولذلك قال خالص ل تعالی أآو مخلص الخ وھذا مَعَلْیمجيء ربه 
بقلب سلیم من حیث المجموع وعذا فی غایة الفصاحة ونھایة الایجاز مع البلاغة إف سلامة 
القلب وھو کالملك غي البدن فإذا سلم سلم الجسد کلە فھو من جوامع الکلم . 

قولہ: (خالص ل آو مخلص لہ) أو مخلص بفتح اللام أي اخلصه اللہ تعالی أو بکسر 
اللام أي أخلص لہ والتغایر الاعتباري کاف فلا یلزم کون القلب مخلصاً لنفسه إذ التغایر 
الاعتباري یدفعه وقیل نزل منزلَة اللازم أي ذا اخلاص فلا یلزم المحذور المذکور وھو بھذا 
المعنی غیر متعارف وإن أبیٹ عما ذکرنا فاکتف بفتح اللام . 

قولە: (وئیل حزین من السلیم بمعنی اللدیغ) وقیل حزین لیحزن فعل أبيه وقومه من 
السلیم بمعنی اللدیغ أي الملدوغ من حیة أو عقرب ان العرب سمتە سلیماً تفاؤلاً بسلامتہ 
وصار حقیقة فیه یقال لدغته الھموم قیل فیکون استعارۃ من السلیم بمعنی اللدیغم وج الشبه 
تأثر من اہتلی به وهذا المعنی أیضا راجع إلی سلامة القلب إذ الحزن من الاشراك عین 
السلامة من الأفات لکن اخرہ لن المعنی الأول مس ہالمقام وأوفی ہالمرام. 

قوله: (ومعتی المجيء بە ربہ إخلاصہ لە کأنہ جاء یه متحفاً إباہ) ومعنی المجيِء به 
الخ لما کان ظاھرہ محالاً حاول بیان ما هو المراد فقال اخلاصه لە وفي الکشاف معناہ أنه 
اخلص ل تعالی قلبه وعرف ذلك منه فضرب المجیء مثلا لذلك وإليه أشار المصنلف بقوله 
کأنہ جاء بە متحفاً ایاہ فالکلام استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من أشیاء عدیدة وھي 
إبرامیم عليه السلام واخلاص قلبه لربه بحیث عرف منە بعلاقة تدل علی ذلك ہالھیئة 
المأخوذۃ من أمور کثیرۃ وميی شخص من مقربي ملك ومجیئہ ملکاً بتحف عظیم بحیث لا 
بقدر عليه غیرہ فی أوانە وعرف ذلك منە فذکر اللفظ الموضوع للھیئة المشبه بھا وآرید 
الھیئة المشبھة سواء کان للملابسة أو للتعدیة ٹم قول الکشاف وعرف ذلك بصیغۃ 
المجھول کما أشرنا إليه بقولنا بعلاقة الخ لا بصیغة المعلوم حتی یقال إن العارف لا 
یطلق عليه تعالی إِذ لا فائدة فی الإخبار بأنه عرف ذلك ولو سلم ذلك فلا یلزم من ذلك 
إطلاق العارف عليه تعالی فإن فيه بیان فعله تعالی مثل !ؤسخر الشمس والقمر4 
[الرعد: ]۱١‏ ہ٭٭وبٹ فبھا4 [البقرۃ: ]٤‏ مع أنه لا یلزم منه إطلاق المسخر والباث 
قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : ٛوعلم آدم الأسماء [البقرة : ۳۱] الایة یصح 
إسناد التعلیم إليه تعالی وإن لم بصح اطلاق العلم عليه تعالی وله نظائر کثیرۃ فکیف 
ذھلوا عنه فاعترض بعض وأجاب بعض آخر فتدہر وقیل ثم إن ظاھر کلامھم آن في جاء 
استعارة تبعیة تصریحیة فشبه إخلاص قلبه بمجیئه بتحف فی استجلاب رضائه ولم 


قوله: من السلیم بمعنی اللدیغ وھو بمعنی الملدوغ من لدغته العقرب تلدغہ لدغاً فھو 
ملدوغ ولدیغ . 


ٰ ۱ پ,گکسچچتا تد تجوسھنشٹ سور الصافات/ الایتان : ,٥‏ "۸ 
ایحمل علی الحقیقة مع أن القلب اقابل للانتقال لأن المجیء ب یقتض یٰ6 غیبة من 'حضرتہ 
بی سے وہ مو ا کر ہر سو سر پت 
إلی غیرھا قؤله ولم بحمل لی الحقیقة واہ جداً لأن القلب وإن کان قابلا للانتِقال لکن 
"المجیئة إلی ربه محال بالمعتی الحقیقی وصحة المجیئۂة المعنویة والانتقال 'المعتوٴي 72 
ایدفع المجازیة |ذ المجیثة من خواص الأجسام رعلیك جیا العمشلیه 277ھ" 
الکلام لا یلتفت إلیھا في التمثیلیة . 3-۰" 


قوله تعالی : 0سكس 0 او ربدت (غا ۱ 


قوله: (بدل من الأولی او ظرف لجاء آو سلیم أي اتریدون آلھة دون اللہ اِنکا) ٦‏ 

من الاولی لکن المبدل منەٴلیس في حکم المطروح قوله أو ظرف لجا الخ وھڈا هو _ 
الاسلم 0 سح المجیئة المذکورۃ أو السلامة فی ذلك الوقت بل:یلزع 
کمال ظھورہ في ذلك الوقت أو الظرفیة باعتبار استمرارہ أر المراد الزمان:الممتد ذکز 
أبیە مستقلا وعدم اکتفائہ بدخولا في قومه لرعایة حق الأبوۃ ولٰذا قدم: قوله فإماذا' 
تعبدونہ ما استفھامیة وذا بُمعنی الٰذي حذف العائد عایة الفاصلة وصیغة +2 ٰ 
لجکایة الحال الماضیة آو للاستمرار ۔ : 


قوله: (ققدم المفعول للعنایة ٹ 3ل لا اقم آن بغر ایم لد ١‏ 
ومبني آمرھم علی ال(فك ویچوز ان یکون اٹکا مفعولاً بہ والھة بدل منه) فقدم المفعول 
للعنایة لان الإنکار متوجه إلیه لا إلی القعل ولا إلی الفاعل فوجب التقدیم وجھهة القضیة 
ضروریة قوله ٹ ادس یس لأن الأھم أن یقرر أنھم علی الباطل وھو اتخاذھم 
الاافك آلهة وفيه |شارۃة إلی أ دو س وس انکارہ نس ےت ا 
۔بالیاطل والمراد [نکار الواقع والتوبیخ علیہ ٰ 

قوله: (علی أتھا انك فی انفہیا' للمبالغۃة أو مامت بعلت 7" _ 
حالاً بمعنی آفکین) علی آنھا إفك في أنفسھا للمبالغة مثل فولھا وإنما هي إقبال وإدبار 
والتاویل بتقدیر یخرجه عن البلاغة قوله أو المراد بھا الخ ۴ +20۶ ہو 
ہر یو دی وہ وب 


قولە: ققدم المقعول للعتایة أي:قدم المفعول ؛ نہکسہ0+) آلھة للاھتمام بإنکارہ ٹم تدم 
ج ہی کو نت جو تب جو وت 
ولا غذمه علیھا. ٦‏ 

قوله: ویجوز أن یکون امفعولا له وآلهة 0 + ےھت اللہ 7 
کونھا بدلا منە إما أن یراد ہالآلهٰة نفسھا ویجعل أنھا نفس الافك مبالغة أو یراد بھا :عبادتھا ابحذق ‏ 
ہی سے ہر سر و پر تو 
"ہہ وا مع روا سی 


سورة الصافات/ الأیة : ۸۷ 


قوله تعالی: : فما ٹک رب الَعَيِیَ (ھا 

قولە: (ہمن هو حقیق ق بالعبادة) اشاز کی ان العلة ہشیت مقام المعلول طذانما حمله 
عليه لأنه پناسب ما قبله أشد المناسبة من إنکار عبادة غیر اللہ تعالی وأشار أیضا الإ دلیل 
یدل علی بطلان العبادة غیر الل تعالی کأنه قیل ما تعبدون من دون اللہ غیر مستحق للعبًادة 
لأنہه غیر خالق شیئاً ما وکل من یستحق العبادةۃ فھو خالق من الشکل الثانی . 

قوله: (لکوٹه للعالمین ربا بالعالمین حتی ٹرکتم عبادته أو اشرکتم بە غیرہ أو أمنتم من 
عذابه) حتی ترکٹم عبادته غایة للظن وکذا ما بعدہ والمعنی أي ظن في شأن رب العالمین 
المستحق للعبادۃ حتی ترکتم عبادته بذلك الظن والتعیبر بالظن سیجيء واطلق الترك مع آ 
عابدونه أ٘یضاً لأن من عبد اللہ تعالی مع عبادة غیرہ فقد عبد غیرہ فقط لان أغنی الشرکاء قوله أو 
اشرکتم بە غیرہ بناء علی الظاھر آو أمنتم من عذابه ولا یناسب ھذا بما قبله ولذا اخرہ. 

قول : (والمعنی [إنکار ما یوجب ظناً فضلا عن قطع یصد عن عبادتہ آو یجوز الإشراك 
پہ) والمعنی إنکار ما یوجب ظناً یکون سبباً عن الإاعراض عن عبادته أو سبباً للاإشراك 
به و موجباً للامن من عذابه فما لکم ظن أصلا بل سبب ذلك التقلید للاباء الأقدمین 
کما صرحوا به فی موضع آخر وھو عليه السلام لما علم ذلك جزم أن لیس لکم ظن 
یکون داعیاً لکم إلی ما کنتم عليه قوله فضلا عن قطع الخ إشارة إلی أنه منتف بالاولویة 


۸۸۱ 


قولە : بمن هو حقیق بالعبادة لکوئە ربا للعالمین یرید أن التعبیر بالصفة وھي لفظ الرب دون 
الاسم لاٍإشعار بعلیة الوصف لإنکار ترکھم عبادثه إلی عبادۃ غیرہ وتجھیلھم فیه وفي رب العالمین 
معان ثلاثة الأول معنی التربیة وعي تبلیغ الشيء إلی کمالە شیثاً قشبئا لأن الممکن کما أنه مفتقر 
إلی المحدث حال حدوثءه مفتقر إلی المبقي حال بقائه وھذا من الإنعام الڈي یجب أُن یشکر عليه 
ولا یصد عن عبادة موليه وھو المراد بقوله بمن ھو حقیق بالعبادة لکونه ربا للعالمین فقوله حتی 
ترکتم عبادته ناظر إلی ھذا المعنی والمعنی الثائي المالکیة التامة للعالمین یقال رب الدار ررب 
المال لمالکھما وھي تمنع أن یشرك فیھا فمن یکون مالکا للعالمین یجب للعالمین ان لا یشرکوا بہ 
شیا فقوله أو أشرکتم بە غیرہ إشارۃ إلی هذا المعنی والمعنی الثالث القھر الذي هو من لوازم 
المالکیة ومقتضاہ أُن لا یژمن ممن اتصف به فقولہ: هٗأو أستم من عذابہ4 إشارۃ إلی عذا المعنی . 

قولہ: والمعنی إنکار ما یوجب ظناً أي معنی الاستفھام الإنکاري في لافما ظنکم برب 
العالمین4 [الصافات : ۸۷] إنکار ما یوجب الظن بالصد عن عبادته وھذا ناظر إلی المعنی 
الأول من المعاني الثلاثة المذکورۃ وھو معنی التربیة التيی هي إنعام رب العالمین المستوجب 

للعبادۃ شکراً لە علیھا أي فما الموجب للصد عن عبادته مع وجود موجب العبادة لە أي لا 
 - - - 9‏ 0)0 

قوله: ولا یجوز الإشراك بہ عطف علی یوجب أي وإنکار ما یجوز الإشراك به وھذا إشارةۃ 
إلی المعنی الثاني وعو مالکیة العالمین أي ما ظنکم بمالك العالمین في تجویزکم إشراك الغیر بہ 
أي ما مجوز الإشراك مع عذا المائع أي لا مجوز لە. 


۲۸ سورة الصافات/ اب :۸۸۰| 


اہ رھ اد ا و پت امیا 
واقت لی حصل من بد لن ناسد لان اسم الاقسین لیی یم ایا یحم 
فالمنکر الظن الصحیح . ۱ 

فولهہ: (أو یقعضي الأمن من عقابہ علی طریقة یقة الالزام) مم یمنرڈون باہ ا ریا 
العالہین ون ما بعمدونه جماذ لا یقدرون علی شيء اُصلاً۔ 

قفولہ : : '(وھو کالحجة علی ما قبلہ) وقد مر تقریرما بالشکل انی واناقل کالحجا 
نہ لیس في صورۃ الحجة صریحاً بل إشارۃ کما عرفتہ. ۱ ۱ ٰ۱ 


قوله تعالی: نراف ار رب لگا ٴ 
قولە: (فرأی مواقعھا واتصالاتھا) إنما فسرہ بە لأن وی الامينٰدلالٰ ۱ 
'علی أنه سقیم والاستدلال یس بإجرامھا بل باحوالھا کاتصال بعضھا ببعض وتقابلھا 
وتقاربھا وتباعدھا وحرکتھا المراد بالنظر التامل في أحوالھا ولذا عدي سب ےا 
النظر بمعنی الرؤیة فقط . --_ ٰ 

قوله: از مکیا سض ضبرامر سی ید تا 7/9 
فیما وافق الشرع لن اول من نظر في علم التجوم إدریس عليه السلام صرح بہ المض فَئ 
سورة مریم وکذا الکلام في النظر في کتاب علم النجوم وهذا أوفق بتعدیة النظر بفي 

قوله: :ڈو کٹابھا ولا من متہ) آ من النظر في علم النجوم لان استخراج ہعفر 
الامور من حرکاتھا وأوضاعھا بناء علی قاعدۃ أوضسھا لی چر مرا بت ۱ 
رہام وی جب سب سے را سی شی 
تو ہو تس سیت ٰ 


قوله: أر یقتفلي الأمن مٰن عقايه عطف علی یوجب أیضا اي وإنکار ما يققِضَٰي الہ میٰ ُ 
عقابہ وھذا إثبارۃ إلی المعنی الثالث وھو معنی القھر أئيی ما ظنکم بمالك العالمین وقاهرغمقي ا . 
امنوا من عقایہ اي ما المقضی فلامن من مم وجود مقتی الخوف فی اي ل مقتضی لام تہ ۱ 
قوله: علی طریقة الإلژام متعلق بإنکار في قوله إنکار ما یوجب ومعنی إلزامھم بھڈا الانکاز: 
ظاہر إذ کل من تلك المعاني الثلاثة للرب قاطع لعرق شبھتھم علی ما علم من التقریر, : 
قوله: وعو کالحجة علی ما قبله أي قولَ: ۶فما ظنکم برب العالمین 4 [الصافات : ۷] ہما ُ 
فيە من الڑنکار المقرون بالدلیل حجة علیھم في إفکھم الذي قلبہ إبراھیم عليه اللسلام أى غکسۂ 
بإبطاله وإثبات ما هو الصذق المحض مکانه وھو الثوحید المستفاد من إنکار إفکھم وإرادتھم 27 
دون الله الحق.وفي إیراد لفظ قلبہ الناظر إلی اٹفکا في الاّیة السابقة نكنة لا تخقی عن اللبیبٰ. ُ 
قوله: بس سیت بس سر بس فقال حبیب انظر إلیه رمحتاج لہ 
وکتاب انظر یه . 


سورة الصافات/ الی: ۸۹ __ہ_٣٣آ‏ سسجت سس ئہےمم .ہے ۲۸۳ 


قولہ تعالی: کَقَال إِن سَتۂ لا 


قوله: (مع آن قتصدہ ایھامھم وذلك حین سآلوہ أن یعید معھم آراھم بأنہً!ِستدل بھا 
سے ہرس قصدہ ایھامھم أي ایقاع وھمھم أنە ینظر في النجوم وٴل(ینظر 
فیھا حقیقة بدلیل أنە ساآلوہ أن یعید معھم أي آن یحضر العید معھم فأراد دفعه بالأسلوٴبْ 
الحکیم ففنظر نظرۃ فی النجوم فقال إنی سقیم4 [الصافات: ۸۸ء ۸۹] أراھم بأنھا استدل 
بھا مع أنه لم یستدل بھا وھذا سے ا الأول دون الٹانی والثالث أي أوهمھم أنه 
استدل بھا علی سقمه فیما سیأتی حیث نظر في النجوم ڈققال اي سقیم٭ [الصافات : ۸۹] 
فوهموا أنه استدل بھا لن عادتھم ذلك لأجل أنھم کانوا منجمین أي کان عادتھم 
الاستدلال بالنجوم علی أحوالھم الأتیة یقال عید إذا حضر مع الناس العید کما یقال جمع 
إذا حضر الجمعة وعرف''' إذا حضر عرفة وعیدعم مجمع کفرھم ٭فقال إني سقیم4 
[الصافات: ۸۹] لیعرضوا عنه فیجعل آصنامھم جذاذاً إلا کبیرا لھم کما فصل هي سورۃة 
الأنبیاء وأشیر إِليه ھٹا إجمالا۔ 

قولہ: (علی أنه مشارف للسقم لئثلا یخرجوہ إلی معیدھم فإنه کان أغلب أسقامھم 
الطاعون وکانوا بخائون العدوی) علی أنه مشارف الخ متعلق باستدل وإنما حمله علیھا لأنه 
غیر سقیم بالفعل وأیضاً لا استدلال عليه بل علی ما سیأتي والمشارفة مستفادة من القرینة 
الحالیة فیکون سقیم مجازاً باعتبار المادۃ والصیغة قولە إلی معیدھم بضم المیم وفتح العین 
المھملة وتشدید الیاء المثناۃ التحتیة موضع عیدھم . 

قولە: (أو آراد إئي سقیم القلب لکفرکم) فیکون من قبیل صفٰة جرت علی غیر ما 
ھی عليه وسقم القلب مجاز إذ حاصله إنيی حزین القلب وإسناد السقم إلی ذاته مع آنە حال 
قلبہ مجاز عقلي . 

قولہ: (أو خارج المزاج عن الاعتدال خروجاأً قل من پخلو منه) ومذا یظن أنه سقم 


لە: مع أن قصدہ إیاهم کان القوم منجمین فأوھمھم أنه استدل بامارة في علم النجوم علی 
أنه یسقم فقال: إتی سقیم4 [الصافات : ۸۹] أي مشارف للسقم. 
قولہ: وذلك حین سالوہ أن یفید معھم بالتشدید من العید واحد الأعیاد أي سالوہ ان یشھد 
العید معھم قوله علی أُنه مشارف للسقم متعلق باستدل. 
قوله: إلی معیدھم أي إلی مکان عیدھم . 
قولهہ: یخافوت العدری أَي یخافون أن یتجاوز ستقم الطاعون ویسري من المطعون إليهھم ۔. 


)١(‏ إلا آن الوجه الأول معتبر فی الوجه الثاني والٹالث إذ مجرد النظر فٰي علم النجوم وکتابھا لا یترتب عليهہ 
قوله نفال طإنی سقیم4 ما لم یلاحظ معہ النظر في أحوال النجوم. 
)٢(‏ من التفعیل علی صیغة المجھول وکذا جمع وعرف بالتشدید علی المبني للمفعول. 


۶()>بےےسیے 2سب ےےےد۔ےےہ سور الصافات/ الاپتان: 7 ۹۱ 


حقیقي فالأاولی تقدیمه علی الوجه السابق لکن المرض والسقم لیس'کچرد شورخ طض 
رس سن سے بی سی جدہ جو یی × طس 
قوله: (او بصدہد لموت) أُو آراد أنه مستعد للموٹت استعداد رض ىَا لایر 
استعداد المریض قریب واستغداد الصحیح بعید فھو استعارۃ وجہ الشبه الاستعداد للِموت 
'وإنما أولوہ لن الأنبیاء علیھم' السلام معصومون عن الکذب وبین عدم کون ھذا القول کذبأ 
'ہالتاوپلات الأربعة الأول المشارۂ فة إلٰی السقم والثانيي سقیم القلب والثالث المراد جروج 
المزاج عن الاعتدال في الجعلة والرابع الاستعداد بالموت وھذا ء غیر الأول إذ فی الأول _ 
المشارفة للسقم وھذا الاستعذاد ہالموت والکل مِنْ قبیل التعریض فإن المعارض لمندوحة 
لمغنیة عن الکذب وتمام اي سیا البقرة في تفسیر قوله تعالی: ہی عذاب آلیم . 
ہما کانوا یکذبونہ [البقرة: +]. ِ۱" 
قوله: ومن المٹل کقی بالسلام ا) قل دو حدیث فی مسند الفردزس فھو س 
الآمثال النبویة ومعناہ ان حیاع المرء سبب لموته فھی کالمرض انعاضر 1 المزت لا َلحیٰ 
(الحىی ساس بحي لا بطرأ عليه الموت نھي سبب بعید في معنی الشرط .ےت 
ا قولہ: (وقول لبید: ۰ 
فتدعوت رہي بالسسلامۃ جامدا لیصحتی ناذا السلامہے دٰ) 
وقول لبید أي ومنه قول لبید جاهداً أي مجتھداً أشد جھاد لیصحني من الأفمال والھمزة 
للتعدیة أي لیجعلني صحیِحاً ولیکوت سبباً لصحتي فإذا السلامة داء إذا للمفاجاۃ أي 
سور و ور سر روب ہی سر ور یت سے 
کالداء سو یی اب جج تو ڈذکرناہ معنی المفاجاة. 


قوله تعالی : را عنة نین 2یا ہدج ےہ 
قولە : (ھاربین مخافة العدوی) فیکون مدبرین حاق مت لاک کان ۷ھ ٴ 
المواضع لأنه حمل مدبرین علی معنی هاربین مجازاً إذ الإدبار لازم له والقرینة ترتبِ ھذا 
الکلام علی فا قبله بالفاء ولّذا قال مخافة العدویٰ إذ الإخبار ہو ہیف مس ٰ 
ا الحقیقي مستلزم لخوف العداوی فھو مستلزم للفرار. 

قوله تعالی : مك لِم کال الا تا وج ریا ٰ ًَ× 
فوله: تذعب إلبھا فی خقیة من روقة اتخلب واصل السلٰ بحیلة فذمب ایا 


قولە: لیصحني فا السلامۂ داء روی آنہ قد مات رجل فجاة فالتفت علیہ الس وقالو وا 
اوھو صحیح فقال أعرابي اُصحیخ من الموت في عنفە. ٦‏ 
قولەه: لے کاجرصا ےار ضر سی اص رای سای کنا 


سورۂ الصافات/ الأبتان: ۹۲ء ۹۳ ہہ ۵ ؟ 
عقیب فرارعم عنه وخروجھم إلی موضع عیدھم کما دل عليه الفاء التعقیبق لا السہبیة قولہ 
فی خفیة آشار بە إلی راغ الذھاب في خفیة فھو أخص من مطلق الذھاب قولاصله المیل 
بحیلة ٹم استعمل في الذھاب في خفیة مجازا ملحقاً بالحقیقة لان فیە خدعة وحیلة ما إذ 
المیل من جانب لیخدع من خلفه من حیث لا بشعر بە . 

قولہ: (أي للأصنام استھزاء) لما لم یکن القول لھا للتفھیم والتفھم لعدم صلاحیتھا 
للخطاب قال استھزاء أي استھزاء لھا فإله کما یکون للعاقل یکون أیضاً لغیر العاقل کذلك 
أو استھزاء لعابدیھم فإن الاستھزاء قد یکون للغائب أیضا. 

قوله : (ألا تأاکلون) الاستفھام للعرض مثل آلا تزل. 

قوله: (یعنی الطعام الذی کان عندھم). 

قوله تعالی : مَالک لا تَیثْتَ (للہا 

(ہجوابي) یعني الطعام الخ إشارة إلی المفعول ووضعه عندھا للتبرك لا للاکل قوله 
بجوابی ھذا القید من مقتضیات المقام وإلا فلا تقدر الأصنام علی النطق ولو عمم لکان أتم 
لدخول الجواب دخولاً أولباً وقد عرفت أن المراد الاستھزاء لا غیر۔ 

قولہ تعالی : فراع علخ ضریا بالیمین کا 

قوله: (فمال علیھم مستخفیاأً والتعدیة بعلی للاستعلاء وآن المیل لمکروہ) فمال أي 
مال عقیب استھزائھا مستخفیاً لما عرفت أن أصل معناہ المیل بحیلة وھذا أقرب إلی المعنی 
الاول من معنی الذھاب فی خفیة وآأن المیل لمکروہ بیان للاستعلاء أي استعلی عليھم 
استعلاء الراکب علی المرکوب ففي علی استعارة تمثیلیة وتحقیقھا قد مر في قوله تعالی : 
٭أولئك علی عدی من ربھم4 [البقرة: ]٥‏ من أوائل البقرة. 

قوله: (مصدر لراغ علیھم لأئه في معنی ضربھم أو لمضمر تقدیرہ فراغ علیھم 
بضربھم ضربا) لأنه فی معنی ضربھم أي لأئه متضمن لمعنی ضربھم لما عرفت من أن میله 


کما أنە ضمن معنی الإقبال فعدي بکلمة علی فی قولە: هلٗفراغ علیھم٭ [الصافات: 48۳] قوله وإِن 
المیل لمکروہ عطف علی الاستععلاء أي التعدیة بکلمة علی لاستعلاء إبراھیم علی الأصنام أو لأن 
المیل إلی مکروہ وکلمة علی تناسبه لأتھا نستعمل فی المضرات نحو دعا لە ودعا عليه ولھا ما 
کسہت وعلیھا ما اکتسبت . 

قولە: مصدر لراغ علیھم لأنه في معنی ضربھم وب سقط اعتراض صاحب الفرائد عليه حیث 
قال یبعد أن یکون ضرباً مفعولاً مطلقاً لأن الإقبال علی الشيء مستخففیاً لا یدل علی الضرب وقال 
الطیبي فی جعل الإقیال علیھم نفس الضرب میالغة فھو مجاز من إطلاق السبب علی المسبب لن 
إقباله علیھم لم یکن إلا للضرب ویجوز أن یکون من المجاز باعتبار ما یژول إِليه أي أقبل علیھم 
إقبالاً مؤدیأً إلی النضرب کما قال غي فإمدی للمتقین 4 [البقرۃ: ]٢‏ مدی للضالین الصائرین إلی 
التقوی فالمعلی قمال إلی الأصتام لضربھا ضرباً. 


۹ٍ٤ 8ى سس سی ہم ب ھ| سور الما اد‎ ٣ 
للمکروہ وھو القرب والکسز ففي کلامہ مسامحة قوله ات وزشو امام‎ 
سی اتا کر رلاھ - جج‎ 
قوله : (وئقییدہ ہالیمیز للدلالة علی قوتہ فان ة 4ئۃ تصندعي قرۂ اَل وئیل‎ 
إلی ا اعم‎ ]٦۷٥ بالیمین بسبب الحلف وھو ٹول : تالل لآکیدن أصنامکم4 [الألبیاء:‎ 
(الأتبباء: ۰"( للدلالة علیٰ قو تە فیکون المراد الضشرب الشدید بحیث جعلهم بھذا الضرب‎ 
جذاذاً فتکون الباء للالۂ قولە بسٰبب الیمین فالباء ح للسببیة اخرہ وَعَرقة خ وو‎ ۱ 
ا‎ ٣ . المبالغة المسٰتفادۃ من الاحتمٔال اق شا المتبادر من الید الیمین‎ 
قوله : (بعد ما رجعوا فرأوا أصنامکم مکسرة وبحثوا عن کاسرھا فظنوا ألە هو کما مر‎ ۱ 
شرحہ فی قولە تعالی: من فعل هذا بآلھتنا4 [الأنبیاء: ا کا‎ 
إشارۃ إلٰی ان الفاء فصیحة والتقدیر رجعوا من متعیدھم فرأوا اْو سی ة إلا کبیْرا‎ 
إلیٰ آخرہ وأیضاً إشارۃ إلٰی‎ ]٦۹ لھم وہحٹوا حیثٗ لقالوا من فعل مذا بآلھتنا4 [الأنبیاء:‎ 
دقع إشکال ذکرھما صاحب الکشاف والإشکال بأنه ذکر في الایة الآخری لسمعنا فتی‎ 
یذکرھم؟٭4 [الانبیاء : گجھ الآیة وھذہ تقتضي ٍٴ أنھم شاھدوہ وھو یکسرھا فاسرعو! |ليةه رتلك‎ ۱ 
الایة المذکورۃ تدل علی أنھم لم یشاهدوہ وانما استدلوا بل مہ أنه هو الکاسر لھا وجوابە أنه‎ 
لا منافاۃ بیٹھما فإن معنی غلہ الاآیة أیضاً أنە حین کسرھا لم بشغعر به أحذ وإقبالھم إلیه‎ 
یزفون بعد رجوعھم من متعیدھم وبحٹھم عن الکاسر وظنھم أنه عليه السلام هو کاسرھا‎ ۱ 
فلیس في ھذا النظم ما ینافیه أصلاً وأجیب أیضاً بأن الرائي لە بعض اتباعھم ولم یذکروہ‎ ْ 
أ و مر س وت پر سس و یرب سوہ وی ہے سے انتھی‎ 
۱ : وھذا کما تری.۔ ۱ ٹر‎ ۱ 
قوله: (یسرعون من زفیف العام) ای اسراع لخلطہ اطیران بالمشي والمراد ان شندا‎ ٣ 
الإسراع والزفیف مصدر کالزف..‎ 

قوله: (وقرا حدوٰۃ علٰی بنا المفعول من آزف اي یحملون علی الزفلٰ ویزفون آي 
نئوریہ بروطشیں ب ہہ چو ول سا کی إذا حداہ کان عو 
۱ یزفون بعضاً لتسارعھم إليه) وقرا,حمزة الخ أشار إلی ان جمیع القراء غیرٴ حمزة فزؤوا من 
الٹلا! المعلول قوله علی البناء للمقعول صوابد علی البناء للقاعل لان ما ذکرہ لصیف 
ےنت جارس تاد من الأئعال یکون لازعاً ومیٔعدیاً نالمعٹی 
۱ اف ناس رسس نینوی از ھا شغ اوت لود ۷ بلک تھونن 


فرلتاض فت التعام وو ایتداء عدوہ وآخر مشبه کذا قال الزجاج ۷ 8 2 
المبتي للقاعل من میس سیا و بب ہہ ہت 

وزف إذا أسرع ویزفون علی وزت یرمونء _ ٭ ْ 
ٰ قولە: من زفاہ إذا حداہٴأی ساقہ۔ 


بدخلون في الزفیف قوله: من وزف الخ فیزفون بوزن یعدون وکون وزف“ُُعمنی اسرع مما 
ألبتہ الثقات وکفٰی بتصریح صاحب الکشاف دلیلا لنا قوله من زفاہ ناقص إِذاٴجْحداہ نفیکون 
بزغفون بوزن یرمون. 

قولہ تعالی : ڈال نون ما تحت لیا واللع خلتہر وم تعماون لوک 

قوله : (قال أتعبدون) استفھام للنکار الواقعي للتوبیخ . 

قوله: (ما تنحئونە من الأصنام أي وما تعملونہ) أي ما موصولة أو موصوفة والعائد 
محذوف استدل أھل السنة بھذہ الأیة علی ان أفعال العباد مخلوقة لە تعالی إما علی کون ما 
موصولة فظاھر وإما علی کونھا مصدریة فلان المراد بالمصدر الحاصل بالمصدر فیکون 
موجودا فی الخارج والمعنی والل خلقکم وما تعملون أي عملکم بمعنی معمولکم فالمال 
مبني الموصول وعلی التقدیرین یثبت المطلوب واإنما تعرض خلق اللہ أنفسھم للتنبیه علی 
أئه لا فرق ہین خلقھم وخلق أعمالھم المکسوبة . 

قولہ: (فإن جوھرھا بخلقه وشکلھا وإِن کان بفعلھم ولذلك جعل من أعمالھم) فان 
جومرھا أي مادتھا بخلقه تعالی اي بدون مدخلیة العبد قولہ وشکلھا أي صورتھا وإن کان 
بفعلھم أي کسباً ولذلك إسنادہ [لی العبد حقیقة وأما وجودہ في الخارج فبخلق اللہ تعالی 
وللتنبيہ علی ذلك قال وإن کان بفعلھم دون بخلقھم. 

قوله : (فبإقدارہ ایاھم عليه وخلقه ما بتوثف عليه فعلھم من الدواعي والعدد) فاقدارہ 
الزمخشري لکن قد مر مراراً أن مراد القائل یعلم من اعتقادہ فالمراد بإقدارہ ایاھم عليه 


قوله: غإِن جوھرعا بخلقه أي فان جوھر عا یعملونہ من الأصئام بخلق اللہ فتأنیث الضمیر في 
جوھرھا لکون ما عبارۃ عن الأصنام وتذکیرہ فی شکلە باعتبار لفظ ما وشکلە مبتداً خبرہ فبإقدارہ 
أي وشکل ما یعملونہ من الأصنام وإن کان بصنعھم فبإقدار الله تعالی لھم ونمکینەہ وخلقه قوله 
ولذلك جعل من أعمالکم أٔي ولکون شکل الصنم بصنعھم جعل الصنم من أعمالھم فی قوله: 
طوما تعملون* [الصاقات : ]۹٦‏ فکون الصنم معمولھم إنما هو بسبب کوت شکلە بفعلھم لا بأنھم 
خلقوعا لأنھم لا یخلقون شیئاً وھم یخلقون قوله أو ما یتوثف عليه فعلھم عطف علی وما تعملونه 
اي وخلق ما یتوقف عليه عملھم من دواعي ذلك العمل وبواعثہ والعدد جمع عدۃ وھي الات 
العمل وکل ما یحتاج فيه |ليه من المواد یرید ان ما في ما نعملون إما موصولۂة فإما ان یراد ما 
تعملونە أو ما تعملون ما بتوقف عليه فعلھم أو مصدریة فیکون المعنی أو عملکم لکن العمل 
بمعنی المعمول فیرجع في المال إلی معلی الوجه الأاول وإنما جعل العمل بمعنی المعمول في ھذا 
الوجه کما في الوجه الأول من الوجھین السابقین لیطابق ما تنحتون فإن ما فیه موصولة قطعاً فلو 
لم یؤول العمل ھنا بمعنی المعمول لفات التطابق وتفکك النظم . 


ٰ 0 یپیمیر_'_ے' پ سج لہ ورڈ الصافات/ الایة: ٦‏ 


افظا القدرۃ علیٰ ذذلك الفعل وصرف العبد تلك القدرۃ إلی الفَعَل؛تٍسمی کسباً عیْد 
الأشاعرۃ والمعتزلة یدعون أن العبد یخلق افعاله بتلك القدرۃ التی اعطاما اللہ کہ 
' والعدد بضم .العین جمع عدة وھي ما یکون ألة للشيء. × ت۲ 
۱ قوله نام کرای سر تہوو سی ‏ اف ہرد تا 
عملکم علی أن ما فيی رما تعملون 4 [الصافات : ]٦‏ مصدریة علی أن المراڈ بە المعموٴل 
الذي مو مؤجود قي الخارج یتعلق بە الحْل دون المعنی سے "ون اآمر معدؤم في 
و رد مہہ شی او ور ہو پوپ جن 
اأي المصدرٴباق علی مصدریته لکن المراد بە الحاصل بالمصدر وھو الأثر أي المعمول 
بز از ہو ار مہو سو ایدو اہ رس دع 
ولا باسم المفعول والثائي کون المصدر باقیاً علی مصدریته مراداً'یه الحخاصل 
بالمصدر وھو الأئر المترتب علی فعله وایقاعه وذلك الاثر مو المعمول فالوجھان 
متحدان ماآلا للا تغفل واستعمال لفظ المصدر علی الحاصل بالمصدر مجاز کما صرح 
بە صاحب التوضیح حیث بقال في آوائل المقدمة الاولی من المقدمات الأربع أن الفعل 
یراد بە المعنی الذي وضع المصدر بازائہ ویمکن أُن یراد به الحاصل بالمضدر ؤوالقول 
بالاشتراك بیٹھما غیر متعارف وإنما ول المصدر ہہ لآن الہعنی 99۷۵ھ 0+" 
وجود لہ فی الخازج ولا یتعلق بە الخلق . ْ 
ات قولہ: اذا کان فعلھم بخلق اللہ تعالی فبھم کان مفعوٹھم المتوقف علیٰ ذملهم آولی 
بذلك) فإذا کان فعلھم الخ أي إذا کان المراد الحدث لا یفوت الاحتجاج لمٰا ذکرہ مُن آله: 
ایثبت کونہ خلق اللہ علی وه أبلغ لأنە یصیرح کثایة وهي أبلغ من التصریح لأن خلْق 
ہیں جس سس مشیت و سس ور و شور کو سج 
الحاصل بالمصدر کما آراد یالحدث مذا المغتی ومن مفعولھم مثل الشکل: الحاضٍل ئي 

می شی سد با ایی نخان اك میں الا وکوریور خلت تائی' 


قوله: 7 و أي فان العمل فی ھذا الوجھ٭ بمعتی نظ لایع لی 
المصدری لکن ذکر اللمَظ الدإٍلِ غلیٰ الخدث وکئی به عن المعمول لِْطابق ما تتحتون وٴسلوك 
طریقة الکنایة آبلغ من الحقیقة العاریة'عن الکنایة لکوئە إثباتاً للشيء ببینة وإلی ھذا أشار رجِمہ اللهٴ 
ُ بقولہ فإِن فعلھم إِذا. کان پخلق :اللہ فیھم کان مفعولھم المتوقف علی فعلھم أولی بذككِ وندخل في 
المعمول الذی اون بالعمل الجوعر والعرض الحاصل ٭ تود لات تن یہ السا 
لأامل الستة مع حصول المطابقة لما ٹنحتون . ۱ 
قول٭: وبھذا المعنی أي بٔالععنی سم ست تد وھم آعل ال الجماعة علی 
7 “ "مم ۱ 


ری( 7 الثسہبيی 27 فلا ایکون نت 


۲,۰۹ 


یکو الڈي لا یقوم بھم بل بغیرھم مثل الشکل المذکور بخلقہ تعالی ول٤‏ ولا یخفی عليك 
أن فعلھم بمعنی الحاصل بالمصدر مفعول أیضاً غایته أنه قائم بھم والشکل المذکور فعل 
بمعنی الحاصل بالمصدر قائم بذي شکل فکلاھما فعل بمعنی الحاصل بالمصدر ومفعول 
اأیضاً وتوضیح المقام أُن کثیراً من المصادر مما یحصل للفاعل معنی ثابت فقط إكإُكِان 
لازما وإن کان متعدیا یحصل للقاعل هیئة کالعالمیة ومیئة للمفعول کالمعلومیة نقله حسن 
جلبی عن جدہ في حاشیة التلویح وفیما نحن فيه یحصل لصانع الصنم هیثة وھي عاملیتہ 
وللصنم عیثة وهي مصنوعیته وھي المراد بالشکل فکما أنه مفعول للعامل کذلك المعنی 
القائم بائعامل مفعوله أيضاً لآن الھیٹتان الحاصلتان بالمصدر کلاھما فعل لە وھو مفعوله 
فالقول بأن المعتی القائم بە فعله والمعنی القائم بالغیر مفعوله لیس بتام وکون المعنی القائم 
بە الحاصل بالمصدر مفعولاً صرح الشریف المحقق قدس سرہ في قول ابن الحاجب 
الممعول المطلق اسم ما فعله القاعل للفعل المذکور وقد اطلق ابن الحاجب المفعول علی 
المفعول المطلق وقد صرح قدس سرہ أن المفعول المطلق هو الحاصل بالمصدر فعلم أن 
المعنی القائم ہالفاعل الحاصل بالمصدر الموجود في الخارج مفعولا أیضاً وقد یطلق علی 
الحاصل من الحاصل بالمصدر الحاصل بالمصدر کالشکل في الصنم فإن الحاصل بالمصدر 
هو المشکلیة وحاصله الشکل وغایة الأمر أن عملکم إن کان المراد بە المعمول علی تأویل 
العمل باسم المفعول کان القصد المعنی الذي یقوم بالغیر لتبادرہ لا لعدم کون المعنی 
القائم بە معمولاً فإته أ٘یضاً معمول کما عرفته وإن کان المراد بعملکم الحدث أي الھیئة 
القائمة بە فھو أ٘یضاً معمول لما عرفته لکن المراد ہما تعملون المعنی القائم بالغیر حیث 
قال: رما تنحتون [الصافات : ]۹۰١‏ فی تفسیر و وما تعملون٭ [الصافات : ]۹١‏ فاحتاج 
إلی ما ذکرہ فإن فعلھم إذا کان بخلق الل تعالی فیھم وھو مکسوب العبد ومخلوق الرب 
کان مفعوله وھو الشکل القائم بالصنم المتوقف علی فعلھم أي علی مفعوله الذي یتوتف 
هو عليه أولی بذلك . 

ٹول : (وبذلك تمسك اصحابنا علی خلق الأعمال) أصحابنا أيی أھل السنة جمیعاً لا 
أصحاب الشافعی فقط علی خلق الاعمال أي علی أن أفعال العباد سواء کانت قائمة بھم أو 
قائمة بغیرھم مخلوقة لە تعالی إذ لا قائل بالفصل فإذا کان الحدث القائم بە علی الوجه 
المحرر مخلوقاً لە کان غیرہ أولی بذلك. 

قوله: (ولھم أن برجحوہ علی الأولین لما فیھما من حذف أو مجاز) ولھم أي 


سورۃ الصافات/ الأیة : ۹۲٦‏ 


قوله: ولھم أن برجحوہ علی الأولین لمافیھماعن حذف أو مجاز أي رلأصحابنا أن 
یرجحوا ھذا الوجه الأخیر وھو أن یکون المراد عملکم علی الوجھین الأولین المذکورین علی 
تقدیر کرن ما موصولة الحذف فی الوجە الأول وھو أن یکون التقدیر ما تعملوله حذف ضمیر 
المفعول الراجع إلی الموصول والمجاز فی الوجه الثاني منھما وعو أن یکون المراد ہما تعملون ما 
بتوقف عليه عملکم وج الرجحان أن الأصل عدم الحذف والحقیقة فإن قلت العمل في ھذا الوجه 


۲۹۰ سور ة الصافات/ الآبا ۹ 


آصحابا ان یر ححوہ اي کوغ المراد عملكم علی آن یکون ماد اَی علی الارلین ای 
والمجاز فی التأویل تو لن ون المتصود المعنی القائم بالصنم اب الاولی 
لدلالتہ صریحاً وما ذکرہ من الأولویة بظھر ضعفه مما فصلناہ آنفاً علی أن هذا أبضنأًمجاز 
لکون المراد الحاصل بالمصذر وھؤ مجاز وأما القول بأن هذا یحتاج إلی تقدیز عملکم قیٍْ 
المنحوت فیکثر الحذف فمدفوع لنه باق علی عمومۃ والاسٹدلال المذکور مبٹي علیٴ 
العموم والعدل في المنحوت :یدخل دخولا أولیاً فالتخصیم بے 8088 8 
قولہ تعالی : ڑا از لز با نالٹران التیر ڑا 0 
قولہ: (فقالوا ابنوا لە4) ماف وا 0 کررا المدا لام انا اتعفیب 
بالنار کما هو شأن المبھوٹ الجلیل ومعنی لە أي لتعذیبه فاللام للاستھزاء والتخصیف اگ 

قولهہ ل(فيی الٹار الشدیدۃ من الجحمة ودشي ہو التاجح) بتقدیم الجیم الابقاذ وفيه : 
إشارة إلی أن الفاء فی ذ يہ 1 مار اس 0و .ےے 
فأوقدوا نارآ فیه فألقوہ الخ و .۱ٹ 
ا قولہ: (واللام بدل ضانة ي جحیم ذلك النیانا واللام بدل الخ یں 
ےج سیب بت 


لآخیر لیس علی حقیقتہ ایض المراد بہ المعمول قلنا [ن اردة المعمول بلفظ المُمل یه فی لیس 
و راعت الکشاف لال السنة فی استدلائھہ ریا الایة علی خِلق الأعمٰال بآن یز 
المصدري لا یطابق ما تدحتون فوجه الجواب أن اھل الستة وإن آرادوا ہما یعسلون الٌمعنٰ 
المصدري الذي عو الحدث وجو عملکم لکن لیس مرادھم ان العمل مُن حیث مو مقصود بل 
مرادھم بە المعمول وذکر العمل' للدلالة بمخلوقیتہ علی مخلوقیة المعمول'بطریق برهائي ویثبّٰت فيٰ 
ٰ ضمنه قاعدة خلت الاعمال قال صاحب الانتصاف یتعین حمل ما علی المصدریۂإذ لم یعبدرا 
الأصنام من حیث هي حجازة عاریة عن الصورۃ ولولاھا لما خصوا حجراً دون غیرّہ ہل عندوما 
باعتبار أشکاتھا وھي إثر عملهمْ فعلی الحقیقة إنما عبدوا عملھم فوضحت و نا ا ُ 
لل سبحانئه وتعالی فکیف یعبد مخلوق مخلوقاً. 

قوله: من الجمحة وھي شدۃ التاجج أي التعلھب ال الجوعريی ےت رف لن 
وکل نار عظیمة في مھواۃ فھيٴ جحیم من قوله تعالی فقالوا ابنوا لە بنیاناً فالقوہ فی الیم _ 
[الصافات : ۹۷] والجاحم المکان الشدید الحر وقال الراغب الجحمة شدۃ ٦‏ التاں ومتة _ 
الجحیم وجحم 92 ," الضب استعارۃ من جمحة النار اوذلك من ٹوران حرارة اما 


))0 آى تاظعر ۱ ِ ۱ 
( مصدز بمعیٰ المفعول ولیس بٍٔمع کما صرح الم ٹي سورة ة فو مجاز آولی۔ ' 


سورۃ الصافات/ الآیٹان: ۹۸ء ۹۹ _ سس سس سرسٹہ ہہ رہ ۹۹؟ 


قوله تعالی : فَاراڈوا یہ كِدا مم الَسمَین رتا 

قوله: (ففآرادوا بە کیداچ فإنه لما قھرعم بالحجة ثصدوا تعذیبه بدلكِ لثلا یظھر 
للعامة عجزھم) فأرادوا بە الفاء للترتیب في الذکر وھذا أبلغ من القول فکادوا: ب٥‏ فان ما 
وقع بالإرادۃ یقع علی وجہ المبالغة والتعبیر بالکید لکونە مشتملا علی نوع من الحیلة کیٹ 
صنعوا منجلیقاً لرميه إلی بنیان مملو بالنار من بعید لان شدة حرھا کانت مانعة عن الحضوڑ 
عندھا وھذا نوع من المکر لإضرارہ. ْ 

قولہ: (الأئلین بإبطال کیدھم وجعله برھاناً نیرا علی علو شأنه حیث جعل الثار عليه 
برداً وسلاما) الأذلین بإبطال کیدھم بأن قال: ٭یا نار کونی برداً وسلاما4 [الأنبیاء: ]٦٦۹‏ 
الأّیة وقد مر تفصیله فی سورۃ الأنبیاء وفي سورۃ الأنبیاء: ٭فجعلناھم الآخسرین*4 
ژالأنبیاء: ]۷٢‏ وھذا وإن خالفہ لفظاً لكنه مطابق معنی قوله: حیث جعل النار عليه الخ مع 
أن النار بحالھا لکنە تعالی دفع اذاھا عنه کما ئری في السمندر ویشعر به قوله: عليه أآي 
علی إبراھیم أو انقلب النار ھواء طیبة وعلی التقدیرین یکون معجزۃ دالة علی صدقه وإلی 
هذا أشار بقوله وجعلە برھاناً نیراً الخ ولم یقل معجزۃ لأنه لیس بمعجزة علی مصطلح اأھل 
الکلام قوله فی سورۃ الأئبیاء من معجزاته لکونە ففي صورۃ المعجزة حیث کان الأمر 
الخارق للعادة وفی التعبیر ببرحاناً نیراً لطافة لا تخفی قیل الأسفلین استعارۃ ثلاذلین والظاھر 
آنه مجاز مرسل۔ . 

قوله تعالی : تال إقِ ایب ال تق مین (ا 

قوله: (أي إلی حیث أمرني ربي وھو الشام أو حیث یتجرد فيه لعبادنه [لی ما یه 
صلاح دینیي أو إلی مقصدي) إلی حیث أمرنی الخ جعل الذھاب إلی المکان الذي أمر ریه 
بە الذهاب إليه مبالغة ولا یبعد أن یقدر المضاف أي إلی مأمور ربي لکن یفوت المبالغة 
وکذا الکلام في قوله و حیث الخ والمعئیان متقاربان لأن مأمور ربه من المکان الذي 
یتجرد فيه للعہادۃ وہالعکس واحتمال أنه لیس من المأامور بعید وکڈا الکلام في قوله إلی ما 
فیە صلاح الخ لان نظر المقربین صلاح دیٹھم فالمراد بمقصدي ما فيه صلاح دینه وفیل 
الظاھر إنه لف ونشر مشوش بالنظر إلی ظاھر الکلام لکن ما ذکرناہ آمس بالمرام. 


قوله: غإنه لما قھرعم بالحجة فصدوا تعذیيه بذلٹ أي فإن إبراھیم عليه السلام لما قھر 
مژلاء المشرکین بالحجة وعي قوله: ڈٗاتعبدون ما تنحتون وا خلقکم وما تعملون* 
[الصافات: ۹۰ء ]4١‏ قصدوا تعذیبه بإلقاله نی النار الشدید حذراً لظھور عجزعم عند العامة 
تقصدرا الکید فجعل اللہ کیدھم برهاناً نیراً علی علو شانه فجعلھم الأسفلین الأذلین عند العامة 
والخاصة وفي الدنیا آو الآخرۃ وفی الکشاف إن اللہ غلبه علیھم فی المقامین جمیعاً وأذلھم بین 
بدیه آرادوا أن یغلبوہ بالحجة غُلقنا الله وألھمه ما ألقمھم به الجمر وفھرھم فمالوا إلی المکر 
فابطل الله مکرھم وجعلھم الأذلین الأسفلین لم بقدروا عليه. 


سورۃ الصافاٰك/الاية: ؛ 
قوله: ٹا بت لو سق وعدہآر قرط توکلہ وہ حا لد ؛ انا یت _ 
وقیل السین توکد الونی ذ فی المستقیل لٹھا في مقابلة لن الموکد للنفی کما ٹاٹرہ سیبویہ ‏ 
وما ذکرناہ أرفق لتفریر المصلف قَوله لسبق وعدہ أي وعد اللہ تعالی ایاہ بالھڈٔایة زالظامر 
اوالرمالم می قر ماب لعلام ا رق ترک وإِن لم یسبق الوعد والتوکل کل 
سود شا بد ما عو سس دسر در مج 
ادا ماعط أي سد سس مسر تیادہ دی و ۱ 
ٰ ا : (ولم یکن کذلك حال موسی عليه السلام حیث قال: (عسی ربي ان بھدیني 
سواء السبیل 4 [انقصص : ۲, ذئلك ذکر بصیغفة التوقع) ولم یکن کذلكِ حال: مرسی 
عليه السلام الظاھر أنە سلب کلي ولو حمل لفظة آو علی منع الخلو یکو قوله ولم یگن: 
كذلك لرنع الإیجاب الکكلي المتحقق في ضمن السلب الكلي والحاصل أن شیئاً من الأمور 
المذکورۃ لم یتحقق في موسی عليہ السلام فلیس فیما ذکرہ نسبة القصور إلی موسیٗ عليه 
فلا حاجۃ إلی ما یقال إن ذاك؛ آمر دنیوي وھذا آمر دیني قٰذا اسب الجزم فی بل الطاوت 
۱ ہین مقامیھما اذ ذاك قبل البعث بخلاف ھذا وصرح المصنف في. سورۃ الآنساء "کان إیراھیم 
عليه السلام ابن ست عشرح والآکٹرون ذھبوا إلی ا ن البعثة علی أربعین سنة فنبوۃ إیراھیم 
عليه السلام في ذلك الحین لیٰست بمقطوع بھا ثم الظاھر أن عادة العظماء ٭ التوقع في مقام 
الجزم صرح به المصنف في|أراخر سورۃ التحریم وصیفة التوقع في کلام موسی علیۃ 
السلام 8 واما سیدنا 290 *۶'" ری می ظافر الحال بے موہ 


قولہ تعالی : تَيْ حَْ لِىَ کیم ڑا 


قوله: (بعضی کت سرت ھی اطم ویڑنستي في الربةیمني الولد 
لأن لفظ الھبة غالب فيه) بعفض الصالحین الظاھر أ نه حمل من علی کونە اسماً بمعنی 
اون ویحتمل أن یکون سبیے روہ ےئ 9ئ 


۳ 


قوله: زاتتاابت الٹول آي فطع بُقزلہ: ظسیہدین٭ [الصافات : :۰ ۹] حصول الھدایة نعنی 
کید نےر سوب ےب ید ود اون ا 
ویعصملي ویوفقني کما ثال موی 'لکلا إن معي رہ سیھدینق4 [الصافات ؛ ۹۹] کان ال تعالی 
وعدہ وقال لە سأهديك فاجری گِلامه علی سنن موعد رہه أو أظھر به کمال توکلە وتفویضۂ أمرہ 
لی الله آو بناء علی عادۃ الله معەاٴفي عدایتہ وإرشادہ ولو رجا الھدایة لقال مثل ما فال' موس عليه 
السلام عسی ربي أن یھدیني سواہ السبیل آتی جوی۔ ہو س پوس چعت سس 
سی بت جج جرت تر و وہ 


سورۃ الصافات/ الأپتان : ۱۰۱ ۱۰۲ .ے.. . _۔._ ۔_۔ ئيیے> م۲۹ 
المصنف ح حاصل المعنی قوله لآن لفظ الھبة غالب فيه وإنما قال غالب یع لأنه قد یطلق 
سیت یہ ط(ووهبنا له من رحمتنا أخاہ ھارون نبا4 [مَریم: .]٥٤‏ 

قوله تعالی : و فش زا 9-0 

مُوله: (ولقوله 7 ہے [الصافات: ۱۰۱])) الأية حیث ذکر التبشیر بالمَات 
التعقیبیة عقیب ذکر دعائه عليه السلام بھبة بعض الصالحین وذا صریح فی أن دعاءہ عليه 
السلام بھبة بعض الصالحین فغفي طلب الولد وإرادتہ بخصوصه فغمن زعم أن البشارة بالغلام 
لا تدل علی إرادۂ الولد بخصوصه فقد زعم۔ 

قولە: (بشرہ بالولد وبأنه ذکر یبلغ أوان الحلم فغإن الصبی لا یوصف بالحلم وبکون 
حلیماً وأي حلم مثل حلمہ) وبأنه ذکر کما طلبہ حیث قال من الصالحین قولە یبلغ أوان 
الحلم فیکون تبشیراً بکونە معمراً لن کمال السرور بە قوله فإن الصبي لا یوصف بالحلم 
المترتب عليه المدح في العاجل والثواب في الآجل ولذلك لا یوصف فعل الصبي بالحسن 
والقبح والحلم من الأخلاق الحسنة قوله ویکوت حلیماً عطف علی یبلغ وھو مراھق 
والمرامق في حکم البالغ في اکٹر الأحکام فلا بنافي ما ذکرناہ لأنه قریب من الہلوغ فیعطي 
حکمه وکلام المص بناء علی ذلك . 

قوله: (حین عرض عليه أبوہ الذبح وھو مراهق فقال: فستجدنی إن شاء اللہ من 
الصاہرین ٭ [الصافات: ۱۰۲]) حین عرض عليه الخ فقال : ٭ني أری في المنام آنی 
اأذہحك 4٤‏ [الصافات : ]٣١١‏ فھذا عرض لا تصریح . 
ٰ قوله: (وقیل ما نعت اللہ نبباً بالحلم لعزة وجودہ غیر إبراھیم وابنە علیھما السلام 
وحالھم المذکورۃ بعد تشھد عليه ٭فلما* [الصافات: )]٣٤١‏ الاأیة وقیل ما نعت الله أي ما 
وصف اللہ نبیاً وقوله تعالی : ظٛإنك لأنت الحلیم الرشید4 [ھود: ۸۷] حکایة عن قوم 
شعیب قالوا له تھکماً وعدم اللنعت لا یدل علی عدمه فوله لعزة وجودہ أي لقله وجودہ 
وأآسند التبشیر إليه تعالٰی مجازاً لکونه آمراً للملائکة بە وفی سورۃ والذاریات: ٭وبشروہ 
بغلام علیم4 [الذاریات : ۲۸] والمراد بە ھناك إسحاق وإسناد التبشیر إليھم حقیقة . 


لاس ود ہو رر 


قوله تعالی : تاب مع ای کا کال بب ِن آری ن انار آن اَدك فَظر ما وف 
قال نات افعل ما مر سَتحدن سَتجنن ین کا الہ یَ الضضرت پڑڑا --. 
قولٰه: رھ سے ہر رس سپرد نیک 
السعی لا بە لأن صلة المصدر لا تتقدمه ولا یبلغ) فلما وجد وبلغ الخ آشار إلی ان الفاء في 


فوله : بشرہ بالولد وہأنہ ذکر ہبلغ أو آن الحلم أي بشرہ بثلائة بآن الولد غلام ذکر وانه یبلغ 
آر أُن الحلم وأنہ بی چایا: ۱ 
قولە : لأن صلة المصدر لا تتقدمہ لآن المصدر مأول بأن مع الفعل وما في حیز أن لا یعقدم عليه 


کیٹ سٹشٹس ت۱سشس ہیں ٢‏ 7 
کوے ہرم مر المڈذکور ثابت باقتضاء اج لان مل امہ اخ وکذا عمله 
معرفاً باللام قلیل . ٰ 

توله یب سج سے سیف 
:الواحد وإلا فلا کلام فيی صحته والتفصیل في قولہ تعالی : ٭ودخل معه الینجن مٹیان ه4 
7 8و لا یری أن قوله تعائی : ظؤفناستقم کما أمرت ومن تاب معك4 [ھود: کور 
الَیة وقولهُ تعالی خکایة عن بلقیس إتي أسلمت مع سلیمان لا بدل اتحاد زمان تليسهمًا 
۔بالفعل والقول بأنه آول بأنه جال أو فٛیه مضاف مقدر أي إسلاماً مع دعوتہ لا یضرنا لن ھذا 
سے سر مت مس رب ہشیت کی ا 
عمل المصدر في الظرف مقدباً وإن لم یجز في غیرہ. ۱ ۱ 
ا قوله: (کائہ قال فلما بٔغ السغیٰ نقیل مع من ققبل امعہ) ي یسعی معہ لکن لّ نظیرٌ 
لە فإن السعي ذکر بعد ذکر معہ فکیف یساغ ھذا التقریر وگیف یجوز ذکر الجواب قَبْل منثأ . 
ہے کے یر و ا و ری مو وور سی ہو یا 
کہ سر دی مہ سیا ے 


ہے قولە: ۳۵,ء"" 0 ٍٍٰ  ٰ‏ ٔ۰ 
بکٹیر من الزمان ولو تعلق معہ لغ لآفاد المعیة في البلوغ وفي ,الکشاف مہ لا یخلو أن یتعلق بیلغ:. 
او بالسعي أو بمحذوف فلا یصح تعلقہ ببلغ لاقتضائہ بلوغھما معاً حد السعي ولا بالسعي لأن . 
صلة المصدر لا یتقدم عليه فبقي أن یکوت بیاناً کأته لما قال فلما بلغ السعي أي ألحد الذيٗ یقدر 
افيه علی السعي قیل مع من فقال مع آبیە إلی ھنا کلام الکشاف بعتي آن لفظ مع یقتضي استحداٹ _ 
المصاحبة کما قال صاحب الکشاف فی قوله تعالی : ظؤودخل معه السجن فتیان٭ [یوسمٹ: ]٠٣‏ 
معاًبدل علی معنی الصحبة واستحداٹھا فیجب أن بُکون دخولھما السجن مصاحبین لہ لأن معہ 
علی ھذا حال من فاعل ہلغ فیکود قیداً للبلوغ فیلزم منه ما ذکرہ من المحذور لأن معنی المعیة . 
المصاحبة وھی مفاعلة وقد قید الفعل بھا فیجب الاشٹراك فیه قال الطیبيی زحمہ اللہ لا یقال إنْ قول 
ابلقیس أسلمت مع سلیمان علی ما ذکر یقتضي استحداث إسلامھما معا ولیس کذلك لأنا نقول لا _ 
ایبعد ذلك فلعله عليه السلام وائْقھا أو لقٹھا روی الواحدي عن ابن عباس لما شب جئی بلغ سعیہ . 
سعي إبراھیم والمعنی بلغ أن یتطرف معه بعینە فإذن لا بد من تعلقه بالسعي لا کہا ظن ٴمن آنه 
چس تر تب ود ویدرج ‏ سڈ ت ھت تب 
صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی فوکانوا فيه من الزاھعدین4 [بوسف: ٠٣‏ فيه لیس صلة 
الزاعدین لن للا ۷ا تی علی البوضول الما ھی جانا کا بل خی اوت رعدرا یل فا 
ھکذا التقدیر في الاآیة لما قال ڈلإفلما بلغ معه السعي4 [الصافات: ]٣١١‏ أي القدرۃ علی أن :یسعیٰ 
اقیل مع من یسمی ققیل مم آبيد والفائدة غي التکریر الناکید کنا في ترکیب الإضدار علئ شریئلة ' 
التفسیر والمبالغة في استصحابہ إیاہ کأنە بلغ معه واستکمل في أخلاقه من بدہ حا قال صاحبٰ . 
× الفرائد لا افتقار لی البیان والی:السڑؤال والوجه ان یقال إن التقدیر فلما بلغ السعي کائناً معہ فیکوق: 
احالاً من السعي متقدعاً علیہ وقال الطیبي وحمه اللہ المعنی لا یساعد عليه لأله علیہ السلام ما بلغ _ 
رت و یپ ػوتو کہ پ ودج و 


سور؟الصافات/ الآیڈ؛ ۱۰٢‏ مس سس سس لہگٹے۔مسہ سہ ہ۲۹0 

قوله: (وتخصیصهہ لن الب أکمل في الرفق والاستصلاح لە فلا يَََسعیہ قبل أوانه 
أو لآنه استوھبه لذلك وکان له یومثِ ثلاث عشرة سنة) وتخصیصۂہ الخ أي لو قؾل فلما بلغ 
مع غیرہ السعي قال یا بٹي الخ تم الکلام فلم خصص بالاب فاجاب بأن تخصیص٭ یه لان 
الاب أکمل فی الرفق فلا یستسعیه قبل أوانه فالغرض بیان أوانه وأنه فيی غضاضة سنە ان 
ما فیه من رصانة العقل ورزائة الحلم حتی أجاب ہما أجاب بذلك الَر انت الحکیم وتجاسر 
علی احتمال تلك البلیة العظیمة وفي الکشاف وغیر الب رہما عنف ہهھ الاستسعاء فلا 
یحتمله لأئه لم یستحکم قوته ولم پصلب عودہ بعنی أنه ح لم یعلم رصانة حلمه وتمام 
عقله مع أن المراد إفادۃ ذلك ودل الفاء التعقیبیة علی أن المراد بالتبشیر هو المقرون بالھبة 
لا مجرد الخبر السار والەصنف نبە عليه بقوله فلما وجد وبلغ ۔ 

قولە: (یحتمل أنه رأی ذلك) وفی التعبیر بالماضي إشارۃ إلٰی أن المضارع في النظم 
بمعنی حکایة الحال الماضیة وھذا هو الاحتمال الراجح ولذا قدمهہ ورأی ھنا من الرؤیا لا 
من الرژیة . 

قوله: (أو أنە رأی ما هو تعببرہ وقیل إنه رأی لیلة الٹرویة إن قائلا یشول لە إِن اللہ 
یأمرك بذبح ابنك فلما اصبح روی أنە من اللہ أو من الشیطان فلما آمسی رای مثل ذلك 
فعرف أنه من ال ٹم رأی مثله في اللیله الٹالثة فھم بنحرہ وقال لە ذلك ولھذا سمیت الایام 
الثلالة بالترویة وعرفة والئحر) وقیل إنه رأی لیلة الترویة الخ وھذا بحسب الظاھر لا یلائم 
قولہ: ۶إني ری فی المثام آئی أذبحك [الصافات : ]٣١١‏ إذ المتبادر أنه فعل ذبحه کما 
قدمه ولعل لذلك مرضه قولە فلما أصبح روی أي فکر أنه من اللہ أو من الشیطان ولم 
یرجح لحکمة فلما أمسی أي دخل في المساء وبات ونام رأی مثل ذلك من الرؤیا فیلائمه 
ان قائلاً یقول قوله فھم بنحرہ أي ذبحه وقال لە ذلك أي یا ہنی إني ری في المنام صیخة 
التصغیر للشفقة والترحم خصوصأً فی ہذہ البلیة الجسیمة بحیث تقطع الفژاد وتحرق الأکباد 
فعلی ھذا یکون المعنی إنلي ری في المنام أمر الله تعالی إباي بذبحك ولما کان الامتثال 
مر اللہ تعالی لازعاً أخبر بأنە رأی فی المنام أنە ذبحه وھذا غایة ما وصل فکري . 

ٹولە : (والأظھر أن المخاطب بە |سماعیل لأنه الذي وہب ل ە آثر الھجرۃ) والأظھر أن 


قولە: وتخصیصه أي تخصیص الب باللذکر حیث لم یقل فلما بلغ السعي علی الاطلاق بل 
مع أي مع أآبیە لان الأب أرفق الناس بالابن وأعطفھم عليه وغیرہ رہما عنف بە في الاستسعاء فلا 
یحتمله لأنه لم یستحکم قوته وکان إذ ذاك ابن ثلاث عشر سنة والمراد أنه علی غضافت وتقليه في 
حد الطفولیة کان فیه من رصان الحلم وفسحة الصدر ما جسرہ علی احتمال تلك البلیة العظیمة 
والإجابة بذلك الجواب الذي أوردہ علی الأصلوب الحکیم . 

ثول: فلما اصبح روأ لفظ روأ مھموز اللام من روأت في الأمر ترویة فکرت فیه ونظرت 
ومله ہرم التروبة الٹامن من عشر ذی الحجة وأصلھا الھمزۃ وأخذھا من الري أو الرؤیة خطاأً وقوله 
إلا أن یروی النظر فیه منتصب علی المصدر کذا فی المغرب . 


ڑڑھٹ سوسیھ تھا ۶03-0 
المخاطب بقولە یا بلي قولە لأنه الذدي وھب الخ وھذا مؤید لما ذکرناہُ کیل ان ھڈا التبغیر 
مقرون بالھبة لا مجرد الخبر السار لکن عبر بالتبشیر لأنه حصل بە کَمَآلت,السرور قیل 
الخلاف,في مذہ المألة مشھور لکن الصحیح أنه إسماعیل للوجوہ التي ذکرھا الپہضنف 
اقوله إثر الھجرۃ أيى ھجرته ال الشام قیل وھي ول ھجرۃ لہ تعالی وکان رزقہ قبل کین 
بخلاف إسحاق انتھی قال المص فی. تفسیر قوله تعالی: ثالحمد ل الذي وجب ليٴ علی ۱ 
الکبر إِسماعیل وإسحاق* [إبراهیم: ۹ روی أنه رود تب چہ 
مضہ ری روا برا ری سو ہو بیاہ و 
إن مرادہ قبل ٴکبرہ التام وما ذکر ۂ نی النظم مطلق الکبر ۔ 7 ُ 
قولە: (ولآن البشارۃ بإسحاق بعد معطوف علی البشارۃ بھذا الغلام) 7 کے 
بإسحاق الخ حیث قال تعالی: 'ڑوبشرناہ بإ(سحاق4 [الصافات : ۲ الایة بعد تمام ھذھ : 
القصة وھذا واضح جلي وادل دلیل علی أن المخاطب اسماعیل عليه السلامْ والقول بان 
ھذا القول کالفذلکۃ لما تبل کے _ سے پور رت عکری 
([سحاق عليه السلام بعید جداً فإن ھذا لیس من قبیل الفذلکۃ . ۱ 
قوله : (ولقولە ا أنا ابن الذبیحپن فأحدھما جدہ إسماعیل والآخر وق 
عبد المطلب نذر أن یذبح ولداً) آنا ابن الذبیحین نقل عن العراقي أنە قال لم اقف علیہ قیل 
مس کیو یہد و کو ساس سفیانہ کنا عند رسول الل عليه السلام فآتاء: 
أعرابي فقال: یا رسول اللہ خلفت البلاد بابسة والماء یابساً ھلك المال وضاع العیال فعد : 
علی مما آفا لل عليک یا ای الذبیحین نتیسم رسول لل عليه لسلام وم پنکر دی 
ذکرہ في المواهب والشفاء فإنه یکفي لثبوتہ حدیثاً فإنه قوله وفعله وتقریرہ إنتھی” وما 
أنکرہ اسیو ابن :الذبیحین وشمول تقریرہ لمثل ہذا غیر واضح وإلمتعارف إذا _ 
رای شیئاً ولم ینکرہ فھو تقریر ولٹن سلم صحتہ فما ذکر: سو رر 
'بالمعنی وھو مما یتنازغ فیه إذا حوفظ متن الحدیث . سی ھ4 
قولہ: (ِن سھل الله لہ حقر بثر زمزم آو ہلغ بنوہ عشر8) إن سه٣‏ الله حفر زمزم انا کان 
اندرس أثرھا لما خلت مکة عن الناس بعد جرہم کما فصل في السیر قولە أو بلِغ الخ اي إن 
بلغ بنوہ عشرأً قوله وہنوہ الأولیٰ وبنی لکنە جعله غائباً میلا إلی غیته بالنسبة إلی الحکایة:: ْ 


۱ فوله سای ایت ارس امہ اس کی سا سی سنہ بس ہی 
قولە: أوالآان لبشارة إسحاق مقرونة ان زعڈرب تلاخان ت مر حرف ھا با ان 


ومن وراء إسحاق یعقوب 8 [ھوذذ: ۱] قلما بشرہ یإسحاق بشرہ باہنە یعقوب قکیف یأمرہ بذبح ُسحاق 
مراهقا سیر کی مسر ام رن یج 


)١(‏ أو یقول الذبح فی الشام أو عند الصخرة وقیل لعله وقع مرتین رہ ة ہائشام لاسحاق ومرة اع بسکۃ 
ولا بد في ذلك من النقل ولا پعرف بالرأي. ۱ ڑےے 


سورۂالصافات/الایة: ١۱۰۳١‏ ہہ _ _......_ً....ہ.. .١ٴػ‏ ۲۰۹۷ 
الدیة مائة) فلما سھل أي حفر زمزم [شارۃ إلی أن الٹائي مشکوك فیه لگزخ۔البعض صحح 
الثانی فقال لِأن عبد الل لم پولد عند حفر زمزم وھو مخالف لقول المص فلماہْمھل الخ . 

قوله: (ولآن ذلك کان بمکة وکان قرنا الکبیش معلقین بالکعبة حتی احترقا مکَھٰنا ٹی_ 
أیام ابن الزبیر ولم یکن إسحاق ثمة) ولان ذلك کان بمکة علی ما فصل في السیر ومن 
ذھب إلی أنه ]إ[سحاق وعليه أھل الکتاب یقول النحر بالأرض المقدسة ولا یسلم عدم کون 
إ[سحاق ثمۃ . 

قتولە : (ولآن البشار: بإسحاق کانت مقرونة بولادۃ یعقوب منە فلا پناسبھا الأمر 
بذبحه مراہقاً وما روی أنہ 58 سٹل أي النسب اشرف فقال یوسف صدیق ال ابن 
یعقوب |سرائیل اللہ ابن إسحاق ذبیح ال ابن إبراھیم خلیل اللہ فالصحیح آنە قال یوسف 
ابن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم) ولآن البشارۃ بإاسحاق الخ أي في قوله تعالی: 
فافبشرناھا بإسحاق ومن وراء إ[سحاق یعقوب*4 [مود: ۷۱] الایة إذ الظاعر کون 
البشارة ہھما دفعة فکیف یتصور الأمر بذبح ذلك الولد قبل ولادۃ یعقوب قوله لم یثبت 
بل قال ابن حجر إنەہ موضوع . 


قولە: (والزوائد من الراوي وعا روي أن یعقوب کتب إلی یوسف مثٹل ذلك لم پثبت 
وقرأً ابن کثیر ونائع وأبو عمرو بفتح الیاء فیھما) والزائد من الراوي قوله لم یثبت أي في 
محله المعتبر . 

قوله: (من الرأي وإنما شاورہ فیه وھو حتم لیعلم ما عندہ فیما نزل من بلاء الله 
فیثبت قدمه إن جزع ویأمن عليه إن سلم ولیوطن نضے عليه فیھون عليه ویکٹسب المٹوبة 
بالانقیاد له قبل نزولە وقرأً حمزۃ والکسائي ماذا تری!' بضم التاء وکسر الراء خالصة) من 
الرأي لا من الرؤیة ولا من الرؤیا کما مر قوله لیعلم ما عندہ أي لم یشاورہ لیرجع إلی رأیه 
ومشورته ولکن لیعلم الخ قوله فیثبت قدمه أي فیثبت إبراھیم قدم |سماعیل عليھما السلام 


قوله: وماروی مبندأً خبرہ فالصحیح ومذہ الروایة لما خالفت ما اختارہ من أن الذبیح 
إ(سماعیل إد یفھم من عذہ الروایة ان المامور بذبحه هر إسحای ردما بن الروایة الصےحبحة 
یوسف بن یعقوب بن إسحای بن إیرأآھیم . 

قولھ : وھو حتم عليه أي واجب عليه من حنمت عليه الشيء أي أوجبته یرید أُن المشاورۃ 
إنما تکون فی فعل یتردد فیه بین أن یفعل وآن لا یفعل والواجب یجاب اللہ تعالی لیس من شآئه آن 
بتردد فيه فإذا وردت المشاورۃ فی الواجب وجب تاأویل معناھا فتأویله هنا ما ذکر . 

قولہ: وک الراء خالصة أی کسرة خالصة أي ہلا إمالۃ الفتحة إلی الیاء. 


)١(‏ قولە تعالی : ماذا تری وقری عاذا تری أي ماذا تبصر في رأيك وتبدیه. 


۲۹۸ ور الصافات/ الپڈ: ٢‏ 


ان جزغ أی کضزعف السلدم وبأمن أي برامیم عليه ہے ایام ولم یجزع 
قوله فیکٹسب المٹوة لان المرامق کالبالغ هي کونە مٹوباً بالأعمال الصالحات . 


قولە : (والباقون فتجھا| وآبو عمرو یمیل فتحة الراء وورش بین بین والباقون 9۱ھ 
مس سم وپ ہس رین ت سو سے یت و 
اي بلا میل وبدوت بین ہین۔ . ْ ب۲۴ 
ٰ قوله: (ما تؤمر بە) وإنما ۷ا ءال ارس مر اھب یا لاہ ْ 
اوحي وعلی الروایة الثانیة وعيٰ أنه رأی في لیلة التروبة الخ فالأمر واضح . ہم مخ 
۱ قوله: (فحذفا دفعة أوإعلی الٹرتیب کما عرفت) فحذفا أي الجار وال+جرور دقمۃً 
وھذا مختار المص أو علی الٹرتیب عند من لم یجوز العائذ المجرور وقال اتسم فیه :تحذفے _ 
عنه الجار وأاجري مجٔری المفعول بە ٹم حذف نجو أفرتك الخیر أي بالخیْر قوله کما ٣‏ 
عرفت أي في سورة البقرة قی قوله تعالی : ٭واتقوا یوما لا تجزی٭ [البقرۃ: ۸) الایۃ ‏ 
'واجتماع الحذّفین جائز فیما إذا کان الحذف الأول شائعاً وھنا کذلك وما لبق فيٰ قول 
تعائی: ٹلا یسمعون إلی الملا الأغلی4 [الصافات: ۸] من أن اجتماع الحذفین منکر إذا. 
لم یکن الحذف الأول شائعاً فلا منااۃ وقیل قیل الممنوع کونە حذفاً قیاسیاً فلا یمٹٹع ننماعاً ٴ 
علی طریق الندرۃ انتھی ولما کان احتمال کون ما مصدریة کما أشار إليه بر اھر ْ 
إرادة الماأمور به فلا یکون الحذف سماعیاً لعدم تعین الموصولیة . 

قول: (أو أمرك علی إرادة المأمور به والإ٘ضافة إلی الماأمور) أو أمٗركه أی لفلۃ ما 
مصدریة قوله علی پإرادة االمامور یه اي المصدر المسبوك یراد بە المامٰور علی طریق الحذف ۱ 
'والڑیصال ولذا قال علی إرادۃ النامور مزلم تل آئ انار فالیفْسار العحشر4 یىی 
اسم المفعول بالحذف والایسال کم عرنت ومتا کیر فی کلادھم وقیل المضدر مار 


قوله: یعیل فتحة الراء ورش آي یجمٹھا ووٹی بین ہین وھو دو الملةالسمروقة بی الر۔ 
ویقال لە الإمالة الصخری۔ - " ٰ ٦‏ 
قوله: أخلاص فتحھا آي/قرؤرا ہالفتحة الخالصة من غبر إعالة۔. ۱ 
قتوله: فحذفا دفعة أی ات اآجعاز رامخرور تا آرئیھ مت وی 
ہوا ےا کریسوسیی ری لو ا شی پر تی 
فعل الامر وأوصل الفعل کما في قوله: ٰ ۱ 
" ابواشہوعصیب الہدبد: 
ای أمرتك بالخیر: ۱ 
قوله: ار امرك بلنصب ع لی آنہ مفعول افعل ھذا الوجہ علی آن یکون ما مصببریة اي ائمْ 
ے وت ےتے ہجوت ک 


سور؛الصالات/ الاَيڈ! ۱۰١‏ _ے کشسہسہس8سہسسہہ ٹہ 8ہ قٌگے_۔ ۔__۹۹؟ 


ہمعنی الحاصل بالمصدر کالمصدر الصریح والظاھر من کلام المص!ما ذکرناہ لا ما 
ذکرہ ویؤیدہ تقریر المص فی قوله تعالی : ٭والل خلقکم وما تعملون٭۰[الصافات : 
٦‏ وأیضاً أنکر بعضھم کون المصدر المسبوك بمعنی الحاصل''' بالمصدر ولا بد ني 
ذلك من النقل من الثقات قوله والإضافة إلی المأمور أراد به الإضافة اللغویة أي الإٴشْاد 
فاسند الفعل المجھول إلی ضمیر إبراھیم عليه السلام مجازا إذا أصله إسنادہ إلٰی الجار 
والمجرور أي ما تؤمر بە إذ ما فعل المأمور بە لا المامور لکن توسع فيه وآسند إلی 
المامور کما مر فی احتمال الموصولیة . 

قوله: (ولعله فھم من کلامہ آنە رای آنە یذبحە مآموراً به أو علم آن رؤیا الأئبیاء 
حق وان مثل ذلك لا یقدمون عليه إلا بامر ولعل الأمر بە فی المنام دون الیقظة لیکون 
عبادرتھما إلی الامتثال أدل علی کمال الانشیاد والإأخلاص) ولعله الخ توجيه لقوله ما 
تؤمر إذ لم یذکر إبراهیم عليه السلام کونە مأموراً بہ فوجه بأنه فھم من کلامه الخ وإنما 
قال فھم إذ لا تصریح بە في الکلام قوله وعلم الخ بیان منشأً الفھم إذ فھم من کلامه أنہ 
یقدم علی الذبح والحال أن الإقدام علی مثل ذلك لا یکون إلا بأمر وقیل والقرق بین 
الوجھین أنه فھمه علی الاول من کلامه وعلی الثاني من عزمه علی ما یقدم عليه بدون 
أمر فجعله وجھین ویؤیدہ ئسخة أو الفاصلة لکن لا بد من بیان منشأً فھمه من کلامہ 
بدون ملاحظة کون ریا الأنبیاء وحیا وحقاً وأیضاً عزمه علی ما یقدم الخ منفھم من 
کلامە لا من فعله إذ المباشرۃ بعد المشورۃ. 

قولہ: (وإنما ذکر بلفظ المضارع لتکرر الرؤیا) و[إنما ذکر بلفظ المضارع الدال علی 
الاستمرار التجددي لتکرر الرؤیا کما مر فی کلام القیل وتکرر الرژیا ماض بالنسبة إلی ھذا 


قوله: ولعله فھم من کلام یرید أُن قول إبراعیم عليه السلام لابنە علی سبیل المشورة ٭ٛإني 
آری فی المنام أئي أذبحك*٭ [الصافات : ]٣١١‏ لا یدل علی أئه أمر في منامه بذبح وئدہ فمن أین 
علم ابنە الأمر بالذبح حتی قال افعل ما تؤمر فقال رحمہ اللہ في ییانہ ولعله فھم من کلامه الخ . 

قولە: لیکون مبادرتھما إلی الامتثال أدل علی کمال الائقیاد أي لعل الأمر بالذبح هی المنام 
دون الیقظة لہذہ العلهٗ وجە کون المبادرۃ إلی الامتثال أدل علی کمال الانقیاد بالإشارة فی المنام إِن 
ما فی المنام من الرؤبا لا یخلو عن توهم خلط الأضناث واحتماله بخلاف ما آمر في الیقظة 
ہالوحي فإانە خال عن ذلك الاحتمال والمسارعة إلی امتثال الأمر مع هذا الاحتمال اأدل علی کمال 
الائقیاد من الامتٹال مع الجزم وعدم الاحتمال. 

قوله: وإنما ذکر ہلفظ المضارع أي إنما ذکر إبرامیم رؤیته تلك الرڑیا بلفظ المضارع حیث قال 
نی آری4 [الصافات : ٠١٢‏ والظاعر أن یغول إِني رأیت لانە إخبار بعد وقوع الرؤیة لتکرر الرؤیا 
ثلاث لیال متوالیات فلکون المقام مقام الامتمرار جيء بلفظ المضارع الدال علی الاستمرار التجددی . 


(٦)‏ وتکلفه آخر وأشار إلی ضحفه فکونٹھا موصولاً هو الراجح. 


ہر میورة الصاقات/ الايةٔ ۳ 


القول نالاولی ذکر المضارع دنا الحال الماضیة وکونە للاستمرار. لاٗ اسب ہنا فان ا 
إذا کان وقوعه محتملا بعد ھذا القول . 


اقولہ: .(فوستجدني٭ [الصافات : )]٣٢٢‏ السین تؤکد الوقوع فی لفر تی مر في 
اقوله تعالی : ط٭سیہھدین چ٭4 [الصافات : ۹)] الوجدان إما من المصادفة أو من نے ین 
الصابرین4 [الصافات: ]٣١١‏ أبلغ من صابراً مع مراعاۃ الفاصلة . 


قولہ : (علی الذبح اوغا کشا الل وقرأ الع بفتح الیاء) علیٰ الذبح متعلق پالصاہز 
المنهفھم من الصابرین لا بالصبٔابرین وأما او بن اللہ تعالٰی ہھ بت ا رن 
الآن القضاء اء اأعم ہت الذبح . 


قوله تعالی : کانکئز زیر ا 
قولە: (استسلما لأمر الل) أي انقادا ا توق بات الأفمال بمعٹی أَلامتفعال علیٰ: 
أنہ لازم ور جحه لان فيه عمرفاً ظاعراً وإت کان المراد اہامر الله نابح فیفید زیادا المدح . 


قوله: (أو سلما الذبح لٰفسه وإبراھیم ابنه وقد قری٭ بھما) أو سلم الخ فیکون متعدیاً ْ 
والتعبیر بالتفعیل إشارۃ إلی تعدیته والمفعول محذوف وھو الذبح باللسبة إلی اإسماعیل وابن 
بالئسبة إلی إہراھیم عليه السلام والمتبادر المتعارف کون الممٰعول المحذوف واحداً نمی مشلْ 
مذا الکلام وإن قام قرینة علیٰ تعدد المفعول هنا ولعل لھذا أخرہ أیضاً قوله الذبیح وإبراھیم 
بالرقع علی أنه بدل من ضمیر التثنیة أو فاعل لفمل مقدر مفسر لقوله سلما أي سلم,الذیح ۱ 
نغسه وسلم إیراھیم ابنه وھذا هو الظاھر وقد قریء بھما أي َاستَِلمنا وسلما وھذا: :یژیڈ 
کون أسلما بمعنی استسلما جرو ْ 
تولہ واسٹھا سم ذفان نا خلص لہ کہ سلم من آن ازع فیا واسیا و 
آصل الافعال الثلائة وھو الظاھر وفي بعض النسخ وأصلھما قوله إذا خلص لە ولم پنازع 
فی أحد ولذا قال فإنه سلم الخ تسا لاستعماله للخلاص بانہ لسلامتہ من النزاع . ٰ 
قوله: (صرعه علی ٹٗ پمیر عچو پر یمر وشن ×× 
شقه أي اکر رر 6ل الام صرعه بنفسه وھذا ابتلاء عظیم وانقیاد جنیٔم قوله علیٰ 
شقه أي الأبمن وھو الظاھر أو یٹ عو ہت بی و " 


قولەه: استسلما لآمر اللہ أوْ 720--0 ,, 
الاستسلام والانقیاد وأن یراد بع معنی التعدیة فیکون بمعنی سلماً أي سلم الذبیح وھو إِممٰاعیل 
نفسہ وسلم إبراہیم ابنە إلی حکم اللہ فلفظ الذبیح بدل من ألف سلما لا آنه مرتفغ بە بہ لی أنه فاعل : 
اله لآن الفعل إذا آسند إلی الفاعل الظاھر لا یٹنی ولا یجمع نحو جاہ الزیدان وجاء الزویدوث قوله . 
تعلیل لإفراج تلك الشدۃ منھمًٔا یعني جملة لٛإنا کذلك نجزي المحستین٭ [الضافات : ۸۸ا 
اسنتثناف واقع لببان علة إفراج تلك الشدۃ کأنە قیل لماذا وس وس بی 
جس وف ہس ۱ ۱ ۱ ۱ سڈ 
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وھو الترابِ المجتمع المرتفع ثم عمم لکل صرع تراباً کان أو غیرہ باستعثّال اسم الخاص 
في العام مجازاً متعارفاً ملحقاً بالحقیقة قوله فوقع جبینە علی الأارض توجیہ'لقوِله للجبین ٴ 
اللام فیه للاختصاص آو للبیان کما في ھیت لك آو بمعنی علی قوله صرعه علی تق یرمي 
إليه وکون الصرع مختصاأً بالجبین یفید کون الصرع علی شقہ لا علی ظھرہ ولا علی دہ 
وھو ور سی وس بی بک ۰ ت ولعل اختیار ھهذا لکونہ آیسر فی 
الذبح أو لثلا یری تمام وجھهە والمفھوم من بیان المص أن وقوع جبینہ علی الأرض مسبب 
عن صرعہ علی شقه وھو کذلك وما ذکرناہ من أن ذکر الجبین لإفادۃ کون الصرع علی شقه 
بالنظر إلی العلم فلا محذور للتفاوت باللمیة والآئیة. 

قوله: (وقیل کبە علی وجھه بإشارتہ کیلا یری فیە تغیراً یرق لە فلا یذبحہ) وقیل کب 
علی وجھه الخ مرضه لأن قوله للجبین یأباہ إلا أن یقال إنه مجاز بذکر الجزء وھو أحد 
جانبي الجبهھة وإرادة الکل وھذا یفید جواز إرادته ولا یدفع الضعف وقیل المجاز للمجاورة 
ولا یخفی ان الجبین جزء الجبھة علی ما صرح بە المص والجبھهة جزء من الوجه وجزء 
الجزہ جڑء قوله بإشارته أي برأي ابنە واستحسانه فالإشارة بمعنی الرأي وھو إنما یعلم 
بالقول فالظاھر أن الإشارۃ بمعنی التصریح وبحتمل ان یکون إشارۃ بالید ونحوها قوله یرق 
لە أي للتغیر أي لأآجل التغیر أو الولد فاللام ح صلة وفي الاول علة. 

قوله: (وکان ذلك عند الصخرۃ بمنی أو فی الموضع المشرف علی مسجدہ أو المنحر 
الذي یٹحر فيه الیوم) وکان ذلك أي هذا العمل عند الصخرۃ بمئی یجوز صرفە وعدمہ 
باعتبار المکان أو البقعة قوله فی مسجدہ أي فی مسجد منی تذکیرہ باعتبار المکان . 


قوله تعالی : وَبَدِيِنه ن بکارھرے دا 

قولە: (ونادیناہ4 [الصافات: )]٠٠١‏ أيٍ بواسطة الملك آو بوحي أن یا إبراھیم 
ان تفسیریة لا حسن لغیرھا یا إبراهیم بیان للنداء والنداء بصیغة البعد للتفخیم ھنا قد 
صدقت الرؤیا أي قد حققت الرؤیا کما فی قولہ تعالی : ۶ولقد صدق علیھم إہلیس 
ظنہ٭ [سبا: .]٤٢‏ 

7 ےی و اک سی سط کے ۔.- سم نج 

قوله تعالی : تذ صَافت الرا إپا کک غزی الْنحيی (یگا 


قولہ : (بالعزم''' والڑتیان بالمقدمات)'' کما مر من أن صرعه علی شقہ الخ فعلم منه 
ان من أمر بسشیء واتی بمقدماتہ المقدورة له ولم بات نفس المأمور به فقد صدفق أُە حقق 


)١(‏ فیکون ذلك قي حکم الذبح فالمعنی فاقد صدقت الرؤیا 4 حکماً لا حفیقة. 

"(٢()‏ قیل تصدیق الرؤیا إما لہذل وسعه وإن لم یقع ما راہ بعیە آو لان الرؤبا تارل وصدتھا ووفوع تأویلھا 
وتوعھا بعپٹھا لیس بلازم الٹھی وقوله وقوع تأویلھا یزیدہ رؤیا بوسف عليه السلام لان صدقھا بوقوع 
تاویلھا حیث سجد لە آبواہ واخوتہ. 


6د .سسسسس ےم واسصرلاید 7٦‏ 


رجا آئی یا یرتا انان لا ارآ خا اوازاار اا حرت یٹ علوٍ إتی 
المأمور بە وأتی ہما ھؤ مقدورہ من المقدمات . ۱ ۱ تک 


قولہ: (وقد روی أنە أمْر السکین بقوتہ علی حلقه مراراً فلم بقطع) لن - عل 
الله تعالی والسکین آلة القطع 'وقد لا یخلق اللہ تعالی فیھا لحکمة دعت ومصلحۂ اقتعضتکان ' 
لآنہ قلب حدھا أو لان مذبٔجه جعل اللہ عليهہ صحیفة من تحاس لا یراھا کما قیل والأولیٰ 
اوت :شر سروں تی سی و پر ار سی سی ےج 
السلام آو إرھاص لإسماعیل اعليه السلام . 
قولە: زری بت تنا تر ساب گار اق ارم ام ف1س 
المقال من استبشارھما وشکرھما لل علی ما أنعم علیھما من دنع البلاء بعد حلوله والتوفیٹی _ 
لما لم یوفق غیرھما لمثله وإظھار فضلھما یه علی العالمین مغ [|حراز الثواب العظیم إلیٰ 
غیر ذلك) وجواب لما محذوف مقدر بعد قوله: ٭٭ؤصدقت الرژیائ4 [الصافات: ]٦٠١‏ قوله 
تقدیرہ کان ما کان الخ إشارة إلی أن الجواب لیس فونادیناء4 [الصافات : ٤٤‏ ۰ لی آت 
الوار زائدة لأن في حلفہ من)لیلاۃ ما لا بخفی کما نبہ عليه بقولہ ما ینطق يہ الحال فو 
وإظھار الخ والمراد العالمین في. زمانھما. ْ ..۔ 
قوله: (تعلیل لإفراج تلك الشدة عنھما بإحسانھما) لإفراج تلك تلك :مدان لہ تعالٰ 
فرج کربھما العظیم بسبب إحساتھما ما او کیفا کما فصلناہ هي قصة وح عليه السلام . ٰ "۲ 
قولٰه: وت جو بت وپ ےہر پوت والسلام کان مار 


قول: امن ہے الع قل وقرعہ وفی الکشاف را ختا مو رھ ال 
المامور به قبل الفعل ولا قبل آوان الفعل في شيء کما یسبق إلی بعض الأومام:حتی تشتغل . 
بالکلام فیە یعتي لما بذل إبراھیم عليه السلام وسعہ وفعل ما یفعله الذابح من بطحہ 'علی شٛقه آغر 
الشفرۃة علی حلقه لم یکن ھذاٴمن ورود الخ قبل الفعل فيٴ شيء کما یسبق إلی بعضی الأوعام 
یعني ورود النسخ قبل الفعل جائز لکن ھذہ الایة لیست من : تلك المسألة في شيء یُدل عليه قول 
صاحب الکشاف في قصة البقرۃ یجوز النسخ قبل الفعل ولا یچوز بل وقت الفعل یرید أن إبرامیٔم . 
7 ٹی بالمامور بە لأنه باشز الفعل بقدر الإمکان وبڈل المجھود ولم یکنٴمنه تقصیر' ولو لم یمن . 
مائع لثم المأمور بە ولھڈا قال قد صدقت الرؤیا وعن بعضھم الذبح هو الاعتماہِ وقد وجد لکن 
الانذباح لم یوجد کما تقول عدیته فلم بھتد پھتد أو مدیتہ فاھتدی وکسرتہ فلم پنکسر آو کسرته فانکسٹْر 
قال الإمام ولیس کذلك لآن المٰعنی قد صدقت الرویا أنه قد اعترف بکون الرؤیا واجب العُمل لا_ 
أنه قد آتی بکل ما رآہ في المنام ولو کانت المباشرۃ کافیة في کل ما أمر بە لما احتاج إلیٰ الفداء 
وحیث احثاج علمنا آنە لم یکنٴآتیا في المباشرۃ بکل ما أمر بہ هذا هو السؤال الذي أوردہٴ صاحبْ 
الکشاف مع جوابہ حیث قال فان قلت اذا کان ما آتی بە إبراهیم من الہطح وامرار الشفرة فی حکام_ 
الذبح فما معنیٰ الفداء والفداء إنما هو التخلیض من الذبح ببدل قلتِ قد علم بمنع ال أنٴحقیقة 
الذبح لم تحضل من فري الأوداج وانھار:الدم فوہب اللہ الکبش لیقیم ذبحہ مقام تلك الحقیقة حتی_ 
ہہ و سس تیر بیو دش جہ حجبت 
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بانذبح لقولہ: ٭افعل ما تؤمر* [الصافات: )]٣١١‏ قبل وقرعه أي بالقغل کما نسخت 
خمسون صلوات فی حدیث الإسراء وإليه مال کثیر من الأصولیین والخلافِ فی ھذہ 
المسألة علی وجھین ھل یجوز النسخ قبل الوقوع والتمکن منە ویجوز قبل الوقوع إذتمکن 
منه کما فی ما نحن فيه لتمکٹە الذبح وفیل التمکن من الاعتقاد به کاف فی النسخ کالشیخ 
فی خمسین صلوات والتفصیل في أصول الفقه. 

قوله: (ولم یحصل) أي الذبح فیکون نسخأً قبل وقوعه مع التمکن منە والفائدة 
الابتلاء واختبار المکلف فی اطاعته وامتثاله وإظھار کمال عبودیته لغیرہ وإنما قال ولم 
یحصل لآن التمکن من الفعل فضلا عن الٹمکن من الاعتقاد بە حاصل وفی التلویح فإن 
قیل عب إن الخلف وھو الفداء ھنا قام مقام الأصل لکنه استلزم حرمة الأصل أي ذبحه 
وتحریم الشيء بعد وجوبہ نسخ لا محالة لرفع حکمە قیل لا یلزم کوئە نسخاً وإنما یلزم لو 
کان حکماً شرعیاً وھو ممئوع فإن حرمة ذبح الولد ثابتة في الأصل فزالت بالوجوب ٹم 
عادت ہبقیام الشاۃ مقام الولد فلا یکون حکماً شرعیاً حتی یکون ٹبوتھا نسخاً للوجوب وأنت 
نعلم أن ما فھم مما ذکرہ أن عھنا نسخین الأول رفع الحرمة الأصلیة وھو أیضاً نسخ لأنہ لا 
تحریم ولا إباحة قط إلا بالشرع کما فررہ صاحب التوضیح والثانيی رفع الوجوب إِذ تحریم 
الشيء بعد وجوبہ نسخ ھذا مختار والبعض . 


سے ھک کپ 


قوله تعالی : اک خَدَا مر ابو الین كیا 

قوله: (الابتلاء البین الذي یتمیز فيه المخلص من غیرہ) الابتلاء أي المراد بالبلاء 
الابتلاء والامتحان قوله البین أي المبین من أبان المتعدی . 

قوله : (أو المحنة البینة الصعوبة فإنہ لا اصعب منھا) أو المحنة البینة فالمبین من أبا 
اللازم قدم الأول لن الابتلاء أي الاختبار أاصل معنی البلاء وإطلاقه علی المحنة لکونه 
سبب الاختبار قوله الصعوبة إذ کونە محنة ظاھر وکونھا صعبة لوضوجھا وکونھا إشارۃ إلی 
اُنھا صفة جرت علی غیر ما مي لە ضعیف . 


ثوله تعالی: وَفََينَة پچ عقیم 
قوله: بی وس ہے 
المذبوحة وکونە ذبیحاً مجاز أولی قولە فیتم بە الفعل المقصود من الذبح وھو قطع الاوداج 


تحصیل تلك الحقیقة وقد استخنی عنھا بقیام ما وجد من إبراھیم مقام الذبح من غیر نقصان قلت 
الفائدة في ذلك أن یوجد ما منم منە في بدلە حتی تکمل منە الوفاء بالمنذور وإیجاد المأمور بە بکل 
وجه إلی منا کلامه یعني نحن قلنا إِنه امتلل الأمر وخرج من عھدة المأمور ہه لکن حقیقتهہ لم 
تحصل فوھب الکبش لیقیم ذبحه مقام تلك الحقیقة وفائدتہ إیجاد المأمور بە بکل ما یدخل تحت 
الإمکان قوله وقیل وعلا أي تیسا من الآاروی اھبط عليه من ثبیر وھو جبل مکة . 


۸۰ ھا چیپ پرورسیرننٹیچ وژوھسا تھی سورۂ الصافات/ الایٰۃ: ۷۱ 


۱ وإراقة الدم لرضاء اللہ تعالی وفي الکشاف قد علم بمنع اللہ تعالی أَاعقِیفٰة اللبح لم 
" یحصل من قري الاوداج وانھار الدم فوہب اللہ تعالی الکبش العظیم لیقیم ذبکه مقام تلك 
ساس ۷ سمل لک الحمد ہی مس سال حاید الام وک سی بکاعشے۔ 
بدلا منە وإلی هذا التفصیل أشار بقوله فیٹم بە الفعل''" والفائدۃ في ذلك مع قیام ما وعند 
7 مور اس شور فور وت ہس ری سس سس سای 
المامور به من کل وجه کذا في التفسیر الکبیر أیقناً مال َ" 
قولە: (عظیم الجلة سفین أو:عظیم القدر لالہ یفدي یە الله ثبباً بن تبي)عظیم الجثة 
سو می سر وپ تہ چدد پوت 
والثاني ہإشارتہ حیث أسند تعالی الفداء إلی ذاته العلی . ْ 
قوله: ذولي نبي من نل سید المرسلین قیل کان کیشا من الجنۂ وقیل وعلا اط 
عليه من ثبیر وروي أنه مرب منە عند الجمرۃ ة بسبع حصیات حتی اخلہ) زأي نبي منْ 
نسله الخ إشارۃ إلی ترجیح کون المخاطب إسماعیل عليه السلام کما ضرح به في أول 
الدرس والوعل بسکون العیٰن المھملة وکسرما ولد المعز البریة او الذکر منھا ؤٹبیر 
اسم جبل بمکة معروف وقیل إِنە الکبہش الذي تقرب به هابیل ابن آدم عليه السلام إلی 
سرپ سرپ رر ےصکىبیبے پر ہے 
وکذا کونہ عظیم القدر واضخ . ۱ ۱ 
قوله: (فصارت سنڈة) اي ومی الجمرة سنة واتما رمي الجمار للشیطان حین مٰریٰ 
لھما بالوسوسة. ْ ٰ ٴ 
۱ کولهہ: (والفادي في الحقیقة إنراھیم وإنما قال وفدینا۔ لأزہ المعطی لە والامر بە علیٰ 
التجوز فی الفداء آو الإٴسناد) والفادی فی الحقیقة إبرامیم عليه السلام لان ھو المباشر 5 
وھذا جواب سڑال بأن اللہ تعالی هو المفتدی 'منہ لأنہ الآمر بالذبح فکیف یکون فادیأً حتیٰ 
اقثال: ٭وفدیناہ٭ [الصافات : :۱۰۷۷] فاجاب ہما ذکر وحاصلء أنہ مجاز [ما فی:الکلمة وھی_ 
تعاالاہ مسی آوااشوال اط تا أو في الإسناد لکڑتة امرا یه اث إلیه ".۰ 
87 ھ٭"" یورث زیادة تعظیم . 


قوله: علی التجوز في الداہ تا نشر علی ترتیب اللف یعني أسنذ الفداء إلی اللہ _ 
تعالی والحال آن الفادی حقیغة ٛإبرامیم [ما علی التجوز فی الكَلمۂة حیث شبہ الااعطاء بالفداء تم 
استعیر لفظ الله ہھ اي ہو آفظ الفداء للمشبه الڈيی 7 الاعطاء فااحتتنی راعاتا ذبحاً 209 
وأما علی التجوز في الإسناد والفداء حقیقة في معناہ أسند حقیقة الفداء إلی اللہ تعالی لآنہ الآئر بہ _ 
فالإسناد في الأول حقیقة ولفظ الفداء مجاز وفي الثاني بالعکس فقولە ععلی التجوز في الفداء ید 

إِلیٰ الوجه الاول ونول "و سا لاظر إلی الثاني ۔ ۱ ْ 


. أي وأشار لی الفائدۂ مُيٰ ذلك‎ )١( 


سور الصافات/ الآپاٹ: ۱۰۸۔۱۲١‏ سسہہ مہ ملػے-۔-ہسے  ۳۰۵٣‏ 

قوله: (واستدل به الحئفیة علی أن من نذر ذبح ولدہ لزمه ذبخشباة) وکذا نقله 
القرطبي عن الژإمام مالك وکذا لو نذر قتله کما نقل عن الجصاص ولو نذراذیح عبدہ لا 
شیء عليه وروی أن محمداً ألحق العبد بالولد حیث قال لزمه ذبح الشاۃ فی العیّں,أیضا 
ولو نذر ذبح والدہ اتفقوا علی أنە لا یلزمه ذلك ولو نذر ذبح نفسه یلزم ذبح شاۃلعمید 
محمد خلافاً لھما وقال أبو یوسف: لا شيء عليه فی الکل لآنه لا نذر فی معصیة الله 
تعالی والقتل حرام وکفارته کفارۃ یمین''' وقال الإمام إنه في شرع إبراعیم عبارۃ عن 
ذبح شاة ولم یثیت نسخه ولیس بمعصیة کذا قیل ولذا قال علي القاري ولعل الفرق ان 
ذبح الولد کان قبل الإسلام ینذرونه ویعدونه قربة بخلاف (بح الوالد انتھی ولم یثبت 
نسخه فکان حکمہە باقیاً (ولیس فيیه ما یدل عليه). 


7 0 وت 

قوله: (سبق بیائە فی قصة نوح لعله طرح منە أنا اکتفاء ہذکرہ مرة في ھذہ القصة) 
ولیس فيه أي فیما ذکر من النظم ما یدل علی أنه کان نذراً من إبراھیم عليه السلام حتی 
یستدل بە وأجیب بأنه ورد فی التفسیر المألور أنه نذر ذلك وھو في حکم النص ولذا قیل لە 
لما بلغ معه السعي أوف نذرك وما نقلئاء من علي القاري من أن ذبح الولد کان قبل الخ 
یؤید مذھبنا لعله طرح منه إذ ئم یقل إنا کذلك کما فی سائر القصص اکتفاء الخ عله 
مصححة لا موجبة وإلا لزم طرح مجموعہ إذ ما ذکر في هذہ الغصة مجموع ھذا القول 
وصیغة الترجي [شارۃ إليه وإنما قال طرح إشارة إلی أنه کأنه ذکر ٹم طرح موافقة لسائر 
القصص فالطرح مجاز عن عدم الذکر . 

قوله تعالی : كَلك تجری الْنحَييیَ 


فوله : (مقضیا'''ٗ نبوته مقدراً کوئە من الصالحین وبھذا الاعتبار وقعا حالین) مقضباأ 


می خر تن _ میں ار 


کر ا ٥۸ے‏ نو ص کے 
]تم بن عباینا لوت لال وشرنلة باسح 


اك 


قوله: لعله طرح عده أنا اکثفاء بذکرہ مرۂ فی لہ القصة قال الراغب غي درۃ التنزیل أن 
قرلە: (ٛكذلك نجزی المحستینہ٭ [الصافات: ۸۰] لما جعل آمارۃ لانتھاء کل قصۂ رکان قغصة 
إبراعیم عليه السلام متضمنة لذکرہ وذکر ولدہ الذبیح فقیل لە بعد ما تله للجبین قد صدقت الرڑیا 
إنا کذلك نجزی المحسنین٤4‏ [الصافات : ]٣٠٦‏ فجاء فی ھذا المکان وقد بقیت بقیة من النقصانات 
فلما آتمھا جاء بما جعل خائمة لکل قصة من قصصھم ف٭وترکنا عليه في الآخرین سلام علی 
إبراھیم کذلك نجزی المحسنین4 [الصافات: ۱۰۸ ۔ ]]١١‏ وٹرڈك لفظة إنا لشیئین اأحدھما تقدم 


(٤)‏ لأزہ نذر بصبخته ریمین بمرجبه فلما بطل النذڈر یعمل بموجبه وھو الیمین ولما وجب الحجنگٹ لرم الکفارۃ. 
(۴) تولە مقضیاً الخ فالحال ح محققة رھذا جار في کل حال مقدرة مثلا معنی قوله تعالی : طفادخلوما 
خالدینی4 مقضباً خلودھا۔. 


ا ورة الصافات/ الاڈ گنڈ 


نبوته أول بذلك لتصحیح سے بالقضاء الأزلی والتقدیر فتتارۃلمال ہت 
ولھذ! قال وبھذا الاعتبار وثعا .حالین فقضاء نبوتہ وتقدیر کونه من الصالجین مقارنین: 
بذي الجالِ ولا یضرہ عدم مقارنتھما أي النہوۃ سم سس لے پر ٰ 
ان المراد التقدیر والقضاء ۔ ٰ 

قولہ: (ولا حاجة إلی وجود المبشر بہ وقت البشارۃ فإن وجُودٴذي لحال:غیر مشروظ ٰ 
بل الشرط مقارنة تعلق اُلفعل بە به للاعتبار المعنی بالحال فلا حاجة إلی تقدیر مضاف یجعل. 
'عاملا فیھما مٹل وبشرناہ بوجود |سحاق أي بأن یوجد إسحاق نبیاً من الصالحین ومَم ذلك 
لا بپصیر نظیر قوله: ٭فادخلوھا خالدین* [الزمر: ۷۴] فإن الداخلین کنانوا مقدرین _ 
:خلودھم وقت الدخول وإسحاق لم یکن مقدراً نبوۃ نفد وصلاجھا خیث ما یوجِد ومٰنِ سر 


ذکرھا قی ہل القصة والآخر الف بین منتھی مذہ القصة لھا من الخصة الاول الي ختمث با 
کذلك نجڑي المحسئین ہین منتھی قصة لیس ما قبلھا مٹھا . ٰ 
٣‏ قول: : ولا حاجة إلی وجود المیشر بە وقت البشارۃ الخ ھذا رد علی صاحب إلکشاف فیا 
قال ثبیاً حال مقدرۃ کقولەه: فوادخلوما خالدین4 ثم قال فإن قلت فرق ہین مذاوبین قوله: 
لآفادخلوھا خالدین4 [الزمر: ۴ وذلك أُن المدخول موجود مع وجود الدخول والخلود غیر 
موجود معھما فقدرت مقدرین ,الخلود فکان مستقیماً ولیس کذلك المیشر به فإنه:معدوٰم وقت ٣‏ 
ہپ پ یی ہے ےہ رو 
ہے رر رے سشی ہہ تہ یو .٭ے ْ 

متطا متطاولة فکیف تجعل لیا حالاً مقدرة والحال صفٰة الفاعل أو المفعول عند وجود الفعل مِنە أو ۱ 
وت بی کہہد ہیس می ٹہ شی موی کش سی 
اولیس کذلك النہوة فإنہ لا سبیل:ْإلی أن تکون موحودۃ أو مقدرۃ وقت وجود البشارۃ بإسحاق لعدم . 
إسحاق قلت ھذا سؤال دقیق السلك ضیق المسكك والذي یحل الإشکال أنە لا بد من:تقدیز 
مضاف محلذوف وذلك قولۃ: طافبشرنا:*4 [(الصافات: ۱۰۱] بوجود |سحناق وی 
[الصافات : ٢‏ أي بأن یوجد مقدرۃ تبوته فالعائل في الجال الوجود لا فعل :الیشارة ؤبڈلك : 
یرجع نظیر قوله تعالی: طفادخٰلوھا خالدین 4 [الزمر : ۳ لی عنا کلامه وجه الرد آن قوله: . 
7 [الصبافات : ]٦٢‏ محال مقدرةۃ من إسحاق والعامل فی الحال وذي الحال ھو بشرنا ۱ 
والشرط أن یقارن معناما الفعل العامٰل وڈذی االحال وھھنا کذلك نان تقدیر التوٰۃ ولکوٹ مِنْ _ 
الصالحین بمعنی أنھما مقدران ومقضیان في حکم اللہ الأزلي عند البشارۃ مقارناً للبشارة العاملة في_ 
الحال وذیھا وما قاله القاضي رحمه ال في توجیە الحال المقدرة مأخوذ من قول الإغام رحمه اللہ 
حیث قال ولا یجوز أن یکون المُعنی !8وبشرناہ بإ(سحاق4 [الصافات: ]۱۱١‏ حال کون إسحاق نییاً 
لأن البشارۃ متقدمة علی صیرورثہ ثبیأً فوجب أن یکون المعنی وبشرناہ بإسحاق حال نما قدرناہ نبا 
وحال ما حکمٹا عليه بکوئە نبیأ وإذا کان الأمز کذلك فحینثدٍ کات البشارۃ بشارۃ بوجرد إحاق ْ 
حاصلة بعد قصة الذبیح فوجحب أن یکون الذبیح غیر إسحاق عليه السلام 


ثولەه: ومن فسر الکلام یاسحاق وجدت ائنسخ فکذا ولعل لفظ الکلاہ وا 1ھ" ۱ 
و دیج بت چ سر تعالی : در لد ںا 


سورۃ الصائات/ الَب: ۹۱۲ ۰ ؟ك؟ 


الغلام ہإ(-حاق جعل المقصود من الیشارة نبوته) ولا حاجة إلی وجوذ المیشر بە وقت 
البشارۃ کما فھم من کلام الزمخشري حیث قال ولا بد من تقدیر مضاف أي بشوناء بوجود 
إسحاق نبیا وھو العامل فی الحال لا فعل البشارۃ وبذلك صار نظیر ادخلوھا خالاین ولم 
یرض بە المص إذ الفرق بینھما واضح فإن أھل الجنة وأھل النار موجودون حال الدخول 
دون الخلود ھلٰذا أُول ہمقدرین بخلاف حال البشارۃ إذ لم یکن المبشر بە موجوداً حال 
البشارۃ فیشکل حاله وأشار إلی أن وجودہ لیس ہلازم وإنما اللازم مقارنتہ معنی العامل 


[الصافات: ]٣١١‏ بإسحاق لا بإسماعیل جعل المقصود من البشارۃ فی فوله: ٭وبشرناہ بإسحاق 
نبا4 [الصافات: ۱۹۲] البشارۃ بنبوته لآأن الیشارة بتفسه قد حصلت بقوله: فلافبشرناہ بغلام 
حلیم 4 [الصافات: ]٣١١‏ وني الکشاف وعن قتادة بشرہ الل بنبوۃ إسحاق بعد ما امتحنہ بذبحه 
ومذا جواب من بقول الذبیح إسحاق لصاحبه عن تعلقه بقوله: : وبشرناہ بإسحاقگہ4 
[الصافات : ۱۱۲] قالوا: ولا یجوز أن یبشرہ اللہ بمولدہ ونبوته معاً لأن الامتحان بذبحە لا 
بصح مع علعه أي مع علم إیراعیم بأنه سیکون نبیأً تم کلامه قوله لصاحبه وعن تعلمه متعلقان 
بجواب والضمیر في لصاحبه راجع إلی من یقول وفي تعلقه إلی صاحبه وفي بقوله إلی ال 
تعالی أي ھذا جواب من یقول الذبیح |سحاق لصاحبه القائل بأنه [سماعیل تمسکاً بقول: 
٭وبشرناہ بإسحاق 4۴ [الصافات ؛ ]٣١٢‏ علی ما ذکر من أن الأظھر أن المراد به |إسماعیل لان 
البشارة بإسحاق بعد معطوف علی البشارۃ بھذا الغلام وعطف البشارۃ بإسحاق علی البشارة 
بغلام حلیم بدل علی أن المبشر به بقوله: !لافبشرناہ بغلام حلیم*4 [الصافات: ]۱١١‏ غیر 
إسحاق وھو إسماعیل إذ یجب التغایر بین المعطوف والمعطوف عليه فمن قال إن المراد في 
الہموضعین إ|سحاق حمل العطف علی عطف الیشارة بنبوۃ إسحاق علی البشارۃ بنضسه فقط 
فیتغایر المعطوف والمعطوف عليه قال صاحب التقریب وفي قولە لا یصح الامتحان بالذبج مع 
علمه بأئه سیکون نبیأً نظر لأن الحال المقدرة علی ما قرر یقتضی ان یبشر بوجود مقدرا نبوتہ 
ہر توں ہپ یمر میں ہہ سس ہب سو 
وقال الطہبي رحمه اللہ من قال إنھا مقدرۃ ذھب إلی أن ھذا ابتداء بشارة بالوجود وبالنبوۃ معا 

نھو کقولك خطت الثوب قمیصاً ولا یخفی علی أحد أنه عند عذہ البشارة لم یکن نہباً فالعلم 
بتقدیرھا ظاھر ولم یحتج إلی التصریح ولو بشرہ اللہ بئہوۃ [إ[سحاق بعدما امتحنه بذبحه کما قال 
قتادة لکان الظاھر أن یقال وبشرناہ بنبوۃ |إسحاق بل بثبوته لما سبق ذکرہ وڈکر البشارۃ به ومما 
پدل علی استقلال القصة تذییل القصة بما ذیلت بە سائر القصص المذکورة من مثل قولە: فاسلام 
علی إبراھیم کذلك نجزي المحسنین إنە من عبادنا المؤمنین٭ [الصافات : ۹۔ ۱١١‏ وإذا صح 
ذلك فلا یجوز أن یژمر بالذبح امتحاناً وو عالم بأنه بصیر نبیأً لآن الامتحان إنما بصح إذا 
أیقن الڈابح أنه سیذبح ولا یتاخر اجلە إلی هنا کلامہ وأقول في قوله فالعلم بتقدیرھا ظاھر ولم 
یحتج إلی التصریح نظر لآته یحتمل أن یبشرہ الله تعائی بوجود إسحاق حال کون نبوته مقضیا 
بقضائه الأزلي ولم یصرح بھا عند البشارة بوجودہ لإابراھیم عليه السلام ٹم یحکی اللہ تعالیِ 
تلك البشارۃ لمحمد ٹچ بقولہ: ٭وبشرناہ بإسحاق نبیاً 4 [الصافات : ۱۱۲] فیکون لفظ نبا 
واقعاً فی الحکایة دو المحکي فعلی ھذا من أین یعلم إبراھیم تقدیر نبوته المکنونة في علمه 
الأآزلی إذا لم یصرح بلفظ تبیاً عند التبشیر لە عليه السلام فمع ھذا الاحتمال القطع بأن العلم 


۳۸۶ سورة ة الصافات/ لایۃ گند 


لاتصافہ بمعنی الحال ہرجوداً کان أو لا فلا حاجة ای ما ذکرہ من تقد الد مور دعلف 
أن ثبوت الشيء للشیيء + فرع ثبوتِ المثبت لە والاتصاف بمعنی الحال یقیضي وجوہ ‏ 
المورصوف ولأعل لذلك بادر ای الیم فقال ومع ذلّك لا یصیر الخ وھذا ھو:الوخد الثانی: 
۱ من الرد فان الداخلین الجنة مقدرین خلودھم مقدرین بکشر الدال واسحاق لم یکن تقد 
اسم الفاعل نبوۃ نفسه الخ فظھر فظھر الفرق بیٹھما فلا یتم ما ذکرہ الزمخشري ویرد عليه أن 
الحال المقدرة تحتاج إلی تقدیر سواہ کان المقدر نفس ذي الحال أو غیڑھا فالمثال:' 
المذکور اتقدیر فی من نف ذي الحال وفیما نحن فیە التقدیر من غیرہ ولر کان التقدیر 
۔لازما کونە من ذي الحال لا یتم ما ذکرہ المص أیضاً فمراد صاخب الکشافٗ التنظیر فی 
یزرد کرنزا جال تر لان ہاب الکنات کر زا قزر الوجرد لا سی سے بت 
:یکن الحال مقدرۃ لان البشارة لا تتعلق بالأعیان تقول بشرته بقدوم زید. فمعنی بشرناہ 
.بإسحاق ہوجودہ لا محالة وھذا وإن سلم لا یکون توجیھا لکلام الزمخشري فان کلامہ في 
تصحیح الحال بل یکون ھذإ تؤجیھا آخر للزوم تقدیر الوجود فلا یکون تفریع فوله نما 
ذکرہ في الکشاف لا بدا منە وما جنح إليه القاضي لا یغنی عنه علیٰ ما ذکرہ ظاھراًوجھة: 
قوله نبوتہ لتلا یتکرر البشارة لکن لا یلائم کونه نبا فیما سیأتي الأمر بذبحه والفول بأن هذا 
العقیر بت الا تچ والمداء لا یناسب مساق الکلام وعلیٰ ھذا تیر الحال مقدرۂ 
أیضاً لا محققة لآن نبوتہ بعد التبشیر بھا. 


قوله: ( وی ذکر الصلاح بعد النبوۃ ظیم نشالہ ولوماء رآ افغایة ھا لها سی 
الکمال والتکمیل بالفعل علی: الإطلاق) وفي ذکر الصلاح أي الصلاح الکامل بعد الْببَوۃة ة مخ 
أُنھا مستلزمة لە تعظیماً لشأنالصلاح حیث جعل من صفات الألبیاء وأشیر یر بت خیرہ.إلی أنہ 
غایة النبوۃ ونتیجتھا لاختصاصۂ بالأفعال والأقوال وقد سبق من المص أن المراؤ کمال _ 
الصلاح فلو حمل عليه ھنا لأاسلم من الاشتباہ قوله وإیماء بأئه الخ وفي ھذا نوع خفاء إذ 
الصلاح متحقق في غیر الأَنبَاء علبھم السلام إلا أن یقال المراد کمال : الصلاح عنی الکمال 
قدمه لان التکمیل موقوف علیة وعذا مرتبة الأنبیاء بالأصالة قوله علی الإطلاق ای فی 
'جمیع الأفعال والفعل.عمام للقول والاعتقاد کما یعم الأفعال الجارة ٔ بالفعل متعلق ٴ 
بالکمال والتکمیل تنازعاً والتخصیصٰ بالأخیر ضعیف . 


قوله تتالن 7٦‏ رگا کر رع نع زین كريَدِيکا غیت تَا یھ 


ار (ملی سس پوت قدمہ لأنه مذانی السوق حیث إن سی تبشیر ٰ 


ھا ظامر تحکم محض فلعلہ لم یمن الظر فی نظر صاحب التقریب حتی بنجلٰي لہ رحقیقة ٰ 
النحال بل أخذ سی رب یی ۱ 


سورۃالصاثت/ الّيیڈ: ۱۱۳ ۔_ےسے..۔ ہہ ہہ لہ ں۔ہ_ں_...م.. لہ ۳٣۰۹‏ 


قوله: (بآن آخرجنا من صلبه أنبیاء بئي إسرائیل وغیرہم کاپوب 'وشعبب آو أنضنا 
علبھما برکات الدین والدئیا وقریء وبرگٹا) بان اخرجنا من صلبه الخ وذ ]یراج أنبیاء 
ہنی إسرائیل من صلب آدم عليه السلام ولذا لم یتعرض لە صراحة وأیضا للتغَعیم فإن 
الإ خراج من صلب إسماعیل عليه السلام أفضل الرسل إخراج من صلب إہراھیم حليه 
السلام أیضاً وإعادة علی فی [سحاق للتنبيه علی استقلاله في التبریك قیل والضمیر في 
صلبه لإبراھیم لن آولاد إسحاق کلھم من بني [|سرائیل وأیوب من نسل عیص بن 
إسحاق وشعیب من نسل معدین بن [إبراھیم وھذا وإن کان هو الظاعر لکن ذکرہ بعد 
قوله علی [إسحاق یلائم ما ذکرناہ وذکر شعیب للاستطراد أو للتغلیب وفي کلام ابن 
الکمال إشارۃة إلٰی ما ڈذکرناء, 

قوله: (فی عمله أو علی نے بالإیمان والطاعة بالکفر والمعاصی) في عمله کم 
وکیفاً کما مر تفصیله قوله أو علی نفسے الخ وھذا هو المناسب لقوله: ٭وظالم لہچ 
[الصافات : 1۱۳] فھو اجدر بالتقدیم والمستفاد من من التبعیضیة البعض المطلق ٹیکون 
محسنا باعتبار تحققه فی إفراد وظالما باعتبار تحققه فی ضمن |فراد اخر دم المحسن 
لشرافتہ وإن کان قلیلا بالنسبة إلی الظالم وآفرد في الموضعین لإرادة الجنس والتنکیر لعدم 
تعییلھما ولم یقید المحسن بالنفس لیکثٹر الاحتمال کما نبه عليه المص . 

قوله: (ظاھر ظلمه) أي الکلام صفة جرت علی غیر ما ھی لہ لأنه صفة ظالم وفائدۃ 
الوصف المبالغة فی الذم ولم یجعله صفة للمحسن أیضاً لقربه مله. 

قولہ: (وئی ذلك تنبيه علی أن الئسب لا أثر لە فی الھدی والضلال وآن الظلم ني 
أعقابھما لا بعود علیھما بنقیصة وعیب) وفي ذلك تنبيه الخ وأیضاً فيه تنبيه علی أن الحکمة 
الالھیة لا یقتضی الاتفاق علی الإخلاص والاإقبال الكلي علی اللہ تعالی فإنه مما یشوش 
المعاش ولذا قیل لولا الحمقی لخربت الدنیا کذا قاله المص فی سورۃ البقرۃ فی قوله 
تعالی : ومن ذریتنا أمة مسلمة لك ہچ [البقرة: ۱۲۸] وھذا أولی مما ذکرہ ھنا. 


قوله: محسن فی عمله أو علی نفے بالإیمان والطاعة وظالم لنفسه ہالکفر والمعاصي 
ال الإمام دخل تحت قولە محسن الآنبیاء والمؤمنون وتحت قولە ظالم الفاسق والکافر وفيه 
تتبيه علی أنە لا یلزم من کثرة فضائل الأب فضیلة الابن لثلا تصیر هذہ الشبھة سبباً لمفاخرة 
الیھود قال الٹھامی : 
لا نحسبن حسب الْأباء مكرمة لمزنبقصرعنغابیاتمسجدھم 
حسن الرجال بحسن لابحسنیم وطولھم نی المعالی لابطولیپم 
وفي الکشاف وفیه تلبيه علی أن الخبث والطیب لا یجری أمرھما علی العرق والعنصر فقد 
بلد البر الفاجر والفاجر البر وعذا مما پھدم أمر الطباع والعناصر وعلی أن الظلم في أعقاہھما لم 
بعد علیھما بعیب ولا نقیصة وأن المرء إنما بعاب بسوء فعله ویعاتب علی عا اجترحت یداہ لا علی 
ما وجد من أُصله و فرعہ. 


کے ُ بت سورۃ السّافات/ الآپاٹ : ٤‏ ۱۲۳ 


سے ا تسم یڈ 


قوْله تعالی : و رر 1 ٣‏ ک‫ ٰ 
۱ قولہ : (فولقد مننا علی مُوسُی 4 [الصافات : )٤‏ ببان إنعامہ علیٰاعض آولاد 
ابراھیم و سو رہ پسچہ لزبراھیم عليہ السالليإیضا ٰ 
(الصافات : [ظہار للتفارت وانما خص موسی عليہ السلام لائه صاحب التور 
وشریعة مستقلة غیر تابع لإہرامیم عليہ السلام کاکٹر أولادہ. ۱ ٦‏ 
۱ فوله: (آئعمنا علیھما بالئبوۃ وغیرھا من المنافع الدینیة والدئیویة). 

قوله تعالی : رکا مان السکرپ العطلبر با 

(من تغلب فرعون ای الفرق)ان ف۔یےیے۔ 

قوله تعالی : وع مکارا مخ 7۰ لت ڑا 

(الضمیر ہو یک تی وقومه). 

قولہ تعالی : وََ اکھت التب امت (ڑگا 

(البلیغ في بیانه وخو التوراة). ۱ 

قوله تعالی : رَعَكَکھت زط السحیہ ھا 

(الطریق الموصل إلی الحق والصواب). ً۳ 

قوله تعالی: وکیا سان الیک گا سان خی سو 
کات بُرں آتفضہیں (ڑآیا اون وکا لزیک چا - 

(سبق مثل ذلك) البلیغ فی بیانە اي فی بیان الأأحکام من العبالغة لا مِنْ البلاغة فإن 
سب سے سو سی سر جع کے تہ و پاش 
وھارون بالتبع . ْ ىک 


بہ تمالی: ماودف لہ و 


ٹوله: ہار سی سس ویر سا مین ابد لا کی لان سنا لع 
تو سی پر اپ اب و شر سور لے 
اتلطف واطلب حتی خرج کذا فی المفصل . ْ . 

قوله: قد سبق مثل ذلك آي قد ٴسبق مثل قولە: نہ من عبادنا المؤمنین 4 [الضافانتاً: 00( 
فی منتھیٰ قصة نوح وذکر نا أنه تعلیل لاحسانہ بالاِیمان إظھاراً لجلالة 98000 ‌ قولہ 
سبط ھارون السبط واحد الأاسباظ وھو ولد الولد:. ۱ ۱ 


قوله: لأئه قریء إدریس قرا ان مسعود وآن إدریس في موضع الیاس وکذا قریہ إدراسن مکان 


سورة الصافات/ الآیتان : ایوہ ری سےسےسےےےوےسےستٹطتسعےمےمےم_م_م_ +۳ ےےمےمممےم۔؟؟ٹ 
إدریس وإدراس مکائە وفی حرف أٔبي وإِن إیلیس) الیاس بن یاسین وفی نسٰةإماسین ولا أدري 
صحتھما وکأنه محرف من بٹیامین فإن ماسین لیس بعبرانی کذا قیل قدمه لم ذکرناہ من أن 
الکلام مسوق لمدح إبراھیم عليه السلام فالیاس ح من اولادہ ولذا مرض القول باإدزیں وفي 
حرف أبي أي في قراءته إیلیس بھمزۃ مکسورۃ بعدھا یاء ساکنة ولام مکسورۃ بعدھا یاء ساکتق۔ 

(وقرأ ابن ڈکوان مع خلاف عنه بحذف ھمزۃة الیاس) . 

قوله تعالی : اذ کال یہہ ال تو (ڑکا 

قوله: (عذاب ال) مع خلاف عنم في الروایة فروي عنه الوصل والقطع قال الداني لا 
تھمز الألف التی قبل السین کما في کس ففھموا منەہ الوصل إلی آخر ما قاله البعض . 

قولە : (٭إذ قال لقومه [الصافات: )]٣٢١‏ ظرف لقوله المرسل الدال عليه ٭٭لمن 
المرسلین 4 [الصافات : ]٣۳۳‏ أو متعلق باذکر المقدر . 

قوله تعالی: آئدعون بعلا وندروت آحسنُ التلفین تا 

قوله : (أتعبدونه أو أتطلبون الخیر منه) اُتعبدونہ أي الدعاء بمعنی العبادۃ لان العبادةۃ 
تتضمن الدعاء کوله أو تطلبونه فح مفعوله محذوف وھو الٰخیر بقرینة أآنھم لا بطلبون إلا 
الخیر وبعلا منصوب ہنزع الخافض آخرہ لان مجيٍء تدعون بمعنی الطلب غیر متعارف 
وکونە بمعنی تطلبون تدعون من الافتعال فالظاھر ان الثلاٹی بمعنی الافتعال . 

قوله: (وهھو اسم صنم کان لآھل بك بالشام وھو البلد الذي یقال لە الآن بعلبك 
وقیل البعل الرب بلغة الیمن والمعنی أتدعون بعض الیعول) لاھل بك وفی القاموس أنہ 
لقوم یونس ولا مائع من کونە لھما یقال الآن بعلبك کما یقال قدیماً کذلك قوله أتدعون 
بعحض البعول وھو الصنم بقرینة قوله: ھڑوتذرون أحسن الخالقین٭ (الصافات : ]۱٢١‏ 


الیاس وقریء الیاسین بکسر الھمزۃ والیاسین علی لفظ الوصل ہالوصل وقراأً ابن ذکوان مع خلاف عنه 
بحذف ھمزۃ الیاس قال ابن جنی وکذا الیاسین أما الیاس فإن الھمزۃ منه مکسورة وأصله باس ثم لحقه 
لام التعریض کأنه علی إرادۃ یاء النسب والیاسین علی ھذا کما حکي عنھم صاحب الکتاب الأشعرون 
پرید الأشعربین وعن قطرب مؤلاء زیدون منسوبون إلی زید بغیر یاء النسبة ویجوز ان یجعل کل واحد 
من أھل الیاس یاساً فقال الیاسین یقال خبیون ویراد آبو خبیب وأصحابه کأنه جعل کل واحد منھم خیب 
ونحو منه قولھم شاب مفارقہ جعل کل جزہ من مفرقہ مفرفاً ٹم جمعە. 

قوله : وھو اسم صنم أي هو علم لصنم کان لھم کمناۃ وھبل وقیل کان من ذھب وکان طوله 
عشرین ذراعاً ولە أربعة أوجە فتنوا بہ وعظموہ حتی أخدعوہ أربعمائة سادن وجعلوھم أنبیاءہ وکان 
الشیطان یدخل في جوف بعل ویتکلم بشریعة الضلالة والسدئة یحفظونھا ویعلمونھا الناس وهھم 
أھعل بعليك من بلاد الشام وبە سمیت مدینتھم بعلبك . 

قوله: والمعنی أُتعبدون بعض البعول أي المعنی علی الأخیر وھو ان یکون المراد بالبحل 
الرب أتعبدون بعضاً من الأرباب وتترکون ربا ھو أحسن الخالقین أي تترکون عبادتہ ومعنی البعضیة 


سور العافات/ الآیتان : ۰ 
0 ۲ی 17"") 
اآخرہ سور بی ا یم یو و 
الو اقعی يأي ما یصح ذلك لکم. ۰ 

قوله : (فڑوتذرون4 [الصافات: )]٣٢١‏ عطف علی 3 اتدغون* [الصافات : یں 
اوالاستفھام عنا أ٘یضاً للڑإنکارالتوببخي وھذا کالتصریح لما علم التزاماً لأن من عبد' غيزا 
۔تعالی مع عبادته تعالی فقد عبد غیرہ فقط فقط ولذا لم یذکر ھذا فيٰ اکثر المواضع ولم یجیء ۱ 
تدعون مع مناسبته ومجانسته لما قبله لأن رعایة المجائسة من المحسنات البدیعیة ولا 
مدخل ھا في البلاغة ولا یرام لھا نکتة وإلا فیمکن تحصیل المجانسة في اکثر المواضع مع 
ری رو و و سای سر و رتو 
التکلف بل التعسف . ُ ۱ 

قولە : (وتترکون عبادنه) قدر المضاف إذ لا معنی بدون الإضافة فإن تركٴ انذات: کنایة ٰ 
عنْ ترك اختیار أفعاله بالمرۃ 'والإشکال بأن افعل یضاف لما هو من جنسە وخلق اللہ:تعالیٰ 
الڑإیجاد وخلق العباد کسبھم مدفوع لأن المراد أحسن المقدرین إذ الخلق فی | اللعة التقدیر 
وقیل لان المراد أعظم من أن یطلق علیہ ذلك کما قاله الاآمدي . ۱ 
ہے مولہ تسالی : اق" ری و کماہکخ الاہا ڑا مک ---( یھ 
قوله: (وقد أشار فیە إلی المقتضی للإنکار المعنی بالھمزة ؛ لم صرح بە بقوله لف رك 
ورب آبائکم الأولین4 [الصافات : ٦‏ وقرأاحمہ؟'' 'والکسائي ویعقوب وجفغص بالنصب 
علی البدل.أي فی العذاب وإنما أطلقہ اکتفاء بالقرینة أو لان الإحضار المطلق مخضوص بالشز 
عرفاً) ٹم صرح بە أي ہما أومي إليه بقرلہ : اللہ ربہکم4 [الصافات : ٦ء‏ للیة فإن مین کان _ 
2 ورب آبائھم الاأقدمین هو الحقیق بالعبادۃ وحدہ وترك عبادتہ مع الإصرار علی عبادة غمیرٴہ 
مستنکر جدا والتقبید بالأولین ٘ي الأقدمین لشموله جمیع الاّباء الایمدین والأقریین مع مراعاۃ ٰ 


غ٢‎ 


۱ قوله: رك آشار فيه إلی المقتضیٰ للانکار أي قد اشار فی قولە: وتذرون 7 انخالقین 4 
[الصافات: ]٢٢١‏ إلی ما یقتضي إنکار عبادة البعل وھو کون من ترکوا عبادته أحسن الخالقین أيٴ 
لا یتبغي لکم أن تعبدوا مخلوقا تارکین:عبادة أحسن 0 ترك باظامن باقن مقتضیٰ ْ 
لإنکار عبادة جماد مخلوق عاجز . ۱ 

قول ڑکا افج اح لس فرتہا ند اتب اف کی رن 
وهي کون المحضرین المشرکین عبدة الصنم . 
ُ قولە: آأر لآن [حضار المظلق مخصوص بالشر عرفاً لن فی الإخقار معتی آفقر واضر 
سے سی تی سای 


( قوله تعالی الله وفراءة مر تق أو مبتدا وخبر. 
)٢(‏ أرو للتعظیم وھذا آولی لسلامته :عن التکلف . 


۳۰۰۳ 


سورة الصافات/ الآیات : ۱۲۸ ۔ ٢۳۰١‏ 
الفواصل قولە بالنصب أي بنصب الثلاثة علی البدل من أحسن الخالقین اللةہدل من أحسن 
وربکم بدل من الله والمبدل منه مقصود أیضا۔ 

7 ۔‫ ٠‏ ے ۔ رضےج ۳۶ دہ ےر ےت 

قوله: (مستثنی من الواو لا من المحضرین لفساد المعنی) مستثنی من الوار فی 
لڑنکذبوہ4 [الصافات : ۱۲۷] منقطع إن ارہد ہالمرجع من عبد البعل رت" 27 
بە القوم مطلقاً فمتصل قولہ لا من المحضرین أي لا مسٹٹنی من المحضرین فإنه یقتضي أن 
یکون المخلصون من المکذہین لکتھم لیسوا من المحضرین ولا ریب فی فسادہ. 

فولہ تعالی : بَڑرنا علیہ فی اتی لگا سکع پل نان یلا 

قولہ : (لغة فی الیاس کسیتاہ وسینین) حیث جاء من طور سا و اقا جات طور سستم 
فعلم صحة کون المراد بالمفرد وصیغة الجمع واحداً قیل وجە الشيه بیٹھما ان الاول علم غیر 
و مت سی وانجہ نس ری ہت فی السریائیة لمعنی کما في 
الکشاف وإلا لکان حقه أن یقال المیکال ومیکائیل واختار ہذہ اللغة عل+ ھذا لرعایة الفاصلة . 
ا ہو ہی دو یمر جو جو و اسیو ۶ 
من العلمیة ولا فرق فیه ہین التغلیب وغیرہ کما نقل عن ابن الحاجب في شرح المفصل 
وسرہ أن العلم إذا أرید جمعه یراد بە المسمی فیکون نکرۃ فیجب تعریفه باللام لکن 
ھذا لیس بمتفق عليه کعا بین فی المطولات نقل عن ابن یعیش أنه قال في شرح 
المفصل پجوز استعماله بعد التشبيه والجمع نکرة ووصفە بالنکرۃ نحو زیدان کریمان 
وزیدون کریمون وھو مختار عبد القاعر . 

قولە : (مراد بە هو واتباعه کالمھلبین لکن ینافیە أن العلم إذا جمع یجب تعریفہ باللام أو 
للمسوب إليه بحذف یاء النسب کالأعجمین وھو قلیل ملبس) آو للمنسوب إليه بحذف یاء 


قولە: کالمھلبین فی جمع مھلب وھو مھلب ہن صفرة أبو المھالیة واشتقاقہ من الهلبة وهي 
شعر الخنزیر والذی یحرز به وکذلك ما غلظ من شعر الذنب وغیرہ, 

قوله: لکن فیه أن العلم إذا جمع یجب تعریفە باللام أفول عذا إنما یرد لو لم یکن لام الیاس 
ثلتعریف بل من نففس الْکلمة وإما إِن کان للتعریف کما ذکرہ ابن جئی فلا پرد الاعتراض . 

قوله: أو للمتسوب إليه عطف علی الضمیر المجرور فی لەه في قوله وقیل جمع لە أي أو 
جمع للذي نسب إلی الیاس أي أو جمع الیاسي والأصل الیاسپین حذف یاء النسبة تخفیفأا 
کالأعجمین رالائر تی لسن و 

قولە: وھو قلیل ملبس أي حذف یاء النسیة قلیل في کلام العرب ملبس أني موقع لمن یسمعه 


)١(‏ قیل کان من ذھب طوله عشرون ذراعاً ولە أربعة أوجه فتنوا بە. 


٤‏ 1ہ رت ےت بت رج الصافات/ الاہتان : یں 


النسب طف علی قوله لە أي أو جم لإلیاسیٰ لا جم لإلیاس فح لا حتَاع:الی انقول بأَنہ لة 
في الیاس آو جمع لە مرادا بهٗ ھو واتباعه علی التغلیب فح لا یراد به الیاس ِليه السّلام بل _ 
. اتباعه المنسوبة إلی الیاس عِليه السلام وھذا خلاف السوق مخالف لسائر:القضحصضص حیث 
کان الدعاء بالسلام لنفس اللي وھنا لاتباعه ویرد مع ذلك ما قاله المص من قولە ومَيَقلیل: 
یدید موس یع اوس اریہ ہر یو و میں ہی 
'یاء الئسبة لاجتماع الیاءات فيٰ الجر والنصب کما قیل ذ ٹي الاحعجمین ا 

قوْله: (وقرأ نافع وابن عامر رہنثرت متی الا ا إلی ایز اٹھنا فی الاصحف: 
مفصولان فیکون یاسین أبا الیاس وقیل محمد ق8 أو القرآن آو غیرہ من کتب الل) إِلی آل یاسین 
أي فرؤوا علی آل یاسین قوله لأنھما مفصولان الخ تأیید لھذۂ القراءۃ والمراد المصحف 
العثماني ولیس المعنی أنه قریء آل یاسین اتباعاً للرسم العثماني کما یتوھم من قولۂ لأْنهما 
مفصولان الخ قوله فیکون یاسین با الیاس فیکون موافقاً للقرانة الأخری في الّمۂٰنی کأنه قیل 
سلام علی الیاس هو آل یاسینلآن الاّل یطلق علیٰ الأولاد کال محمد عليه السلام. ٰ 


قوله تعالی: کا کل تی لضبیت3) - 


قوله: (والکل لا یناسب نظم سائر القصص ولا قولہ: انا کذلك گ4 (الضافات : “١‏ 
الایة والکل أي کل ما ذکر بعد قوله وقیل محمد الخ لا یناسب نظم الخ لن الجّلام في سائرھا 
علیھم أنفسھم بعد ذکر قصة من قصصھم وعنا لیس کذلك فیکون یاسین أہا محمد ولا یخفیٔ 
بعدہ قوله آو إلقرآن الخ فمقتضی ھذا کون یاسین أبا القرآن أو غیرہ ولا یظھر وجھة بل صحتھ 
ولذا لم یتعرض لە الزمخشري وغیرہ قال الإمام دفعاً لھذا الیاسین اسم القرآن کأنە قیل 'سلام 
سوو مہ و وص جو دہ سو رح سی وی 
الواھيی احسن والرأي العالي . . 0 ٔ پ 
قولە تعالی : النکە کیو - ۱ 
قوله: (إذ الظاھر أن الضمیر لإلیاس) إذ تظاعر ال لأنہ کرت ف2 ضائوا اب 
تو ہے میی ”وببرے پہيیے سر بت ہے 


فی لیس فا سمع لفظ الأمجمین لا بعرف آنہ جمع اعم آو آصجمي واذا سم لفظ الاشترین ۔ 
والیاسین یتردد في أنھما جمعاً اشعر والیاس آو جمعاً أشعري والیاسي. ٰ ٣‏ 
قولە: والکل لا یٹانیب نظم سائز القضمن لان المعلم علیہ قي رظ نر اَم عو 
ےہ تنسو و مھ رو کہ وت مو ھت 
. لأن القصة المذکورة قصة الیان عليه السلام ولا یلائمہ أن یراد بە محمد 28 آ و القرآن أو غیرہ من 5 
کتب الل ولا یلائم أیضاً قوله: ال سی سس مو مات قری >استاہت' ْ 
۰ء )١٢‏ لان الظاعر أن المٰراد بالضمیر في ٭ٛإنه من عبادنا4 [الصافات: ]۱۱١۱‏ إِلیاس النبن 
عليه السلام لعقدیم ذکرہ في.قولە: صسوع می و0 47+ 
الکلام مقظم قصته کمقاطع سائر القصض . 


سور؟ الصافات/ الآبات: ۱۴۳۸-۱۳۴ ہے ۔سسستسس سس سس ستہسسوہ. ۳۱۹١ ١‏ 
قوله تعالی : وَإن لوطالینَ المرمزں لزیع) إذ عبک راملہ: خی (یع) لا عَا بی اَلَكَبيَ 
2یا نم کیا اتی گا 
قفوله: (سیق ب"انه) 5 فی مواضع شتی في سورہ فو ذ وئيی الحجر وفي الِمل 
وغیرھا. 


قولہ تمالی : ََِلَہ لَنكرونَ عقہم تُصِْحِنَ للا 

قوله: (یا آھمل مکة علی منازلھم في متاجرکم إلی الشام فإن سدوم في طریقہ) في 
متاج رکم جمع متجر زمان التجارۃ أو محلھا اسم زمان آر مکان إلی الشام متعلق بمحذوف 
أي ڈاھبین إلی الشام وسدوم قریة قوم لوط . 

قوله: (داخلین فی الصبح) علی أن همزۃ الأفعال للدخول. 

قوله تعالی : وبالبل آقلد میارب (ڑعاا 

قوله: (أي ومساء) أشار إلی أن المراد باللیل أوله مجازاً بعلاقة الکلیة والجزئیة 
والئرینة المائعة کون السیر فیه لا سیما فی الأوقات الحارۃ وأأیضاً النظر فی عاقبة أمرهھم 
والاعتبار بھا هي أول اللیل لبقاء الضوء في الجملۂ ویژیدہ مقابلت بالصباح ولعل لھذا قیل 
وباللیل ولم یجیء وممسین مع أنه المناسب لمصبحین إِذ الباء بمعنی في والظرفیة تفید 
الہعضیة وأقرب الأآجزاء إلی زوال الٹھار ول اللیل . 

قولہ : (أو نھاراً ولیلاً) فالمصبحین براد به الداخلہن فی الٹھار بدلالة مقابلته باللیل 
نھو مجاز أیضاً ذکر الجزء وأرید الکل عکس الأول والمراد أ٘یضاً الجزء لما مر من أن 
الظرفیة تفید الجزثیة وإن المرور لا یقع إلا بجزہ یسیر من أجزاثھما فذلك الجزہ في اللیل 
أوله کما عو الظاھر أو جزء ما بشرط [مکان النظر إلی منازلھم وما أصابھم . 

تولە: (ولعلھا وقعت قریب منزل یمر بھا المرتحل عنه صباحاً والقاصد له مساء) 
ولعلھا أي قریة سدوم بفتح السین والدال المھملة وقعت تلك القریة قریب منزل فعلی 
نی قوله علیھم معنی الاستعلاء في علیھم مشرفون علی منازلھم أو ستعلون المکان 
الذي یقرب منٹھا کما قال سیبویه مررٹ بزید إنه لصوق بمکان یقرب مدە کذا قاله 
المص فی قوله تعالی: ار أجد علی النار عدی**4 [طەہ: ]٠١‏ من سورۃ طه لکن المص 
أشار إلی أن علی بمعئی الباء حیث قال یمر بھا إذ المرور یتعدی بالباء تي اکٹر 
الاستعمال فح یکون معناہ مثل معنی مررت یزید وقد مر نقلا عن سیبویه وادعی ابن 
ھشام في معنی کون الباء في مثل مررت بزید بمعنی علی ومذا مخالف لرأي المص 
ولما نقل عن الإمام سیبویيه فی معنی مررت بزید قوله المرتحل عنہ صباحاً وجە 
التخصیص أن الارتحال عن المنزل یکوت وقت الصباح والنزول فی المکان وقت 
المساء في الغالب وفيه إشارۃ إلی رجحان الاحتمال الأول وإنما قال ولعلھا الخ لہ لا 


۳٣٣ 


سور اتافات/ الغان ۰ء" 7 


جزم فیہ إذفي ذلك احتمالات کثیرة والظاھر أن الراو بمعٹی آرااؤاپنرور لی اح 
الوقتین لا فیھما جمیعاً في ضفر واحد کما یشعر بە قوله إلی الشام ولم یتعْزّض مرورعیم 
سر ور سوج یس وو تپ رگ وی 
ود ای مس رما مس اس ٰ 
قولە: (أفلیس فیکم عُقل تعتبرون یە) أفلیس فیکم عقل اشار بە إلئ آن تمقلول 
مشتق من العقل بمعنی المہدا لاإەراك الكلي لا بمعنی الإدراك الکكلي تحتبروْن منْ 
الاعتبار والاتعاظ به أي با تشاعمدون من تدمیرعم تدمیرا فإن اثارہ باقیة کما فال 
تعالق : 'لإوترکنا فیھا آیة للذین یخافون العذاب الألیم4٭ [الذاریات : ۷] فترجعون عمٰا 
آنٹم عليه وإفراد العقل لأن ٴالمراد به الجنس وفي الکشاف عقول إذ المخاطب متعدہ 
نو ضوں راو سے چا سی رر میں ہی ربج سی لہ 
'عقل لکن لا تستعملونه فیماٴ خلق لأجلە آ ین و ات بی 
لا عقل لکم أصلا. ُ 


قوله تعالی : وَإِن بت لن توق 


قوله: (وقریء بکسر لرذ) : کمافریء 2 النون في وی ولم: قر باتع ْ 
آن یونس بتٹلیث النوٹن- ۱ 


فوله ثعالی: ا ن رق لن آتشی اق ٣‏ 
٣‏ مہو مس وت 
إطلاقه عليه المملو) عرب وأصلء أي أصل الإباق الخ فإن الإباق آخص والھربٰ أعم 

اولتفسیر بالام جائزمٰل السعدان نبت قولہ حمن إطلاقہ عليه علی آئ اسعارۃ شہم حرب 
من قومه بغیر إِذن ربه بفرار العبد من سیدہ ومولاء في عدم الإذن فی الفراز فذکر افظ 

المشیه بە وآرید المشبہ و هو مجاز مرسل ذکر المقید وارید المطلق ثم آرید بالمطلق مقیذ 
وو پ دج و بیہ۔ جس پوت ..-.. 


قوله: ھا فاصرہ نو فرست ارہس لاض فل بے قرہ نس و ئک 
مولاہ بإباق عبد مملوك من سَیْدہ فيٴ کون کل منھما ھربا بلا إذن المولی وجعل أئەه هو بعینه 
فاستعیر لفظ المشبه به الڈي هو الإباتی للمشبه تصویراً لقبح فعله لأن الإباق یستعملۂ فی ال4 
إِذا رب من سیدہ عصیاناً وامتبٔاعاً من خدمتہ قال الطیبي رحمہ اللہ ویجوز أن یکوٹ علی طریقة 
وروی وس نل رواوہ یں سوب یا و 
مخصوص أطلق علی مطلتق الْھرب کما أن المرسن هو الأنف الذی فيیه اثر الرسن من أَنَوفبْ ٰ 
الدواب بطلق علی مطلق.الائف إطلاقاً للمقید علی المطلق من غیر تشبیە بین المعنیٰین فعلی ھا 
ہیں وچ وج وت رم 
ٴأآخذ اللفظ عاریة. ١‏ : 


سور؟ الصافات/ الآیتان : ١١ء ٢٢١‏ 

فوله تعالی : مََامَمَ مان النْحَیْحَ (ینلا 

قوله: (فقارغ أهله) أي فساہھم بمعنی قارع أي فارع بإلقاء السهھام فلذا قانِ فساعمم 
ولم یقل فقارع لتبیین طریق القرعة وحو إِلماء السوام قي البحر وضمیر ساھم راجع إلّیَ. ]مل 
الفلك الدال عليه المشحون والإفراد لکون الأھل مفرداً لفظا . 

قولہ: (فصار من المغلوبین بالٹرعة) أي کان ہمعنی صار ولعل سھمه عليه السلام 
یجري في الماء وإِسھام الباقي کانت فوق الماء کأنھا فی طبن وقد تعامدوا أن من جری 
سھمه فھو الآَبق ویحتمل العکس آو إِن من غاص سمھمہ فی الماء فھو آبق وسھمه عليه 
السلام کان کذلك . 

قوله: (وأصله المزلق عن مقام الظفر) وأصلہ أي أصل المدحض المزلی بصیغة 
المفعول کالمدحق أي الواقع في الزلق فاستعیر للمغلوب لخلوہ عن الظفر ورسقوطه عنه 
ولذا قال المزلق عن مقام الظفر . 

قوله تعالی : خااسد الکو کوٹ مو مہ ڑا 

قوله: (روي آنه لما وعد قومه بالعذاب خرچ من بینھم قبل أن بأمرہ اللہ تعالی بە 
فرکب السفینة فوثفت فقالوا عھنا عبد آبق فاقترعوا لە فخرجت الفرعة عليیه فنقال أنا الآبق 
ورمی ہنفسه فی الماء قابتلعہ من اللقمة) فرکب السفینة یعنی إلی طالفلك المشحون4 
[الصائات: ]٤٠٤‏ لکن فی النظم عبر بالغایة وفي الروایة عبر بفي کأن الغایة لیست 
مقصودة لکنھا وقعت کذلك قوله فوقفت السفینة بدون سبب من الأسہاب الظاھرۃ والسفینة 
إذا کان فیھا آبق و مذنب لم تسر لحکمة وعي ما وقع لیونس عليه السلام وکان ذلك 
ہدجلة قوله من اللقمة أي مستعار مٹھا لمشابھتہ عليه السلام بھا أي باللشمة في الابتلاع 
دفعة واحدۃ ۔ 

قولە: (داخل فی الملامة أو آت ہما یلام عليه أو ملیم نفسه) داخل في الملامة أي 
عمزۃ الافعال للدخول مثل أصبح الرجل لکن الدخول معنوي الملامة بمعنی اللوم ودخوله 
في اللوم لإتیائه ہما یلام عليه قوله و آت ہما یلام الخ أي عمزۃ افعل للصیرورۃ نحو امشيی 
الرجل أي صار ذا مشي وحاصله صار ذا لوم لأئه لما آتی ہما یلام عليه صار ڈا لوم کما ان 
من فعل المشي صار ذا مشي فلو قال آو صار ذا لوم لکان أوضح قولە أو ملیم نفسه 


ء۷ك۲۱۷ٌ 


قولە: فقارع أھله یرید أن الضمیر الفاعل في طلنساهم٭4 [الصافات : ]٣٢١‏ راجع ظاعرا إلی 
الفلك والمراد أھل الفلك أي فساھم أعله علی أن المضاف محذوف آو ذکر الفلك وأرید به أھله 
تجوزا من باب ذکر لفظ المحل وإرادۃ الحال فیه. 

قوله: داخل في الملامة قال الزجاج یقال قد آلام الرجل فھو ملیم إذا آتی ما یجب أن یلام 
عليه وقد لیم فھو ملوم إذا تی بلوم ولاموہ عليه 


ٴ ۸۸؛ں۔.._.__٣___‏ .ہہ ہ..۔ . ۔۔. __ےے سورة اْصافات/ الایة ۶٤ً‏ 


فالهپمزۂ للتعدیة حذف مفعوله ور نفسه حیث فعل ما فعل قبل أنٴيأَرہ الله تعالیٰ وکذا 
سہب دخوله ۂ في اللوم آو اپ لوم ما ذکر آخرہ ا تا جے مر ہیں 
بخلاف الاولین . 


قولہ : کرو واش ام ار خی رین ا نے ول 
یس رے ہس ایس یہ سوچ سی 
وممناہ وقع علیہ الد مل نفس و من قبل الشرع وھو الستاسب اقول: ٹرلا 
[الصافات : ك۳,۸‌۵ه۵ 8۹ ٰ 


قوله تعالی : عَلڑ کن لصا ۰ . 
قوله: (ؤنلولا آنه کان من المسبحین4 [الصافات : )]٤٤١‏ الفاء بفید سببیٰة ذِلك 
الفرار للبٹه في بطن الحوت: ٴإلی یوم القیامة لولا آنه کان من المسبحین سور الفاء فيی. 
الحقیقة اللبث لکن التسبیح متع وقوعہ فالسیب لم یؤثر لوجود مانع: ا 
قوله: (الذاکرین ال کثیراً بالتسبیح مد عمرہ) بالتسبیح :الباء للمایسة: وُکوتھا 
للاستعانة بعید إذ الذکر لیس بمختص بالتسبیح وقید کثیراً منفھم من التعبیر بُقوله : ۱ 


مس وہ ج بے سصیو سو یئ سرت با 


قوله: : في بطن لٰحوت وھو قولہ: لا إِله إلا 7- سبحانك انی 5 کتت من. 
الظالمین4 [الأئبیاء: ۸۷]) :او فی. بطن الحوت وھذا هو الظاعر من قوله تعالی: لفنادی 
یی الظلمات أن لا إله |لا انت سبحاناف4 [الانبیاء: ۸۷] ٹم 27 َ (الابیاء: 0 
الأیة لکن رجح الاول لان الثاني داخل فيه. ا" 


قولە: اق یی السا لف ہرم کہف وی مار نی مال 
۱ عنھما أنه قال کل ما في الٔرآن من التسبیح فھو بمعنیٰ الصلاۃ ولو صح ھذا النقل للزْمِ 
الحمل علی الآاکٹر لأن ور ہے سرت ہووت 9س وأیضاً ذکر:التوحید أیضاً. 
وھو أشرف الذکر فمرادہ لوٴذکر التسبیح ورحدہ.:فھو بمعنی الصلاة وھنا لیس کذلك 0203۶ 
آئه مجاز بدون قرینة قویة بل مع قرینة خلافہ وھو ہے ہیی۔ وقد۔ 8 ق2 


قوله: وقریہ بات ای بفتح مم ملیم فیکو بمعنی ملوم کمشیب فی معلی مشٰب من 
القرت سی الخاط ٦‏ 
۱ قولە: تا ھت جحاجخج سیت 
المسبحین فإن الشخص لا یقال قي ۔حقہ فإنه من المسبحین٭ [الصافات : ٤‏ 0)8 
۶2ئ0 


۴۹ 
تعالی: ففاستجبنا ل44 [الآنبیاء: ۸۸] حیث آفاد الفاء أن خلاصهہ بسیب نائہ وتسبیحه فی 
بطن الحوت وعن عذا مرضه وآخرہ. 

قوله تعالی : آلت بی تبیہ ای بزو بعثرنَ (للەا 

قوله: (حیأً وقیل میا وفیه حث علی |إکثٹار الذکر وتعظیم لشأئه) حیا قدمه إذ اللیے 
بناسب الحیاۃ إما أُن یراد بە طول المدة أو البحر الحیوانی لا يھلك عند النفخة الأولی کما 
صرح بە ابن کمال لکن یخالف قولە تعالی: ٭ونفخ في الصور فصعحق من في السموات 
ومن في الأرض إلا من شاء اللہ [الزمر: ]٦۸‏ الأیة مع أنه في حیز لولا فلا یقتضي 
الوقوع بل یوجب عدم الوقوع فلا إشکال أصلاً وقیل میتاً مرضه لما ذکر من أن اللبث 
یناسب الحیاۃ . 

قولہ : (ومن أقبل عليهہ فی السراء أخذ ہیدہ عند الضراء) ومن أقبل عليه أىی علی اللہ 
تعائی ہأنواع القربات کالصلاة والتوحید والتسبیحات أخذ بیدہ کنایة عن إنجائه عن 
المضرات آو استعارة تمثیلیة یعرف من لە سلیقة وضمیر عليه راجع إليه تعالی أضمر قبل 
الذکر لأنه تعالی حاضر في أذھان المؤمنین السراء والضراء مؤنٹان لا مذکر لھما قیل 
والظاعر ان من أقبل عطف علی قوله وفیه حث الخ فح یکون من قبیل عطف العلة علی 
المعلول والعطف علی حث بعید لأئه لا معنی لە قید بالسراء إذ الڑقبال عليه تعالی 
والإخلاص لە یعم الموحدین والمشرکین فما هو سبب النجاةۃ والمنافع والخیرات الذکر فی 
حال المسرات وفيه إشارة إلٰی رجحان إراده مدة عمرہ کما نبە عليه بالتقدیم فعلم ان المراد 
بالحث علی إکثار الذکر فی حال السراء. 

قولہ تعالی  :‏ مب کہ پالسراہ مو سی لوا 

قولە: (بأن حملنا الحوت علی لفظہ) أي علی نیذہ فإسناد النہذ إليه تعالی مجاز عقلی 
والإسناد إلی الحوت حقیقي الفاء فی فلفنبذناہ4 [الصافات: ]٥٥٤‏ لإفادة سببیة الذکر 
للخلاص المذکور فالتعبیر ہالنبذ لان النجاۃ من الغم العظیم برمي الحوت إیاہ من جوفه 


سورۂ الصافات/ الاَیٹان؛: ١١٤۱ء‏ ۱۵ 


قوله: وفیه حث علی إکٹار الذکر إذ بین فيه أن إکثار التسبیح للہ کان سیباً لنجاۃ یونس من 
بطن الحوت ولبئه فيه إلی یوم البعث . 

قوله: ومن أقبل عليه فی السراء أخذ بیدہ فی الضراء وظاھر قولہ هذا رحمه اللہ غیر مرتبطة 
ما قبله ولعلہ محرف عن أصل النسخة وکان الأصل ودلالة علی أن من أقبل عليه فی السراء أخذ 
بیدہ في الضراء عطفاً علی حث وفي الکشاف وعغذا ترغیب من اللہ عز وجل فی [کثار المؤمن من 
ذکرہ ہما هو أھله وإقبالہ علی عبادته وجمع عمه لتقیید نعمته بالشکر في وقت المھلة والفسحة 
ثینفعہ ذلك عندہ في المضائق والشدائد . 

قوله : بأن حملنا الحوٹ علی لفظه أي علی رميه إلی الساحل یرید أن إسناد الحمل إلی الله 
تعالی [سناد مجازي من باب الإسناد إلی السبب الحامل . 


۱ اتا تچ اھ ھتان ۔ سور الصافات/ الای :۶5 ۱ 


وإخراجه منہ وھذا کالبیان اتل تعالٰی ؛ ٭٭فاسٹجبنا لە ونجیناء من الم 4 [الانہیاء 0 
قوله: (ہالمکان الخالي عما یغطیه من ٹ نبراویدیی اوکید ای تی 
بالمکان الخالي الخ ولعل السر ۂ فیه ٹکمیل النعمة بإنبات شجرة عليہ فی أحولھایکون 
۱ ہو سی اوری پ ‏ را یا سوچ 
إلی الحق والصواب وادخلھعم في زمرة أولي الألباب . 
فقوله: (رافعاً رأسہ یننقی فیہ ہونس ویسبح حتیٰ انٹھی إلی البر قلفظہ واقتلف 
ای مب شسری ہو پت پش أیام وقیل سبعة وقیل عشرون وقیل اربعون) . 
رافعاً رأسه الخ مع انا یوسن عليه السلام في بطنه والبحر واللیل فلا یثافیه رقم رأسە ۱ 
رو وت تسچ د مہ و ری وت لی 
عفوہ تعالی ورحمته . ۱ ۱ 
ا فقولە: (مسا ٹاله قیل مار یدنہ کیدٹ الطفل حین یولد) مما دا من احفیة ئ:سقیم 
لأاجل ما آصايه من کون بدٹہ کبدن الطفل في الرخاوۃ جذا بحسپ الظامر ‏ وأما بحسب 
ہیں وہ تی و مار سو بر ید ۱ 


کم ہے ہے 


قوله تعالی : راتا عو کر بن کیل ڑل و 

اقوله: رپچ ری تعافش شڈ 
اتصال لکونە لازماً له کالخیٔمة آشار إلبه بقوله مظلة عليه ضعیر مظلة راجع إلی شجرة 
یدوس سرت سی ںو اوت ا و 
کونھا مظلة عليه قدمت لکوٴن صاحبھا نکرة أو للاهتمام به لإفادتہ أولا أن المقصود من 
سای سی یہ سی ہش اس مسا سو 
فلا یجب تقديمْ الحال علی صاحبھا۔ ٰ 


ہے قولە: (من شجر یئبسط علی وجه لأرض'”'' ولا یقوم علی ساقہ 7 0 
بالمکان إذا آقام بہ) من شر ینبسط الخ معنی من یقطین کلمة من بیائیة وترل التاء في 
شجر لأن المٰراد الجٹس وف النظم الجلیل المراد الشجرۃ فلا ہد من الدلالة علیها بتاء 
الوحدۃة والشجر ما لە ساق وق سید ہی ہو وو 9 0 مازا فلا 


قولد: یو بوی بووں مو می ۹ە۔ 700۳0+" 
ئل تالرو ۷ خلب لی ماوق می حا ای ادا اون ا ہے ا 
قمیصہ بدم کذب ھکذا قالوا وأقوٰل یجُوڑ أن یتعلق بانبتتا صلة لە علی تضمینه معنی ظللنا أي ظللتا 
2+ ٔ ۶و2 وی و ہہ یہ تو و 
الغمام4 [الأعراف: .]٦٤‏ 


۱ ر١(‏ ولا یقوم علی سافہ لعدم ساقه کشجرۃ البطیخ والفٹاء. ۱ ٰ ٰ ۱ َ 


سورة الصافات/ الأَیة: ۱٤١١‏ ۴۲۲۱ 


یقال ما وقع فی عذہ الاّیة وٰيی حدیث الیخاری شجرۃ الثوم یدل علق خلافە لان باب 
المجاز مفتوح وقد صرح المص في سورة الرحمن کون الشجر ما لە ساق وَالٛجم ما لیس 
لە ساق وجه اختیار المجاز ما ذکرناہ آنفاً من الرموز اللطیفة وھی عدایة قومھم وإیمانھم 
وی کشجرۃ طیبة أصلھا ثابت وفرعھا في السماء قوله یفعیل وزت نادر . 

قولە : (والأکٹر علی أنھا کانت الدباء غطته ہاوراٹھا عن الذباب) الدباء بہضم الدال 
المھملة وتشدید الہاء الموحدة والمد القرع وھو نافع جداً وعن ھذا أحبه رسول اللہ عليه 
السلام ویناسب ما ذکرناہ غایة المناسبة . 

قولہ: (فإنه لا یقع عليه ویدل عليه أنه قیل لرسول الل قُ إنك لتحب القرع قال: 
اأجل هي شجرۃ أخي یوٹس وقیل التین وقیل الموز یتغطی بورقه ویستظل بأغصانہ ویفطر 
علی ثمارہ؟) فإنه أي الذباب لا یقع عليه قیل إنه من خواصه ولعل لھذا اختیر شجرۃة من 
یقطین ولو قیل وأنبتنا عليه بقطیناً لکفی لکن اختیر الإطناب إِذ التفصیل بعد الإجمال 
والعوضیح بعد الإھمال أوقع في اللفوس ہلا احتمال قوله أجل اي نعم وإضافة شجرۃ إلی 
یونس عليه السلام لأدنی ملابسة قیل في قوله إنك لتحب القرع الخ ما محہة القرع فثابتة 
نی البخاري لکن ھذا الحدیث لم یخرجه الحفاظ انتھی ولعل الشیخین وغیرھما من 
المفسرین اطلعوا علی تخریجه الحفاظٌ ورووہ وھذا القول لما کان مژیدا بھذا الحدیث قدم 
سائر الاحتمالات قوله یغطی بورقه ناظر إلی الجمیع والإلفات المقصود من إنبات شجرۃة 
ولا بتوقف التخطي بورقه علی کون الورق أکبر إذ یوجد التغطي بالاوراق الصغیرۃ ہسبب 
ضم بعضھا إلی بعض وتراکمھا علی أن التین ورقہ کبیر قیل في قوله تعالی: فیخصفان 
علیھما من ورق الجنة 4 [الأعراف: ]۲٢‏ أنہ ورق التبن فح لفظ یقطین مجاز إذ تسمیة التین 
والموز بیقطین غیر متعارف ولعل لھڈا مرضه قوله وبفطر علی ثمارہ فيه إشارۃ إلی أنه 
یصوم في تلك الحالة الشدیدة وإلی أن الشجرۃ صارت ذات ثمار عقیب إنباتھا فھی خارقة 
من الخوارق. 


قوله تعالی : رَأَرَسَلکة ا بَاكَد الپ آرز سثربتے یا 


قوله: (ھم قومه الذین عرب عنھم وھم أھل نبٹوی) بنون مکسورۃ بعدھا یاء تحتیة 
ساکنڈة ٹم نون مضمومة ثم واو وألف اسم الموصل آو فریة من بقربھا رھي قریة یونس 
والأول هو المعول فإن الثاني لا یلائم قوله تعالی: ٭وما کان ربك مھلك القری حتی 
یبعث فی أمھا رسولاً4 [القصص : ]٥۹‏ الاّیة فإِنه یفید أن الرسول مبعوث من البلد . 

قوله: (والمراد بە ما سبق من إرساله) في قولە: ٭وإن یونس لمن المرسلین4 


ترقت ئل مو ڑھر کر دم الام بکرۃاش البصر 


۲ 


سور لصافات/الایڈ: ء ۷ 


[الصافات : ۹ قدمه لن 'الڑرسال الأول کاف 80870ھ78084",تسھ الکشاںك ٹھو عطلٰ: 
اعلی قولە: لوان ونس لمن الم زلین4 [الصافات : ۹۰] علی سییل البْيا لدلالنہ عللی 
ابتداء الحال وانتھائہ وعلی المقصود د من الڑرسال من الإیمان واعترض بیٹھما بقضتہ کت 
بھا لغراہتھا وقدر اذکر إذ أبق فح یکون الفاء في قوله: ٭فآمنوا 4 [الصافات : ۸]تعقیب 
عرفي نحو تزوج فولد لە آو الفاء للسیبیة فقط بدون تعقیب. ۱ ہک 

قولە : (أو إرسال ان إلیھم) مجدد للژرسال الأول ؤإنما حملناہ علیہ لن ما کر غ ۳ 
أواخر یونس من قولہ تعالیٰ: فلافلولا کانت قریة آمنت فتفعھا إیمانھا إلا موم یونس 4 
[یونس: ۹۸] الاّیة یدل عليه فإن المروي أنھم بعد مفارقتہ لھم رأوا العذاب آمنوا:ففعھنم . 
[یماتھم لأنه لیس إیمان پاس' حیث: آمنوا قبل حلول العذاب وبعد رؤیتھم مقدماتالعذابِ . 
فح یکون المعنی فآمنوا أي فداومُوا علی إیمانھم عقیب إرضال ثانٍ ولم پننکسوا علیٰ _ 
. رژوسھم بعد إرسال ٹانٍ ٍ لأاجل رفع العذابٍ ولا یقال إنه بتأویل أخلصوا الإیمان وجددوو ا 
لان الأول کان إبمان باس ور مس 

قوله: (او إلی غیرھم):عطف علی قولە إلیھم فح یکون قوله: ط(نآمنوا4 [الصافات: 
۸۰)] في غایة الآمن عن الإشکال إِذ المقرون بحرف التعقیب إیمان توم آخرین لکن قولە: ۱ 
علفمتعناہم إلی حین 4 [الصافات : ۸ کالصریح في أُن المراد إرسال ثانِ آوٴ ما سیق لأنہ 
طبق ما في سورۃ یونس وھوٴقوله تعالی: لإلما آمنوا کشفنا عنھم عذاب الخزي في الحیاۃ. 
الدنیا ومتعنامم إلی حین 4 [یونس :۸] فلا شك في ضعف القول الأآخیر. ٰ 
۱ قولەه: (في مرآی الناظر إذا نظر إلبھم قال ھم مائة ثة ألف أو اکثر والینراد الوٴصفٰ 
بالکٹرة وقریء 20 0۳1ھ" المك چھتوں وی پالنبنَة ال 


المرسلین 4 [اثصافات : ۹ مُعلی ھذا یکون وأرسلناہ إلی مائة ألف 4۴ [الصافات : ۷۰ عطفاً 
علی قولھ: (وإن یونس لمن المرسلین 4 [الصافات: ۹ء علی سبیل البیان علی طریقة: أمجبٹی . 
زید وکرمە لأنه دل علی ابتداء :الحال وعلی انتھاٹھا وعلی ما ھو القصود بالإرسال من الإیمان 
واعترض بینھما قصة من قصصۃ اعتناء بشأتھا لاحتواتھا علی آمر عجیب., ٰ ٰ 
قولہ: ن اق ات کفلائلہ ا سیت ہے نز ھی ٰ 
تعین عددھم ومقدارہ والمخیر به هو اللہ تعالی وھو سبحانه متزہ عن أُن یعتریه شِك فوجب آن _ 
ایرجم معنی الشك إلی شك الناظرین إلبھم یعني ٹھم في الکٹرۃ بحیث بشك الناظر فیه ویقول إِلهٍٔ 
مائة آلف آو آکٹر أي یقع شکہ بن مائة لف وما فوٹھا لا بیٹھا وما تحتھا۔ ۱ 
ٰ موله: وقریء بالواو أي بکَری٭ ؤیزیدون بالواو مُکان أو فال این جئي هي قرامة محمد پر بن 
جعفر رحمہ اللہ وفٰيه إعراب صن وذلك آن قوله: یزبدون 4 [الضافات ۰ ۷] خبر مبعذا 
محذوف أي ھم یزیدون والواواٴلعطف الجملة علی الجملة کقولك غررت برچجل مثل الأسْذ وھو 
وابنه أشجع ولقیت رجلاّ جواداً وھو والل فوق الجزاد وبعید أن یقال أُن یزیدون عطف علی مائق _ 
لأن إ ےو تو چےے تس وو ای 


شررة ااضافات/ 15۸:35 ےا ےےخےٗثظٔل"۔ے_ے_ے_ جج ے تھے __ :۴۹۹ 


المخاطب والناظر والمعنی أنھم بلغوا إلی مرتبة من الکثرةۃ بحیث یش الناظر إلیھم في 
تعیین عددھم فقال مرة ھم مائة ألف وقال أخری آأو یزیدون وإلی ھذا أَشانبقوله والمراد 
الکٹرة قوله وقریء بالواو فلو قیل أو بمعنی الواو بقریئة ھذہ القراءة لم یبعد وفیل؟إنه بمعنی 
بل وجوز أیضاً أن تکون أو للویھام من غیر اعتبار الناظر والکل مجاز ولذا لم بلتفثإليه 
المصنف وما اختارہ المصنف وإن کان مجازاً لکنە أقرب إلی الحقیقة قیل أو یزیدون عطظن 
علی جملة آرسلنا بتقدیرھم یزیدون فلا یفھم ح کونھم مرسلا إلیھم فالظاھر أنه معطوف 
علی مائة ألف بتقدیر أشخاص یزیدون والمعنی وأرسلناء إلی أشخاص ھم مائة ألف أو 
اشخاص یزیدون علی مائة ألف . 


قولہ تعالی : متام دک رک ود ٹا 

قولە: (فصدقوہ) الظاعر أنە إشارۃ إلٰی أن الإرسال إلی غیرھم وھم احتمال مرجوح 
ار المراد به ما سبق . 

قوله: (أو فجددوا الإیمان بە بمحضر)) الباء الاأولی متعلق بالإیمان والثانیة بجددوا 
وھذا ناظر إلی أن الرسال إلیھم ثانیاً أو المراد به ما سبق أي فجددوا الإیمان به بعدما آمنوا 
بغیبته بعد ما رأوا أول أمارات العذاب ولم یژخروہ إلی حلول العذاب کما صرح به 
المصنف في سورۃ یونس فلا وجه لاڑشکال بأن إیمانھم بعد ما رأوا العذاب إیمان بس 
کأنە لم ینظر إلی کلام المص فی تلك السورۃ أو لم یتفطن إشارته قیل والآول علی الوجوہ 
والثانی علی تکرر الإرسال وھو بعید إذ کلامه یناقض نفسه فإن الثاني إذا کان علی تکرر 


المعطوف ما لاڈ یجوز في المعطوف عليیه کقولنا رب رجل وأخیه ورب شاة وسخلتھا ومررت 
ہرجل صالح آبواہ لا طالحین ونحو ذلك قلئا لو قدرت المجوز ز فی ھذاونحوہ لا تبلغ مارمته 
من تقدیر حرف الجر مباشراً للفعل إلا تراك لا تجیز مررت بقائم ویقعد وأئت ترید بقاعد ومع 
ذلك بلزم فساد المعنی لأن المعنی حینثذِ وأرسلناہ إلی جمعین الأول مائة ألف والآخر زائد 
ولیس هو الغرض لن الغرض وأرسلناہ إلی جمع لو رأبٹموعم لقلتم أنتم مؤلاء مائة آلف وهم 
أبضاً یزیدون فالجمع إذن واحد لا جمعان وکذلك قراءۃ العامة واو یزیدون أي أو ھم یزیدون 
قال الزجاج روي عن الفراء وأبي عبید معنی أو یزیدون بل یزیدون وقال غیرمما او یزیدوت في 
تقدی رکم أأنٹم إن الرائی قال مؤلاء مائة ألف أو یزیدون هذا هو القول قوله ولعله إنما لم یختم 
قصته الخ یعنی لم یختم قصة لوط وقصة یونس ہما ختم بە سائر القصص حیث لم یقل في قصة 
لوط وترکنا عليه فی الآخرین سلام علی لوط إنا کذلك نجزي المحسنین إنه من عبادنا 
المژمنین4 [الصافات: ۱۰۸ - ]۱١١‏ ولم یقل ذلك في قصة یونس تفرقة بیٹھما وہین أرباب 
الشرائع الکبر الکبر بضم الکاف وفتح الباء جمع الکبری صفة الشرائع لا جمع الاکبر فان جمعهہ 
علی أکابر وأکبرون ولا یقال کبر ہضم الکاف وسکون الباء لان هذہ البنیة جعلت للصفة خاصة 
مثل الأحمر والأسود وأنت لا تصف باکبر کما تصف باحمر لا تقول ھذا رجل أکبر حتی تصل 
بمن أو تدخل الألف واللام کذا في الصحاح . 


۳٣٤ 


" سورة الصبافات/ الیڈ: ۹ 
الإرسال فکیف یکون الأول: 'شاملا له إذ تجذید الإیمان غیر إحدائً الال علی الوجہ 
الآخیر والثانيی علی الإرسال إلیھم ٹاا آن لاد آرنان نااسق 


قولە : لی الم المسسی ولمل نما لم یختم قصح وقصة لوط یما تپ سار 
القصص تفرقة ہینھما وہین رہاب الشرائع الکبراء وأولي العزم من الرسل او اکتفاء باللیم 
الشامل لکل الرسل المذکورین في آخر السورۃ) بما ختم بە سائر التصص, وھو قولەه: 
٭ڑوترکنا عليه فی الآخرین 4 [الصافات : ]۱٣۸‏ سلام الخ قوله تفرفه الخ اي کاڑإشارة إِلی 
الفرق بأن أرہاب الشرائع الکبرڑ أفضل منھما فینبغي أن ینب علی الأفضلیة بمٹل ذلك إِن کان 
المراد باللإلیاس إدریس فھو مٰن أرباب الشرائع الکہر الذین اجتھدوا في تأسیسھا وتقریرھا 
وات کان:المراد بە سبط عارو ففيه إشکال وینقض کلامم یه إذ الام آله لیلں من ای 
العزم فالجواب الثائي أظھرْمنہ وھذا علة مصححة لا موجبة فلا یرد أُن تنخصیصضہما 
بالاکتفاء یحتاج إلی مخصص: إذ سۃووسسس سی 
في آخر السورة لا ببعد أن تکون مخصصة. ۱ 


فولہ نعالی : اآنتذ اك آلکٹ رلئئ لے 2ڑ 


ٴ اقولہ: (معطوف علی مثلہ في أول السورۃ آمر رمسول اللہ لا او باستفٹاء قریش عن 
وج إنکارھم البعٹ وساق الکلام فی تذربرہ جاریاً لما یلائمه من القصمص موصولا نضھا 


قولە: أو اکتفاء بالتسلیم الشامن لکل الرسل المذکورین فی آخر السورة في قولہ تمالی : 
لؤإوسلام علی المرسلین٭ [الصافات : ۱)]) وتخصیصهم بالرسل المڈکوزین مستفادٴمن الدحریف 
العھدي فی لفظ المرسلین المذکور ۂ في آخر السورۃ, 

قوله: نوف علی مئله نی آول:انشزرۃ زھ و قرله تعالی؛ ید اھ سا 
خلفنانیچ [الصافات : چا ا کپ ہی می ا اد وا سای 
السورة الكریمة مرتین أمر أولاً ہما یستفتیھم قي وجە إنکارھم البعث بقولة: ٭افاستفتھم امم أشد ۱ 
خلقاً أم من خلقنا 4 1الصافات : ٦٦‏ ئم ساق الکلام فی مر الحشر والنششر وما إليه مال الفریقین 
المصدقین لہ والمکذہین |باہ وأ شبع الکلام فيه ٹم علل أن إنکارعم ذلكِ ما نشا إلا من التقلید 
بقوله نو انا لسر مال یں می لاو پر (مساوات ۹ء ٢‏ ولا فائدة في 
الحرص على إیمانھم.مسلیا حیبہ صلوات الہ عليه لتلا تذعب نفسۃ علیھم حسرات 0 ۱ 
بقوله ولقد ضل قبلھم اکثر الأولین یعنی آن داب اقومك کدذاب سائر الأمم السالفة مع أنببائھم: وبین ١‏ 
وخامة عاقبة المکذبین وحسن عواقب و وا رو کا کو دو کا 

أن ختم بیونس عليه السلام ئم شرع في نوع آخر من الاستفتاء ٭ وعو الکلام فی الإلھیات زختم 
السورة بما بتصل بھا فإن قلت قد علم وجه اتصال الاستفناء الاول بفاتحة السورۃ وإله من جھڈ 
الخالقیة وآن المخلوقات السابقة أشد خلقاً من خلق المنکرین للبعث فما وجه اتصال ھذا الاسلعاءاً ‏ 
ٰ رسس ٗی کو ہہ سو ہہ ہی پوریہ سو وپ یئ ' 

ٰ . ١ 0" گئپ۷يپ‎ 7٤ بروستان‎ 


سورة الصافات/ البھ: 18 ن_ د۔د۔ہح_ہ. ٢‏ .مم _._... .. .. _. لے ۳٢  ٭ .  .‏ 
بیعض) معطوف علی مثله فی أول السورة وھو قولە: ٭فاستفتھم اعم آشد خلتاً4 
[الصافات: ]۱١‏ الایة والفاء ھنا عاطفة تعقیبیة لآن الأمر بالاستفتاء بھڈٴ حقت الأمر 
بالاستفتاء عن ذلك یدون تراخ ولذا عطف بالفاء دون الواو أو ٹم قوله أمر روَله الخ 
شروع في بیان الاستفتائین مع دفع إشکال أوردہ أہو حیان بأن فیه فصل طویل لا يتتٹی 
ارتکابه وإن لم یمتنع وقد یستقبح النحاة الفصل بجملة نحو أکلت لحماآً واضرب زیدا 
وخبزا فما بالك بجمل بل بسورۃ قوله وساق الکلام في تقریرہ جاریاً الخ إشارة إلٰی جوابه 
بان الفصل لیس باجنبی بل بما یلائمه من القصص آلست لأٰنھا وإن کانت متباینة لکٹھا 
متوافقة فی الغرض وھو الدعوۃ إلی التوحید وہبان الحشر والمعاد ولذا قال موصلاً بعضھا 
ببعض بحیث تعانقت واتصلت حتی کأنھا کلمة واحدة علی أُن ما استقیحه النحاۃ فی عطف 
المفرد وأما الجمل فلاستقلالھا یجوز فیھا ذلك لکن لم یعھد في کلامھم مثٹل مذا الفصل 
الطول ہین المتعاطفین ولم نطلع علی ذلك في غیر مذا المحل ولعل مذا راد أہی حیان 
فلو قیل لما قرر سبحانه وتعالی برھان التوحید وصحۃ البعٹ فرع علی ھذا قول: 
٭فاستفتھم امم أشد خلقا4 [الصافات : ]۱١‏ بالنسبة إلٰی برھان البعث وعطف عليه قولە: 
لفاستفتھم أُلربك البنات٭ [الصافات : ]٣٢١‏ بالنظر إلی دلیل التوحید لکن المحذوف وھو 
المعطوف عليه لما ذکر فی أوائل السورة حسن حذفە لقیام القرینة عليه لکان أسلم وأحکم 
واش تعائی أُعلم . 

قول: (ئم آمر باستفتائھم عن وجه القسمة) کلمة ثم لامشارۃ إلی التراخي الرتبي لما 
عرفته من أُن الأمر الاستفتاء الثاني عقیب الأمر بالاستفتاء الأول وعدي الاستفتاء بعن مع 
آنه یتعدی بفی قال تعالی: ل٭ویستفتونك في النساء٭ [الئساء: ]٦۲۷‏ الایة لعضمله معلی 
التفتیش والتفحص مثل السؤال . 

قفوله: (حیث جعلوا لل البنات ولأئفسھم البٹین) والجعل بالقول والاعتقاد قوله 
ولانفسھم الینین والجعل بمعنی الاختیار حتی إذا بشر أحدھم بالانٹی ولادتھما ظل وجھه 
مسوداً ولیس المعنی أن لیس لھم البنات . 

قولە: (في قولھم الملافکة بنات الل) في قول قزیش کما هو مقثضی السوق وقال فضي 
سورۃ التحل کانت حزاعة وکنانة یقولون الملائكة بنات اللہ فتامل . 

قوله: (وھؤلاء زادوا علی الشرك ضلالات آخر وهو التجسیم وتجویز الفناء علی الله 
تعالی فإن الولادۃ مخصوصۃ بالأجسام الکائنة الفاسدة وتفضیل آنفسھم عليه حیث جعلوا 
آوضع الجنسین لە وأرفعھما لھم واستھانٹھم بالملائکة حیث آئٹوھم ولذلك کرر اللہ تعالی 


قوله٭: وتفضیل أنشسهھم عطف علی القسمة فغفي فوله عن وجھ القسمة أي أمرھم باستفتائھم 
عن وجه القسمة وعن وجە تفضیل آنفسهھم علی اش بأن جعلوا أوضع جنسي الحي وھو البنت لہ 
تعالی وأرفعھما وھو الابن لھم. 


ٴ ٠‏ سورۃ الصافات/ الایة: کت 
إنکار ذلك وابطاله ی کتابہ مراراً وجعل مما تکاد السموات بت فطرمِنه وننشق الأرض 
وتخر الجبال عدا) ومؤلاء أي القاسمون قوله التجسیم وما بعدہ بدل مٰنٌافلالاٹ آخر 
جمع آخری قوله فإن الولادۃ الخ بیان کونھم زیادة التجسیم ودفع إشکال بِأنهُخم یزیدوا 
التجسیم بأنه :یلزم من کلامھم قولء الکائنة أي الموجودة بعد العدم الفاسدۃ أي الفَائیْق بعد . 
االوجود صفة کاشفة أو مرضحة لا مخصصة في تجوبز البنات وھو المناسب:للسیاق وق 
ےرا ار او سور ےد وہ روہ ا و 
القول تجویزھم الفناء ویلزم یضاً تجویزھم العدم قبل الوجود لأنه وصف الأجسام 'ہالکائنة 
وقد عرفت أن معناہ الموجودة بعد العدم تعالی الله عن فلك علواً برا وعذہ المفاسذ یلزم 
الکلامھم وزإن لم یلٹزموھا قوله وارفعھما لھم حیث اختاروا الذکوٴر وقد عرفت أن معنی 
الجعل ھنا یمعنی الاخیار وقتلواالبنات قولہ ولذلك اي ولزیلاٹھم علیٰ الشزك ضلالات 
مشو سز پر پچ سس ہس ہس کی 


٢ 


۱ قوله: استاتھم علف علی تخشیلہم آو علی ما علف علیہ تفشیلیم قولہ حیث توم 
آي حکموا بان الملائکة إناٹ ۔ :--- ا 
ْ قوله: ولذلك کرر الل إنکار ذلك 7 ولھذہ الأمور انثلائة ہرماسد جت 
التجسیم بتجویز الولد لە تعالٰی وتفضیل أنفسھم عليه واستھانة أکرم خلق اللہ کرر اللہ تعالی 
إنکار هذہ الأمور في کتابه مزاراً وجعله معا تکاد السموات بتفطرن مله حیث: قال سہحانہ 
فوقالوا اتخذ الرحمن ولداً لقد جثتم شیثاً إدا تکاد السَموات یتفطرك منە وتنشقٴ الأرضش ونخز 
الجبال مداً إن دعوا للرحمن ولداہ4 [مریم: ۸۔ ۹۱] طبدیع السموات والارضیٰ آئی کون له_ 
وندگ [الأنعام:  ]]١٢‏ الا أنھم من إنکھم یقولون ولد ا44 [الصافات :١۱٥۱ء .]۱٥٥‏ 
اوجعلوا لە من عبادہ جزء آو ینجعلون لہ البنات سبحانہ ولھم ما یشتھون ٭أم لهٴالبنات ولکم 
البنون*٭ [الطور: ۳۹] ویجعلن لله ما یکرھون اصطفی الیتات علی البنین أم اتخذ ما 'یخلق_ 
وہر جو ےب رت ہر چپ تک 
رجح جا مود ۱ ۱ 

قوله: 0 ص‌ ص10 
بالملائکة لاختصاص عدذہ الطائمة وہم قریش بھذین المتکوین أعني التفضیل والاستھائنة ولأن 
فساد ھذین الأمرین مما یدرکە العامة إذا خلوا وطباعھم فإنھم یجزمون بأھم لیسوا مفضلین 
ہو مہب پوس پچ رر مور مد پر یا 
التقسیم متعلی بقوله والإنکار :ھھنا مقصور علی الأآخیرین تعلیلا له أي الدلیل علٰی إنکار عھنا 
مقصور عِلی الآخیرین جعل فوله : ام خلقنا الملائکۃ إناٹا ومم شامدون 4 [الصاقات : ۰ 
معادلاً تلاتفھام عن التقسیمٰ بقوله: ٹألربك البنات ولھم البلون4 [الصافات : ۹)] وجهہ 
کونہ دلیلا علے أن الاستفھام عن التقسیم إنکار للتفضیل والاستفھام المعادل للا۔سعمھام 'الارل 
وھو قولہ: فظام خلقنا الملائکة إناثاً وھم شامدون*4 [الصاقات : ]٣٥١‏ إنکار للاستھانة فلما 
کان الاستفھام في أحد المعادلین لانکار أحد الأآخیرین وفی المعادل الأآخر لانکار: سس 
ساے سش ‏ ا ےت 


سورۃ الصافات/ الایة : ۹اكۓ. . _ہ_ ہہ لرےرٴے.....۔ ۔۔ ‏ فک ہ8 لے ۷۴۲۹۷ 


قوله: (والانکار مھتا مقصور علی الأخیرین) أي فی قولھم لد افاستفتھم الخ 
والآخیرین جعلھم أوضع الجنسین لە تعالی والاستھانة بالملائکة وإنکار الْعَجَیم وتجویز 


قولە: (لاختصاص غلہ الطائفة بھما) رھم مشرکو العرب والباء في بھما داخلة علق 
المقصور أي لانفرادھم بذلك وأما ما عداھما فغیر مختص لھم لن مطلق الشرك شارکرا 
فیه سائر المشرکین وفي نسبة الولد لە تعالی فقد شارکوا فيه الیھود والنصاری وسائر 
الع گازکر(ن نات حسم ٰ 

قول: (ولآن فسادھما مما تدرکە العامة بمقتضی طباعھم حیث جعل المعادل 
للاستفھام عن النقسیم طام خلٹنا الملائکة٭ [الصافات: )]۱٥١‏ الایة حیث الخ متعلق 
بقوله مقصور المعادل المفعول الأول لجعل والمفعول الثانی قوله : ام خلمنا الملائکة4 
[الصافات : ]٣٥١‏ فوله عن التقسیم متعلق بالاستفھام وھو الظاعر وقیل وفي نسخة علی 
التقسیم وھی أظھر أي جعل مبنیاً عليه للاعتناء بہ ولا یظھر وجھە إذ المعنی حیث جعل 
المعادل للاستفھام عن التقسیم في قوله: ٭ألربك البنات 4 [الصافات : ]٣٢٥١‏ الاأیة قوله: 
لام خلقنا الملائکة4 [الصافات : ]٤٥١‏ الاآیة فظھر بذلك کون الانکار ھنا مقصوراً علی 
الآخیرین ونبه بقوله جعل المعادل الخ علی أن أم متصلة وأشار أیضاً إلی أن الاستفھام 
ثلإنکار الوقوعی وبعضھم اختار کون أم منقطعة بمعنی بل مع الھمزۃ قال صاحب الورشاد 
إضراب والتقال من التبکیٹ بالاستفتاء السابق إلی التبکیت بھذا أي ہل أخلقنا الملائکة إناثا 
الذین ہم من شرف الخلائق وما أشار إليه المص من أن آم متصلة أظھر لکن یرد علی 
المص أن الإنکار لیس بمقصور علی الأآخیرین لأئھم ارتکبوا في ذلك أنواعاً من الکفمر 
أحدھما التجسیم لأان الولادۃ مختصۃ بالأجسام والثاني تفضیل أنفسھم علی ربھم والثالث 
أنھم استھانوا پالملائکة کما صرح بە في الکشاف واعترف بە المص أیضاً وإنکار الآخیرین 
مسٹلزم لإنکار جمیع ما یلزمه من المفاسد وھو ظاھر وما ذکرہ في بیان المقصوریة لا ینافي 
ما ذکرناہ بل پؤیدہ فلا وجه لتعرض مثل عذا البیان والل المستعان ولم یتعرض لە صاحب 
الکشاف ہل نيه علی عموم الإنکار والقول بأن مرادہ أن ما ذکر منا صریحاً الأآخیران لا 
یضرنا لما عرفت ان إنکارهما مستلزم لإنکار جمیع ما لزمه وما أنکر في الثاني کون 
الملائکة مخلوقة إناثاً ولم بنکر کونھم بناتاً له تعالی مع أنھم آثبتوا وزعموا أنھم بنات الله 
لکن نفی الأنوثة عنھم مستلزم لنفي کونھم بناتاً ولیس بالعکس ولذا أنکر الاوثه فإنھا لازمة 
للبنات وإنکار اللازم ونفیه مستلزم لنفي البناتیة بطریق برھاني فھو أبلغ وفھم منە أنھم ادعوا 
أئه تعالی: اتخذ بداتاً کالتبٹی ولم بدعوا الولادۃ والتولید قال المص في قوله تعالی: 
فلوقالوا اتخذ اللہ ولدأً سبحانە4 [یونس: 1۸] الایة فی سورة یونس أ٘ىي تبناہ وفیه تصریح 


قوله: فإن الأئوثة الخ تعلیل للقصر المستفاد من قوله لآن آمثال ذلك لا یعلم إلا به أي إلا 


ہورة الصافات/ الاپ : ۰ ۱ 


بان مرادھم لیس التولید فح کت ضلالات أخر المذکورۃ سابقاً ول الٰمض اطلع علی: 
ذلك لکن المشھور أنھم قائلؤن بالتولید کما فھم من قوؤلہ تعالی: ٭بدیع الشخوات رالأرض : 
آئی یکون لە ولد ولم تکن لەٗ صاحبة4 [الأنعام : ۱ ٠‏ وبیان الٰص هھناك وفنی اتکور البقرٰة 
مائل إلی کون عرادھم التولید قاتلھم الل آئی بؤفکون ۂ فخ التعبیر بالخلق منا بتاء یه 
انورا نیم مخلقن م ادمء اتوید تم فا الدخل حر ایج ثجے۔ 

قوله تعالی : کلنتا آلھلیگد إکً َثُمْ کیثوک تنا 

نوله: (وانما خص علم المشاعدۃ لن آمثال ذلك لا تعلم إلا یہ قإن لائوٹة لیے مخ 
۱ لوازم ذاتھم لیمکن معرفته بالعقل الصرف) وإنما خص علم المشاھدۃ والمراد التخصیصض . 
بالذکر لا القصر لعدم أداته إلا أن یقال الحصر مفھوم من کون وھم شامدون حالاً من 
فاعل خلقنا أي أم خلقناھم إناثاً والحال أنھم حجاضروڈ وقت خلقنا نحسن الحالَ بھذا 
. التقریر ونحوہ والحال في قوة التعلیل فیفید القصر ولذا قال المص لا تعلم إلا :بہ وبملاحظة 
ذلك یفید الحصر قوله لان أمثال ذلك کنوي أي لأن ذلك وأمثالہ الخ وئذکیرز ضمیر بە إذ 
تاء المشامدة لیست بمتمحضٰة في النأئیث قولە بالعقل الصرف أي بدون مشاعدۃ فلا پعلم : 
بالاستدلال ولا بالبدیھة لما عرفت: من أُن الأئوثئة لیست مَن لوازم ذواتھم لازماً غیر بین آر 
بیٹاً بالمعنی الأخص أو الأعم ولم یتعرض لعدم إنزال البرھان علیھم لما سیأثي من فوله 
تعالی : ف8 ام لکم سلطان مبین چ4 [الصافات : موس باعیف یت إلا بہ 
إضافي بالنظر إلی العقل الصرٰف .ٴ تج 
ات قوله: مہو ہی جریپیپ ہز 
الاستَھراء حیث آشیز پر إلی نوم تصدوا إثبات ھا لا بقذرون علیہ اصلاً قوله والإشعار پالواو 
من قبیل عطف العلة علی المعلول . ٰ 


۳٣٣۸٣ 


الشھوہ بیصر اڈ لا طرق لمٹرثت سواہ ولا یل لی اک خیر طریق الحس ذس نی طخ 
لاوس سی اف راف ھامکاش وت ۱ ۱ 
قولہ. سسشسیعو ور سب تہ 
لتشخصیص علم المشاعدۃ بالذکر أي لتخصیصه بالذکر وجھان الأول أن أمثال ذلك لا یغلم إلا 
بالمشامدۃ والثاني الاستھزاء نھم والإشعار بأنھم مفرطون في الجھل ومن غایة إفراطھم فيه أئھیم_ 
بقطمون بأنوثة الملائكة كَأنھم شامدوا خلق الملائکة فإن قلت لم قال وھم شامدوٰن فخض علم 
المشاعدة قلت ما هو إلا استھزاء ؛ بھم زتجھیل وکذلك فولہ اشھدوا خلقھم ونحوہ ما أشھدتھُم خلق 
اص و تی تب ھھت نی سس و بخلق 
الله علمه في قلوبھم ولا بإخبار صادق ولا بطریق استدلال ونظر یعني نفي طریق المشاعدة بالاسٹھزاء . 
بھم وتجھیٹھم لینسد جمیع طریق العلم کان قیل:ما حصل لکم العلم الضروري بھذا القول ولا آخبریۂ 
ہو تو رو پ وہ ہو ری جج ۱ 


سورۃ الصافات/ الآابات: ٣۱٥۴-۱٥١‏ .مہ سس8 .ہ ًٴلئلئلكم. ۴۲۹ 


قوله: (کأنھم شاھدوا خلقھم) فأنی لھم ذلك وکذا کأنھم شامدوانوثتھم ولو في 
غیر وقت الخلق والتخصیص بوقت الخلق لکمال ظھورہ ح أو لکونه أول زقِت الاطلاع 
وإلا فالمراد اطلاع أنوثتھم ولو بعد الخلق . 

قولہ تعالی : آلٗ تم خِن کم نیکرات لیا 

تولە: الا أنھم من إفکھم4 جملة ابتدائیة من جُھته تعالی غیر داخل تحت الاستفتاء 
وفیه رد لما اختلقوہ أہلغ رد للاستئناف ہە والتصدیر بحرفي التاکید إلا المنبھة علی تحقیق 
ما بعدھا وإن المقررة للنسبة وتقدیم من إفکھم واللام فی طلیقولون* [النساء: ۷۳] 
وحکایة الحال الماضیة للدلالة علی کمال قبحه باستحضارہ والٹعبیر بلفظة اللہ الدال علی 
جمیع کمال الصفات وتنزھهه عن سمات النقصان ثم بیان کذبھم فیما یتبینون بالتاکہدات 
لاىٍإشعار بأن الکذب عادتھم المستمرۃ فلا یبعد ھذا الإفك منھم لرسوخھم فيه فقوله: 
وإنھم لکاذبون4 [الصافات : ]٣٥١‏ تذییلیة مقررۃ لما قبلھا. 

قوله تعالی : ولد اللہ ونم لکزیت لیا 

قوله: (لعدم ما یقتضيه وقیام ما ینفیہ) متعلق”' بإفکھم لکونە مصدراً ولذا أضاف 
إلی الجمع لڑرادة الجنس قوله وقیام ما یلفی من باب الترقي ولو اکتفی بہ لکفی. 

قولە: (فیما یتدیتون بە) إشارة إلی أنه تاسیس ودخول ھذا القول فیه لا یضر التاسیس 
ہل بضرہ التخصیص بھذا القول. 

قوله: (وقریء ولد اللہ أيٍ الملائکة ولدہ تثعل بمعنی مفعول پسٹوی فيه الواحد 
والجمع والمذڈکر والمؤنٹ) وقریء ولد اللہ فیکون خبر المبتدأ محذوف روعن ھذا قال 
أی الملائکة ولد اللہ فعل بضم الفاء وسکون العین بمعنی المفعول أي المولود الخ 
فالمراد ھنا الجمع . 

قوله تعالی : تلق لات علی الین لٹا 

قوله: (استفھام إنکار واستبعاد والاصطفاء أخذ صفوۃ الشيء وعن نافع کر الھمزة 
علی حذف حرف الاستفھام ندلالة آم بعدھا علیھا) استفھام إنکار أي إنکار الوقوع ولذا قال 
واستبعاد وفي القراءة المشھورۃ بھمزۃ مفتوحة هي حرف استفھام حذفت ھمزة الوصل 
بعدھا ھی هھمزة الکلمة فوله أخذ صفوۃ الشيء أي خیارہ فبناء الافتعال للاتخاذ قوله لدلالە 


توله: لعدم مایقتۂ یقتضيه وقیام ما ینفيه أي لعدم شيء في ذات الله تعالی من صفات الاأجسام 
مقٌّٛتے لولادۂ الولد لتقدس ذاته عنھا ولقیام دلیل من جهة العقل والنقل دال علی نفی الولادة عنه 
سبحانه فقولهھم ذلك لیس إِلا إفکاً محضاً وکذباً صرفا. 


() والقول ہأنه متعلق بیقولون بعد تعلق من إفکھم تعسف. 


کرس 


" ورة الصافات/ لاڈ ٣‏ 
أم علیھا لاتھا إِن کانت متصلۃ قظامر وا کانت منقطمة غیر معادل لہفیدل علیھا ایفبا 
الکثرۃة استعمالھا معهاء. ‏ ۱ 


قولہ: (او علی الإثبات باضمار القول أي لکاڈبون في قولھم اصطفی) عالئباٹ 
أي الاستفھام لیس بمقصود بل خبر علی الإثبات قول أي ٭لکاذبون4 [الصافات : :39۴] 
می قولھم اصطفی البنات سپ نسس یہ میں رم جو جا ےا 
جملة طٛوإتھم لکاذبون4 [الصافات : ۲ تأکیداً ولذا اخرہ, ۱ ُ 

قولە: (أو إبداله من ولد الش) علی :قراءة ولد اللہ نالماضي فتکون العسلا ا 
مفرد کما جوزہ النحاۃ ویحتمل بدل الجملة من جملة الملالکة ولد ال لکن اقتصر علیٰ: 
جزٹھا المصرح بە في النظم لیشمل القراءٹین وفیه وع بعد فالأولی الإبدال علی القراءۃ 
المشھورۃ وإضمار القول علِیٰ القراءۃ الشاذۃ آو علی الأعم وقولھم ولد الله کالصریح ئی: 
التولید إلا أن یقال إن ولد الله مجاز عن التبني فیتم تفسیر المص بالتبني فٔي:سورۃ پوسن 
وفي قوله بإاضمار القول إ إشارۃ إلی دفع إشکال وھو فکیف یصح قراءۃ أبي' جعفر:یکسز. 
الھمزة ة علی الاإثبات مع ان قراءة اصطفی البنات بفتح الھمزۃ ة استفھام علی طربق الإنکار 
والاستبعاد ودفعہ بأنه ح من کلام الکفرة ة لا من الل تعالی والإنکار منە تعالی فلا تدائع ٹم 
کال خاحت: الكعاف عذ: الفراءة وإن کان ھذا محملھا ضعیفة لآن الانکار اکتنفھا من _ 
جانبیھا وذلك قوله: وإنھم لکاذبون ما لکم کیٔف تحکمون4 [الصاقات : 109۲ 
فمن جعلھا للٍثبات فقد أوقعھا دخیلة بین نسبین ولم یلتفت إليه المصنف !لن ھذا آمز 
سھل یرتکب عند قیام القرینة علی المراد وأما القول بأن الجملة الاعتراضیة'المؤکدة أي 
اأنھم لکاذبون تزیدھا ضعفاً لأتھا مقررة لنفي الولد من أصله مؤکدۃ لذلك فإن وجھتھا لہل - 
خرجت عن کوٹھا للإفك وصار کاٹھا مجوزۃ للولادة المذکورۃ مطرفۂ لصدقیم لو قالوا تھا_ 
فِنك جسیم بلا ریب آما أوْلا فلن قولە: ڈٛإنھم لکاذبون4 [الصافات : ۲] مقورة: 
لانکار البنات ونفیها اذ الکلام مسوق لہ حیث قال تعالی : ٭فاستفٹھم ألَرَِٰك البتات؟4: 
[الصافات : ]٣٢١‏ الخ لا مقورۃ لنفي الولد عن أصله لن الضمیر في الا أنھم من إِفکھٰم 
لمشرکي العرب وآما ثانیاً فلان قوله وصار کأنھا مجوزة للولادة المذکورۃ بناء علی ان . 
تکذیبھم في کونھم اختیار البٰنات يَوھم أن لا تکذیبْ لو نسبوا لە تعالی اختیار البنین فلا 
ایکون جملۃ أٹھم مقررۃ لنفي الولد المطلق وھو المقصود د وھذا فاسد إذْ لا مقھرم عندنا 
والقائل ابن کمال من الحنفیة ولا عند الشافعي أیضاً إذ الکلام في رہ قولھُم المخضوص 
اوھو نسبة البدات إليه تعالی فتکذیبھم في قولھم: اصطفی الینات 4۴ [الصافات : )])٣۳‏ 
لخصوصص الواقعة وفي مثل:ھذا لا مفھوم عند الشافعيی فإنه فیه فائدۃ غیر المفھوم اوھيی' 
التنبيه علی خصوص الواقعة وقد عرفت أن المفي في أول الدرس إلی عنا البنات وآھا نفیٰ 
البٹین فلم یتعرض لە هنا لأن قاثله الیھود والنصاری فلم یذکر قولھم ہنا حتی ینکر زیستبعدِ 
وفي غیر ھذا الموضع بین فسادہ وشید أرکانه وآبرز براهینه الکثٹیرۃ فکیف 'یتؤھم ذلك لو _ 


سور؟ الصافات/ الآبپات:؛ ١۱۵۔۸٥۱‏ ۔'_ جج  .‏ ...٤٤ح‏ سمسمہ !۳ 
سلم المفھوم ھنا إذ المفھوم لا یعارض الملطوق وأما ثالثا فلان ما ذكرہٴلَْ صح لزم عدم 
تکذیبھم من کون تکذیبھم إثبات الو لد المطلق فما هو جوابکم فھو جوابنا. 

قوله تعالی : مالہر ہف مو ایا 

قولە: (فما لکم* [الصافات : )]٣٥٥‏ فيه التفات لمزید الٹقریع کیف تحکموت 
تحکمون حال من الضمیر المسٹتر فی الظرف المستئر والإنکار المستفاد من الاستفھام 
متوجه إليه رکف معمول تحکموت منسلخ عن معنی الاستفھام قدم لإافحضاء الصدارۃ 
باعتبار أصله. 

قوله: (ہما لا برتضيه عقل) فضلا عن نقل رالمراد العقل السلیم الغالب علی الومم 
وفیه إشارۃ إلی أن لیس لھم عقل إذ العقل الذي غلب عليه الوھم کلا عقل . 

توله تعالی : آئد کون وی 

قولە: (إنه منزہ عن ذلك) وعن ساثر صفات النقص الاستفھام إنکار للتوبیخ . 

قولە: (ام لکم) أم منقطعة لل2إضراب عن سڑال الاصطفاء ولا یبعد أن یکون متصلة 
ہمحذوف دل عليه وھم شاعدون أي إلیکم حضور حین خلقنا الملائکۃ إناثاً ظٛأم لکم 
سلطان مبین 4 [الصافات : ]٣٥١‏ وتأخیرہ إلی ھٹا لآأن ما ذکر بیٹھما من ثتمة الاول . 

ول تعالی : ام لکز ملعلا مریٹ لوق 

ثولە: (حجة واضحة نزلت علیکم من السماء بأآن الملائکة بناته) مذا ماخوذ من 
قولە : 'ٗفأترا بکتابکم* [الصافات : ]٣٥۷‏ ولم یکن لھم برھان عقلي أَیضاً بل البرمان 
(الصافات : ]٥٥۷٦‏ للتعجیز ۔ 

قوله تعالی: تَا ینکر إن شنُ صرون لیا 

قوله: (الذي آنزل علیکم) بیان وجھ إضافة الکتاب إلیھم علی وجە الفرض کما دل 
عليه ٭ٛإن کنتم4 [الصافات : ]۱٥۷‏ الایة . 

قوله: (٭ٛإن کنٹم صادقین4 [الصافات: ]٣٥۷‏ في دعواکم) کلمة الشك مع عدم 


صدفھم مقطوع بە بناء علی زعمھم للتھکم . 
دو ا ےم نت کے 6م 11 تج نہ 
قوله تعالی : وجعلوا بین وہین ان نبا ولعد عامت آرہونه ہم 


قوله: (یعنیي الملالکكة ذکرهم باسم جئسھم) یعني الملائکۃ مذا بناء علی ان المراد 


الجن ومرد وکان شراً کلە فھو شیطان ومن طھر منھم ونسك وکان خیرا کله فھو ملك فذکرھم في 


'سورة الصافاتالایة ۸ ۱ 


امیر سر ال ءیر اید لہا لافصت ود ساوت لسر 
المقابل پاإنس والملائکة والملائکة عي المرادة ھنا بقرینة 'ما سبق وفيه إشارۃ إلِںِ أن ألملك 
مخلوفق من نار أبضاً لکنھم مخلوقون من نار مصفاۃ عن الدخان والجن مخلوؤقوٰ این نار 
۔مخلوطہۃ بالدخان والاآول هو الٹور وعن ھذا قیل الملائکة أجسام نورانیة الخ وھذا یل 
البعض واختارہ المصنف في آوائل البقرة فیکون تخصیص الجن بأحد نوعيه وھو مخلوق 
من نار مغمور بالدخان تخصیصاً عرفیاً کالدابة لذات القوائم الأربع وأما مأ نقل عن ابن _ 
عباس رضي الله تعالی علھما من أُن نوعاً من الملائکڈ یسمی الجن ومنھم إبلیسٰ فلا یناسب 
بر یں وی رج یر وی 
إبلیس عنھم متصلاً۔ ْ 
قوله: رای وسوسسشریدکرساس او جد ہہب سادا 
سن سز اود اس سی سد ہی ہام رب 27 
قولہ: (وقیل قالوا | ن الله صاھر الجن فخرجت الملائكة) رق عو آی گرالمتون 
أن المشرکین لما قالوا الملاثکة بنات اللہ قال لھم تبکیتاً لھم فمن أمھاتھم قالوا سُروان _ 
الجن فح الجنۂ علی ظامرہ فلا یتناول الملائکة 'وعن هذا قال المصنف فخرجت الملائکة 
فیکون المراد بالنسب المصاھرة ویکون ھذا جنایة آخری غیر قولھم الملائکة بنات الله 
مرضفے إذ الکلام فی جعلھِمْ الملائکة اناتا ثا والمتبادر من النسب ذلك دوبّ ا اف ؛ 
والمتعارف مقاہلة النسب بالمضاھرۃ قال تعالی: 370 ., کپ 
اعلی أن القول منھم غیر مجزوم لکونه خبر الآحاد. ۲ 
فولە: (وقیل قالوا إِن اللہ والشیطان أخوان) فالل عو الأخ الخیر ٦‏ 7 
الخ الشر والخسیس فقولہ: |:9وجعلوا بینە وہین الجنة نسبا چ4 [الصافات : ۸] المراد مل 
و سو سے أقرب الأقاویل وھو مذھب المجوس القائلین ۔ 
ٴ بیزدان واھرمن انٹھی والمجوٴس لم تذکر ھنا قط فکیف یرجع ضمیر وجعلوا ولذا مرفة 
ہہت رو بد تہ بت ج ‏ 


۳۲ 


حالص ےہ ک رتا ست تار تو 
المناسبة الٹی أضافوھا إلیھم وفيه إشارۃ إلی ان من صفته الاجتنان 029-3 وھو من ضفاتِ: 
الآجرام لا یصلح أن بناسب من لا یجوز عليه ذلك ومثاله أن تسوی بین الملك وبین بعض خواصبہ 
فیقول لك الملك تنسو بیني وبین عبدي فکما أن صفة العبودیة ینافي المساواة للمولی كذلك 

صفة الاجتنان العي هي من لوازم الأجرام بنافي أُن یناسب الموصوف بھا مٰن لا یجوزاعليه ذلك . ۱ 

قول٭: 1:9 ہہ" 
وإیلیس أخوان.والله هو الأخ الجُیر الگریم بے مب سر و وت 
القول اقرب وھر مذخب المجوۂی القائلین بیزدان واھرمن. . 


سورةۃالصافات/الایتان: ۱۹ء ۱٦۰‏ __ __. ._.۔_._._. ‏ ےس ے_ ۳۳۳ 


قولہ: (إن الکشرۃ أو الانس أو الجنة إن فسرت بغیر الملائكة) إِنَ"الِکفرۃ أی مزلاء 
المشرکون الذین تقولوا ھذا وإن ھذا إن آرید بالجنة الملائکة فضمیر أنھم لا ٴبََیوغ رجوعه 
|لیھم فلا جرم أنه راجع إلی ما رجع إليه ضمیر جعلوا قوله والإانس أي القائلون بهَڈا:إلقول 
الشنیع لکن مقابلتہ بقولە أولا من الکفرة غیر ظاھر قوله أو الجنة إِن فسرت أي الجنةبْشیر 
الملائکة وھذا فی القول الٹائي والثالث وھذا قید الآخیر فالمعنی ح وبالش لقد علمت الجنة 
الذین قال المشرکون فٔي شأنھم إن اللہ صاعرھم أنھم أي الجنة لمحضروت ووجه علمھم 
أنھم یعلمون إن کل عاص معذبون ولو کانوا أنفسھم غایة الآمر أنھم لا یظنوت أنھم 
عاصون لأن کل حزب بما لدیھم فرحون وإسناد النسب إليه معصیة لکن الإسناد من 
مشرکی العرب فعلم من ذلك أن المراد الجنة المردة العاصیة الشاملة للشیاطین وغیرهم 
قوله فی العذاب لآأن محضرون مستعمل في [حضار العذاب ما لم یقم قرینة علی خلافه 
وحاصله أن الجن العاصین لقد علموا أن الله تعالی یحضرھم فی العذاب فلو کانوا مناسبین 
له تعالی نسباً أو شرکاء فی استحقاق العیادۃ لما عذیھم کما أن المعنی في الوجہ الاول 
المعول وبالل لقد علمت الجنة التيی عظمھم المشرکون فرط تعظیم بأن جعلوا بینھم وبین 
الله تعالی نسباً وھم الملائکة إن الکفرۃ المعظمون لھم بھذا المحضرون العذاب المؤبد 
والشقاء المخلد لکفرھم وکذبھم بھذا الافتراء خصوصا والمراد به المبالغة في التکذیب 
ببیان أن الملائکة الذین یدعون لھم ھذہ النسبة یعلمون أنھم کاذبون في ذلك کذبأً بین جلیأ 
ویحکمون بأنھم معذہون لأجلە حکماً مؤکداً بان جعل الجملة اسمیة مصدرۃ بأن واللام في 
الخبر وبھذا الببان یظھر ارتباطه ہما قبله. 

قولہ تعالی : ستحان الو عم عون 3اا لا عباد الع المحخلین لیا 

قوله: (في العذابِ من الولد والنسب اسنثناء من لمحضرون منقطع آو متصل إن سر 
الضمیر بما یعمھم وما بیٹھما اعتراض) إن فسر الضمیر بما یعمھم أي المخلصین وھو 


قوله: لمحضرون في العذاب والمعنی أنھم یقولون ما یقولون في الملائکة وتد علم الملائکة 
أنھم فی ذلك کاذبون مفترون وآنھم محضرونت النار معذبون بما یقولون والمراد المبالغة فی 
التکذیب حیث ضیف إلی علم الذین ادعوا لھم ثلك النَےة کذا في الکشاف یعلي أکذبھم الله 
تعالی بقوله: طلوجعلوا بینە وہین الجنة نسباأہ4 [الصافات : ]٦٥6۸‏ حیث سماھم بالجنة ولما أرید 
التتمیم ومزید المبالغة قیل ولقد علمت الجنة أنھم لمحضرون حیث اوقع الجملة القسمیة حالاً 
وأعید لفظ الجنة للتوضیع والتکذیب وجعلھم عالمین بن معظمھم معذبون بتلك المقالة کما تقول 
إن الڈذی عدحته وعظمتہ هو الذي یعلم أنك کاذب وھو یسعی قی نکالك وخزیك . 

قوله: استثناء من لمحضرون منقطع إن فسر محضرون بالکفرة ومتصل إن فسر ہما یعم 
الکفرة والمژمنین وعا بیٹھما وھو لسبحان اللہ عما یصفون* [الصافات : ]1٥۹‏ جملة اعتراضیة 
واقعة ہین المستثلی والمستثنی منە لبیان تنزہ ذاته تعالی عما یصفونه به من نسبة الولد والنسب 
تمالی عن ذلك علواً کبیرآ۔ ْ 


سورۃ الات / الآیاٹ: ۱۔١٦‏ 


الس فان یمم المخلصٰ وغیزہ لیکوٹ الحکم علی الإنی باتھم لمحض ہ0 لاپٹیالعقاب یع 
الٹنیا فإن راد بقوله ما مر من الإئس ھذا العام یحسن التقابل بینە وبین قولهٍإن الکفرة 
وما بیٹھما اعتراض اي علی کوته متصلا أو علی الأعم پ سو ہی۲ 
الاعترافضی الُٹٹزیه . 25 ۱ ٠‏ 
ْ ثوله: بوجو جوہیوچچوووسبڑھس ور 
لان ضمیرہ للمشرکین وإن آزید بە العموم فیکون متصلاً لکن العموغ في مثله غیر متعارف 
7ٹ ٹب ٰت 9۰۳۳۷ ً 


ول تمالمی : موا نرہ (ڑڑیا 

و ون أي ا علمتم ذكہ ونجاۃ سس نک ابھا لیشرکون رہ 

قوله تعالی : ما اَی 2970م 5 

ٹولە: (عود إلی خطابھم علی اللہ) عود إلی خطابھم اع ای خطا ات کر 
وإنما قال عود الخ لأن قوله تعالی : 'إفاستفتھم 4 [الصافات : ۹۰ عدل فیه عن الخطابِ _ 
ریس ھی یں س سرت سے پش ہد بے 
ا قولە: 0 الناس بالاغواء) انس مفعولە المحذوف یقال فتن فلان علی فلان 
إٰذا ا وأخرجه عن سن قوله بالاغواء [إشارۃ إلی أن المراد ہما نعبدون الشنیطان 


۳٣ 


قولہ ای ارتا رھ ماس وو یسر مل متا کرو تا تسار 
یجوز أن یکون متصلاً لأن المعبٰی یأباء وقیل یجوز أن یکون الآسنثناء من جعلوا واختار الواحدیٰ 
الأاول وهو إنما یحسن کل الحسنن إذا ذ فسر الجن بالشیاطین لیرجع معناہ إلی قوله تعالی حکایة عن ٰ 
الْلعین لاغوینھم اأجمعین ال عبادكه منھم المخلصین 4 لعی: ؟۸۲: ۸۳] أي إنھم لمإحضرون الثارٰ 
معذبون حیث أطاعونا في إغواٹٹا إیاعم لکن الذین اخلصوا الطاعة تل وطھررا تلوبھم من أزجاس 
الشرك وانجاس الکفر والرڈائل ما عمل فیھم کیدنا فلا بحضرون ویکون ذُلك مدخاً للمخلصین ۱ 
وتعریضاً بالمشزکین وإرغاماً لأئوفھم 87 و 
وجھل النغوس' ورکاکة العقول . ۲ 
و ہہ درد ظا ا نطب وھ لفإنکم وما تعبدون4 [الصنافات : ۹۹١ا‏ ٴ 
اعود من آسلوب الغیبة المسوغة من قوله وجعلوا إلی ھنا إلی سنن خطابھم الأول الکائن بقولە ٣‏ 
ما لکم کیف تحکمون*4 [الصافات : ]٥٤١‏ فلا تذکرونا [الصافات : 200/8 7 ۱ 
إن کنتم صادقین چ4 [(الصافات : ۷. 


)١(‏ ٹم عدل عن الغیبة إلی الخطا تسس الخ لی نیدی (ریجطوہ) 
۱ (وجملرا زینک الآیة تم إلی الخطاب نا ولَنا قال عوذ:: جس 


سورۃالصافات/الایةق! ۳٦۱ے...  .‏ ...ر8ج مبے... ‏ ۳۳۵ 
بالتشہيه کأن عابد الصنم عبدہ قال تعالی: ٭بل کانوا یعبدون الجن18سبأً: ]٦٤‏ الاأیة 
رأحوال الجن کالناس فقوله مفسدین الناس من قبیل الاکتفاء أو المراد بالثاسن(الناسی فیعم 
الجن نبه عليه فی المعوذتین . 

قولہ: (إلا من سبق فی علمه أنه سن أھل التار پصلاھا لا محالة) استشثناء مفرغإذ 
المستٹنی منه محذوف کما ئبه عليه بقوله الناس وعلمه ثعالی بأنه من اھل الشقاوة 
والخوایة ہصرف اختیارہ الجزئي إلی الکفرة والعصیان فلا جبر قد مر تحقیقه مرارا قوله 
٤ 0‏ 7وب 0 حرھا لا محالة لعلمه تعالی به واستحالھ وقوع خلافه 
وھذا التعبیر أولی بالڑرادة لتوقفه علی قدم تعلق الإرادۃ وھو مختلف فيه بعد اتفاق أ٘ھل 
الحق علی قدم نفس الورادۃ . 

ڈوله: (وآئتم ضمیر لھم ولآلھتھم غلب فیه المخاطب علی الغائب) ولآلھتھم أي 
الشیطان غلب فيه المخاطب علی الغائب وھو آلھتھم . 

قوله: (ویجوز آن یکون لوا تعبدون4 [الصافات: ]٣٦١‏ لما فی من معنی المقارنة 
سادا مسد الخبر أي |نکم وآلھتکم قرناء لا ثزالون تعبدونھا ما أنتم علی ما تعبدوئە بفانئین 
بباعثین علی طریق الفتنة) لما فیه من معنی المقارنة آشار إلی أن الواو في ٭ڑوما تعہدون4 
1[الصافات ؛ ]٦‏ بعمعنی مع ساد مسد الخبر نحو کل رجل وضیعته فالمعنی ح إنکم مع 
آلھتکم وأنتم قرناء لا تبرحون تعبدونھا والخبر المحذوف قرناء أي مقرونان فحذف الخبر 
واجب لقیام الواو مقام مع قوله ولا نزالون تعبدونھا بیان معنی المقارنة المستفادۂ من الواو 
وفیه إشکال مشھور وھو أن الخبر المقدر محله بعد المعطوف لتحمله ضمیرہ فکیف بسد 
مسدہ وھو غیر قائم مقامه وکان المصنف اشار إلی دفعه بقوله لما فیه من معنی المقارنة بأآن 
المقدمة القائلة الساد مسد الخبر لا ہد أُن یذکر فی محل الخبر ممنوعة کذا قیل وفيه نظر إِذ 
لایعتادت تر ایی سی العمتاالس تا رگم دتاالت امن سن 
لمخالفته المشھور وتمام البحث فی النحو فح یکون قوله: ما آنتم4 (الصافات: ]۱١١‏ 
مستأنفاً لما عرفت من أن السکوت علی قولە: ٭فإنکم وما تعبدون [الصافات: ]۱٦١‏ 
صحیح مثل کل رجل وضیعتەہ فیکون ما أنتم عليه ابتداء کلام غیر متعلق بما قبله من جهة 
الڑعراب قوله علی ما تعبدونه إشارۃ إلی أن ضمیر عليه راجع إلٰی ما تعبدون لا إلی اللہ کما 


قوله ؛ وریصلیھا لا محالة معنی التاکید المدلول عليه بلا محالة مستفاد من اسمیة الجملۃ 
ونکرر الإسناد فی من هو فإصال الجحیم* [الصافات : .]۲٦٢٢‏ 

قول: ویجوز أن یکون وعا تعبدون لما فیه من معنی المقارنة سادا مسد الخبر فیکون الواو 
بمعنی مع نحو کل رجل وضیعته أي کل رجل مقرون مع ضبعته قال أبر البقاء المشھور إن الواو 
فی وما نعبدون4 [الصافات : ]٦٦١‏ للعطف أي إنکم ومعبودیکم وقیل بضعف أُن یکون بمعنی 
مع إذ لا فعل ھنا. 


سوزہ الصافات/ لاج گی 


في الاول فانہ داجع ! لی لھا ولمراہ لاس ٹھو ٹن قیل یحاریون الله تہ بلفظة بی 
دا وعل رہ این حضین جع آما ول لی دیق لق نس تی پائی یر 
میس سی ْ ٥‏ ْ ود 
اتکور ابو رر جا وب ا مو کس 
آنتم کما کان في الاحتبال الآول لأن علی ما تعبدونه یابی عنه فیعلم کون معبودھم وھوٰ 
الشیطان غیر قادر علی إغواء أحد إلا ضالاً بطریق دلالة پر یبر یی ْ 
النص أیضا ولذا قدم الوجه الاول وإن احتیج فیە إلی التغلیب دون 'ھذا الوجه۔ "0 
قولہ: ×س بے سا اي منتعقاً لھا فالتعبیر بۂ بناء علی الوعید ومذعب 

قرینة علی مرادہ. ھ٭ ۶ 
٦‏ قوله: ای سات الم سی آا یر مسر کے سی کرس اف را اکا 
الساکنین) وقریء صال بالضم أي ہي قراءة شاذة لحسن رحمہ اللہ علی أنہ جمع أي أصله ْ 
صالون ساقط واوہ وحذف النوت للاٴضافة فبقی صال الجحیم واتیم الخط علیٰ اللفظ فلم 
کو دنوب سر جو بی نیو بس سج ٰ ٌَ 
قوله: (او تخفیف صائل علی القلب کشا في شائك) بتقدیم اللام علیٰ العینٰ کما ٰ 


خریں 


۱ قولهہ: : وقریء صال بالضم أقال ابن جني صال الجحیم کان شیختا أبو علي بحمل علی ذف 
۱ یاء صالي تخفیفاً ویعرب اللام بالضمْ کما حذفت یاہ البَالیة من قولھم ما بالیت بە بالة وھي:البالیة 
کالعاقبة والعافیة وذھب قطرب إإلی: آنه جمع صال أي صالون فحذف التون للإضافۃ وبقي الواوٰ ٣‏ 
فحذفت لالتقاء الساکنین وحمل:علی معنی من لآئه جمع وھذا خسن وقول أبي علی وجہ مُأخوذ 
بہ تم کلامہ أقول کان ینبغي علیٰ الثاني أن یکتب ھکذا صالو الجحیم بإلبات الواو فی الکتاہڈ کما 
هو قاعدة الكتابة ماستحسائنہ باعثبار سداد المعنی واستقامته وجدت فیما نظرت إليه مُن النسخ قد 
کتب ھکڈا وقریء صال الجحیم علی أَله مثلکم جمع مجمول علی معنی من فلمل لفظ مثلگم 
سو رر یی بد یو شاو سو ہر وت ات 
محمول علی معنی من وموضعہ بعد قوله مستوصلین للنار فإن سے جصدب تت۲ 
للتار مٹلکم وقویء صال الجحیمعلی آلە جمع محمول علی معلی مئن. 

قولہ لیت سار سی نان میق کان بیدا اس سی کا مات" 
مقلوب صالي قلب عکان فصار صضائثلاً ٹم حذف الیاء وأجري الأآعراب علی عیله کما أنْ شاك اصله 
شاِك کذا قالوا قال الطیبي فکأنە لا انفاق علی کون شاك مقلوباً قاله صاحب التقربب قال أبو ٣‏ 
البقاء قریء صال بہضم اللام في ,الشاذ من صالي قلب فصار صابادہ ٹم حذف الیاء فبقيی صال ڈذکی 


)١(‏ کما پٔي الأول فإنه زاجع إلی الل تعالی والمراد الثاني فھو من قبیل یحاربون اللہ ورسوله. 


سورۂ الصافات/ الأیة: ۱٦١٦‏ ے_م.سسسسسسسہ سس ولیہسسسسسہ ہہ )۴۹ 
یقتعضيه قوله مثل شاك فاصله صالی فصار بعد القلب صائل فقلبت الا عمزۃ ٹم حذف 
تخفیفا فالضمة ح حرکة إعراب وزنه قاع قوله کشاكه قیل بالجر إعرابه علی الکاف في لح 
شائك علی القلب أصله شاکی من الشوکة فقلب فصار شائك یقال شاکي السلاح۔أي تام 
السلاح فھو کقاض إن جعل ناقصاً إذ فیه قولان قیل أصله شائك فقلب کھار واشتقاقةممنْ 
الشوك وقیل أصله شاکك من الشکة وھی السلاح فاجتمع مثلان فأبدلوا المثانی یاء 
للتخفیف فاعلوہ إعلال قاض ومن ضمہه ففيه قولان أحدھما أن أ٘صله شاوك فقلبت واوہ 
ألفاً وقیل هو محذوف من شائك وفیه لغة الكة شاك ہتشدید الکاف من الشکة لا غیر انتھی 
واللغة المشھورة کوئە من الشوك کما اختارہ فی أکثر الکتب . 

قوله : (أو المحذوف منە کالمنسی کما فی قولھم ما بالیت بە بالةا وھذا هو الوجه 
الثالث لتوجیه قراءۃ صال بالضم أي المحذوف من صال وھو الیاء کالمنسي فاجري 
الإعراب علی ما قبله کید ودم وإنما قال کالمنسي ولم یجعلە منسیأً لأنه یخالف الوجھین 
الأولینٰ ولانہ نادر لیس بقیاسی قوله بالیت به بالة أي اعتدت به ومده المبالاةۃ نقل عن 
المجمل أله قال اشتبه علی اشتقاقہ حتی سمعت قول لیلی الأخیلیة : 

بتالی وإیاھ عہالےبعلما وردن وحول الما بالجمیرتمي 

فعرفت أن أصلە المبادرۃ للافتتان فأصل لا أہالی به لا أبادر إلی افتتانه فأنبذہ ولا 
اعتد به. 

قوله: (فإن أصله بالبة کعافیة) مصدر علی وزن فاعلة وللشارۃ إليه قال کعافیة فإنہ 
مصذر فھو مُعول مطلق تحلذف لامه ملسیأً فاجري إعراہہ علی لامهہ ثم علی تاثہ أو حذف 
لامە کالملسی وھو الملائم لما قبلهە. 


قوله تعالی : وََاینتا لا کر تام معلوع ڑا 
قوله: (حکایة اعتراف الملائکة بالعبودیة للرد علی عبدتھم) ھذا علی أنه من کلام الله 


الجوعري فی باب الشوك شاك الرجل یشالد شرکا أي ظھرٹ شوکته وشدته فھو شالك السلاح 
وشاکی السلاح اأیضاً مقلوب منە وذکر الجوھري أیضاً فی باب الناقص رجل شاکي السلاح إذا کان 
ذا شوکۂ وحد فی سلاحہ قال الأخفش هو مقلوب من شائك . 

قوله: أو المحذوف منە کالمنسی بأن یحذف لام صال تخفیفاً ولا یلاحظ تقدیرہ کانہ 
تثرك رأساً ونسی ثم یجعل الباقی اسما ہرأسه ویجری الإعراب علی عینه لکونە بھذا الاعتبار 
ہمنزلة لام اللکلمة . 

قوله: کما فی قولھم ما بالبت به بالة فإن اصلھا بالیة قال الجوھري وقولھم لا أباليه أي لا 
أکٹرث لە وإذا قالوا لم أبل حذفوا الألف تخفیفاً لکثرۃ الاستعمال کما حذفوا الیاء من قولھم لا 
ادري وکذلك یفعلون فی المصدر فیقولون ما أبالیه بالة والأصل بالیة مٹل عافاہ الل عافیة فحذفوا 
الباء عٹھا بناء علی تقولھم لم أبل . 


۳۳۸ 


ت سورة الصافات/ الایة: دید 
کک لت ظٍولقد علمت الجنة4 [الصافات: ۸] إلی هکا من کلامہ با 
فحکي کلام الملائکة بلفظھم بلا تغییر لعدم الالتباس کقوله تعالی : لاوما أناٴعلیکم 
'بحفیظ٭4 [ھود: ٦‏ فاإله حکایة عن کلام الرسول عليه.السلام بدون تغییر ولوزقیل علنی 

۱ آصله وما منھم إلا لە الخ لم'یفھم اعثرافھم بالعبودیة وعن ھذا اختیر ما في النظم قَولَةللر 

.. علی عبدتھم أي عاقبة اعترافھم الرد المذکور ہس می بر بی بر 

قبل ھذہ المقالة الشنیعة الشتبًاء بزمان وفیر ودھر طویل. 

قوله: (والمعنی وما منا أحد:إلا له مقام معلوم في ۰۰ء۰ ائی ار 

ا ار افالئر ین اق ان رد لا نا اراہس لزا سان لاس می و 

بقولە: ٹولند علمت الجنةچ [الصافات : ]٣٥۸‏ کان ثال ولقد علمت الملائکۃ ان 

المشرکین معذبون بذلك وقالوا سبجان اللہ تنزبھاً لہ عنہ لم اسٹٹنوا المخصین تبرئة لھمْ منه) 
ورالمعنی وما منا أحد إشارۃ إلٰی أن.الاستثناء سی ری الخ الظاعر آنہ 

من قبیل انقسام الآحاد إلی الآحاد لأنہ صرح في أوائل سورة البقرۃ ة أن قسماً منھم شأنھم 

الاستغراق في معرفة الحق والتنزہ عن الاشتغال بغیرہ وقسماً منھم یدبر الأمر من السماء 
لی الارض رھم لمدبرات برا فمتھم سعاویة ومتھم آرشیة علی تفصیل بت فی کتاب 


توله: فلت آفرمرت رر اھ امت افظتری اھ سار ات لأن اصَله ما ما 
أآحد إلا لە مقام معلوم والضمیر في لە عائد إلی ذلك الموصوف المقدر قولۂٗ ولعل الاول : 
إشارۃ إلی درجاثھم في الطاعات أي لعل قولە: فوما منا4 [الصافات : ]٢٦١‏ الآیة إشارۃ إلی 
درجات الملائکة في الطاعاتِ وھذا أي قوله: 70+ ئ00 
[الصافات : ٦ ۱٦١‏ ] إلی :درجاتھم في المعارف . ۱ 
قولە: مرا سد مرت ‏ ج تا 
من قوله: لولتند علمت الحْٰنة4 [الصانات: ]٥۵۸‏ إلی قوله: فرإنا لكحن.المسہحون 4 
[الصافات : ]٦‏ قمة واحدۃ لیکون مفرغاً إفراغاً ٴواحدا وتقدیرہ ولما علمت' الملائکة ان 
الکفرۃ محضرون ومعذبون ٹیزؤوا منھم ونزھوا اللہ سبحائه وتعالی بقولھم فسِیْحان اللہ عما 
بصفون٭ [الصافات : ۹ ئئي عنا یصفه مؤلاء ولکن المخلضون برءاء مما یصفوؤنہ ٹم 
التفترا إلی الکقرة وجاؤوا بالفاء الجزائیة أي إ ذا صح إنکم تفترون والل سبحانه منزہ عما 
تقولون وإن المخلصین من عباد الله مما تصفونه فاعلموا ألکم وآلھتکم لا تقذرون علی آن 
۔تفتنوا علی الل من عبامہ المخلصین الذین اصطفاعم لنفسه بل الذین تقدرون أن تفننوا من هو 
مثلکم ممٰن قدر اللہ أنه من آصبحاب التار نعوذ باللہ ولما فرغوا من الاحتجاج رجعوا إلی ]ظھار 
العہودیة والخضوخ لربھم والاعتذار عما نسب إ إلیھم بقوله وما منا إلا له مقام معلوم _ 
[الصافات : ]٤‏ الخ قال مجیي السنة إلا من قدر اللہ آنه سیدخل النار اي سبق لە في علٔم۔ 
الله الشقاوۃ وقال الإمام إلا مر کان کذلك في حکم اللہ ونقدیرہ وذلك تصریح بان المقتضي . 
لوقرع عذہ الحوادث حکم اللہ وکان عمر بن عبد العزیز یحتج بہھدذہ الایة في إئہاٹ هذا 
سج ہے جو بح ا 


سورة الصافات/ الآَیة : ٥٦١‏ ارس 


الطوائع انتھی مختصراً وإن کان قولە الآتی ولعل الأول إشارۃ إلی درجاتھش الخ لا یلائمه 
لکن کلامه مجمل ھنا اعتناء بنفصیله هناك قوله ویحتمل أن یکون الخ ضغق لان مذا 
یحتاج إلی تقدیر القول کما نبە عليه بقوله : قالوا سبحان اللہ الخ وأیضاً الخطاب علیوجه 
العتاب من شأنه تعالی وکلمة ثم فی المواضع الثلاثة للتراخي الرتبي قوله قال تعالی: رلقد 
علمت الملائکة الخ [شارۃ إلی الوجە المختار عندہ من أن المراد بالجنة الملائکة وضمیر 
أآنھم راجم إلی الکفرة المشرکین قوله ٹم استثنوا الخ [شارۃ إلی رجحان کون الاستثناء من 
واو یصفون توله فيه أي العبودیة وتذکیر الضمیر لأن تاءہ لیست بمتمحضۃة فی التأنیٹ أو 
التاوبل بالانقیاد . 

قوله: (ئم خاطہوا الکفرۃ بأن الافتتان بذلك للشقاوة المقدرة ٹم اعترفوا بالعبودیة 
وتفاوت عراتبھم فیھا لا یتجاوزونھا نحدذف الموصوف وأقیمت الصفة مقامه) للشقاوۃ الخ 
أي مع العلم بھا کما مر من قولە إلا من سبق في علمه الخ ذکر ھنا الشقاوة لانٹھا سبب 
کونھم من أھل النار فیدل علیھا النظم اقتضاء ولذا قال الإمام إلا من کان کذلك في علمه 
وتقدیرہ فالمتقتضی لھذہ الحوادث تقدیر اللہ تعائی وحکمە بالشقاوۃ وکذا السعادة ویساعدہ 
النظم حیث یدل عليه باقتضاء النعی فحذف الموصوف وھو أحد کما قال أولا وما منا أحد 
الخ آشار بە إلی ان المحذوف میتدأً ومنا خبر للاکتفاء بصفة وھي جملة طله مقام معلرم4 
[الصافات: ]1٦٦‏ إذ القاعدۃ أن المنعوت بظرف أو جملة لا یحذف إلا إذا کان بعض ما 
قبله مجروراً بمن أو بفی وما عداہ ضرورۃ أو شاذاً في المشھور فح ینعقد منه کلام مفید 
مناسب للمقام إذ معناہ حینثلِ وما منا أحد متصف بصفة من الصفات إِلا بصفة أن یکون لە 
مقام معلوم من الطاعة والعبودیة لا یتجاوزہ إلی کونھم بنات الہ تعالی مثلا فالحصر إضافي 
لا حقیقی فإنه لا یکاد یوجد فی قصر الموصوف فلا وجه للقول بأنه لا یخلو احد من 
صفات متعددة فلا یرہ إشکال بی حیان من أنه لیس ھذا من حذف الموصوف وإقامة 
الصفة مقامہ لن المحذوف مبتدا ختقدیرہ ما أحد منا وجملة ٭لە مقام معلوم4 [الصافات : 
٤‏ خبرہ إذ الفائدة لا تتم إلا بہ فلا بنعقد کلام عن ما منا أحد انتھی وجه عدم الورود 
أن الفائدۃ تحصل بملاحظة الصفة إِذ المعنی وما منا أحد إلا أحد لە مقام معلوم والقول بأن 
المقصود بالافادۃ هذہ الجملة وما هو المقصود بالإفادةۃ یقع خبرأً لاہ محط الفائدة فجعله 
تابعاً لموضوع القضیة یقتضي أنە مفروغ عنه سیق ھنا لإیضاح أو تخصیص وإن کان بە 
مصیر الحکم کلاماً متضمناً لمعنی مفید مدفوع بأنە إذا أراد تقرر الحکم ذکر إجمالا ئم 
تفصیلاً لأنه أوقع في النفس فإنه لما قالوا وما منا أحد یفھم منە ان المنفي صفة من 
الصفات إذ لا معنی نفی الأحد منھم فالمراد نفي اتصافه ہصفة لکن النفي ٹوجہ إلی الذدات 
للدلالة علی أنھم مسخرون لا یتیسر لھم إلا ما آرید بھم کما مر مثل ھذا في قوله تعالی: 
٭لا الشمس بنبغی لھا4 [یس: ]٤٤‏ الأبة حیث قال المصنف ھناك وإیلاء حرف النفي 
الشمس للدلالة علی أٹھا مسخرۃ لا یتیسر لھا إلا ما آرید بھا انٹھی وإن کان بیٹھما فرق من 


ۂ٤٤‌‏ ٰ " سورۃ الصافات/ الایتان : ٭٥۵6. "٦‏ 


ووحےہ ولہلذە النكکة الألرفة اختار الشیخان ما انختارۂ وأبو حبیان قد ذھل علة رے اج شی 
من الأکابر أن فائدة الخبر باعتبار قیدہ مثل الصفۂ والحال قوله تعالی: نما آنا بشر 
مثلکم یوحی إلي4 [الکھفٰ: ]٤٠١‏ الاَیة من ھذا القبیل قوله تعالی : ٭افویل لَلفٴصلیَ 
الذین هم عن صلاتھم ساھون4 [الماعون: ]٤۰:٦‏ ولا تقریوا الصلاۃ وأنئم سکازی پہ 
[النساء: ]٤٤ ٠‏ ولیت شعري ماڈا یقول أہو حیان في أآمثال ذلك رهي کثبر: ة في القرآنِ وھذا 
کثیر ٹی النفغی ]) ۱ 

قوله تعالی: نَا لن اص افو ینا 

وله: (ئي أداء الطاعة ومنازل الخدمة) في أداء الخ أي المراد الصف تکس 7 


مر فی أول السورة ففیه نوغ رہ المُجز علی الصدر ول ومنازل اللخدمة اي التدبیر في. 
الأمور إشارۃ إلی ما ذکرئاہ آباً ۔ومنازل الخدمة من جملة الطاعات . ُ 


سر جرصرہ و سام 


قوله تعالی: ۳س7 اکنا ۱ 

قوله (المنزھون للہ عما لا بلیق بہ ولعل الأول إشارۃ إلی درچاتھم ٹي الطاعات وھذا' 
نی المعارف) ولعل الخ أي وإنا لنحن الصافون*4 [الصافات : ٥‏ ولعل ۳ئ 
مین کما نقلناء عن المصنف آ۔ ۱ 
توله: لوما في إِن واللام وتوسیط الفاصل من التاکید والاختصاص اش 
علی ذلك دائماً من غیر فترۃٴدون غیرھم) من الثقلین فالحصر حقیقي بالنظر لی العواظبة 
والدوام إذ لا مساغ للبشر المْواظبة علی الطاعة ہیی و شا یی 
انفصال فضلا عن اکثر أوقاته ٣‏ ۱ 
قولہ : (وقیل مو من کلام النبي گا والمؤمتین والمعنی وما متا لا ل مقام معلٰوم فی 
الجنة وبین یدي الله في القیامة ٭وإنا لنحن الصائونکہ [الصافات : ٥‏ لہ في الصلاۃ 
والمنزھون لەه عن السوء) وقیل الخ فح یکون المراد من المقام المقام الحقیقیٰ الحسي فيٰ| 
ْ الاول والمعنوي فی الٹاني مزضه لان قرل اثقائل الأخر ذکرہ فی أثناء قول القائل وإن صح 
بدون تصریح القائل لکنه مع القرینة ولا قرینة منا ظاھراً ولأن الحصر بحتاج إلی الفمحل 
لکن المراد بالصاف الصاف الحقیقي قوله والمنزھون بکسر الزاء معٹی :رانا ٰنحن 


قوله: وما فی إن واللام لفظ --- خبرہ لانہے المواظبون معنی المواظیة. کت 
مستفاد من اسمیة الجملة ومعنی تاکید الئسیة من أن واللام ومعنی الا'ختصاص مستفاد من 
جعل المسند إليه والمسند معافتین وتوسیط ضمیر الفصل بیْنھما قولہ معنی للنحن الصافون 4 
[الصافات: ]۱٦١‏ نصف آقدامنا ني الصلاة واجدحتنا في الھواء منتظرین ما نؤھمز وقیل ,نصف 
اجنحتنا حول العرش داعین للمؤمئین وقیل إن المؤمنین إنما اصطفوا في الصلاۃ مُنذ ئزلت مذہ 
الأایة ولیس یصطف احد من أل الملل في صلاتھم غیر المسلمین. ۱ ا .ے 


سورة الصافات/الآبات: ۷٦۱۔۱۷۲‏ ۔- ‏ _.__ہ_٣٣__‏ ہہ ںےہ .. - ۳١۹‏ 


المسبحون* [الصافات : '']٦٦٦١‏ ولم یشر إلی الحصر لما ذکرنا من أن الحصر یحتاج إلی 
الئمحل ہأن یحمل علی القصر الإضافي بالنسبة إلی الکفار لا سیما في الثاني . 


قوله تعالی : ون کائو لبٹواوہ لوا لوان ند وا ون الاو ڑا 

قوله: (وإن کانوا لیقولون اي مشرکو قریش کتاباً من الکتب التي ئزلت علیھم) و 
کانوا کلمة أن مخففة من الثقیلة قوله أی مشرکوا قریش بقریتة ما بعدہ وما قبله أیضاً إذ 
الکلام في بیان معایبھم کتاباً معنی ذکراً قوله من الکتب الخ إشارۃ إلی أن في الکلام إیجاز 
حذف إِذ المراد من الأولین الأمم الماضیة ولا معنی لکون کتاباً بعضاً منھم فالمراد من 
الأاولین الکتب المئزلة علیھم والمراد کتاباً من جنس الکتب المنزلة ومثلھا فی کونہ 
وحیاً من اللہ تعالی ولیس المراد کتاباً بعضاً حقیقة من الکتب المنزلة علی الأمم الخالیة 
فإنه محال فمرادھم کتاباً آخر منزلا علی محمد عليه السلام لقوله: ٭فکنروا بە4 
(الصافات: .]۱١۷۰۰‏ 


کہ 


قوله تعالی : لاجد اکر النخلین (ڑٹا 
قولە: (لأخلصنا العبادة لە ولم نخالف مثلھم) أي مثل الآولین فیکون کقوله تعالی: 
لٛأو تقولا لو أنا أئزل علینا الکتاب لکنا أمدی منھم٭ [الأنعام ؛ ]۱٥۷‏ الایة . 


ئک ور جج پس ہی 


قوله تعالی: فکفروا یہ رف یلم یکا 

قوله: (أي نما جاەھم الذکر الذي هو أشرف الاذکار) أي لما جاءھم الذکر آشار إلی 
أن الفاء فصیحة أي فجاءھم الذکر علی لغتھم مع احتواثہ البلاغة والیراعة وعن هذا عجزرا 
عن آخرھم عن المعارضة واإلی ذلك أشار بقوله الذی هو أشرف الأذکار ۔ 

قوله: (والمھیمن علیھا) أی الرقیب علی سائر الکتب بحفظه عن التغییر ویٹھد لھا 
بالصحة والثبات کذا فسرہ المصنف فی سورۃ المائدة عایة کفرهھم. 

فوله تعالی : وَلَقَدسَبَلٹ نا لات الین ڑکا اکم کم آلسضرزد (ڑییا 

قولہ: (أی وعدنا لھم بالثصرۃ والغلیة وھو قوله تعالی: ٭ٛإنھم لھم المنصورون4 


قولہ: ولم نخالف عثلھم أي مثل الآولین من الأمم . 
قولہ: أي لما جاءھم الذکر الذي عو أشرف الأذکار أي کفروا بالذکر لما جاءعم القرآن الذي 
هو شرف الأذکار والمواعظ والمھیمن أی الحافظ علیھا. 


)١(‏ وفی الکشاف نصف أقدامنا في الصلاۃ وأجنحتتا في الھواء منتظرین ما نژمر وقیل نصف اجنحتنا ليی حول 
العرش داعین للمژؤمنین انتھی فح یکون المراد الصف الحقیقي والمراد إیقاع نفس الفعل من غیر قصد إلی 
التعلق بالمفعول أو الصافون أنفسهھم أي الناظمون لھا ٹی سلك الصفوف لقیامھم فی مقاماتھم المعلومة 
کذا فی الإرشاد في أول السورۃ فالمراد الصف المعنوي تأمل. 


نجس 


الخ أشار بە إلی ان ھذا بدلٔ من کلمتنا بدل الکل للتقریر وجە التأکیدات والاختصاص 
اللدلالة علی أنھم منصورون: علی الدوام أما فی وقت الغلبة علی الکفار فظاھر تا کی 
عكکه الصوري فمنصورون ضا حیث یٹالوا بە الدرجات ارد ود اِلعالیة ومحو 
السیثات بالنسیة إِلٰی الآامة وضبٔعف الحسنات . 


قولہ تعالی : وك جک الک 


ال 


قوله:(طوإن جندنا 4 [الصافات: )]۱۷١‏ رہم - ك0 7ت امام نة 


والمرسلین والتعبیر بالجند والاإٴضافة لزیادۃة سم سی 8 


٤س‏ 0 الأنبیاء والمؤمنون لآأن ذکر الما والمتبوع بستازم ٭ الأمة تا ٰ 


والاکتفاء ہذکرھم للتعظیم . 


قوله : (وھو باعتبار الغالب والمقضي بانذات) رھو باعتبار الغال هذہا بالنظر ۲ 
الظاعر وأما فی الحققة فھز کليی کما یقتضيه إیراد الجملۂة الاسمیة مح التاکیدات لَمْا 


عرفتهہ من أنھم متنصورون غالہون علی الدوام في الحقیقة قال المص فی سوزۃ ان 


'عمران فی تفسیر قوله تعالی : ال لا یحب الظالمین ٭4 1 عمران : ۷ فيةٗ تئبنہ 


اعلی أنە تعالی لا ینصر الکافرین علی الحقیقة وإنما یغلبھم أحباناً استدراجاً لھم' وابعلاء _ 


اللمؤمئین انتھی فکلامه میا بناء علی الظاھر لا علی الحقیقة وإلا فیقع التدافع بین 


کلامیە قوله والمقضي بالذات إشازة إئی ما ذکرنا لأن الخیر مراد اللہ تعالی بالدات وأما 
نکر شی تاقام وامرھی ۷ا لا یرود شر جزئي ما لم یتضمن خیْرا کلیا کڈا. 


قولهە: وھو باعتیار الغالب وفي لکشاف والمراد الموعد بملرھم علی عدزعم متام 


فرقھم 4 [البقرۃ ۰۲ء انور بش اسافد رما جزیٰ مات من القتل فان لعل 


۔کائٹ لھم ولمن بعدھم في الٰاقہة وکفی بشاھد رسول اللہ پل رالنخلفاء ء الراشدین مثلا پُحتذي 
علیھا وعبراً یعتبر بھا وعن الَحبّن ما غلب نبي في حرب ولا قتل فیھا ولآن قاعدة آمرھم وأساسٰہ 


والغالب منە الظفر والنصرۃ وإنأ وقم في تضاعیف ذلك شوب من الابتلاء والمحنۂ والحکم للغالب . 


وعن ابن عباس إن لم یتصرواٴفي الذنیا نصروا في الآخرۃ قوله والمقضي بالذات أي المقضي 
بالذات للآنبیاء بقضاء اللہ الأزلي هو الغلبة علی أعدائھم وما وقع نادرأ من صورة الانھزام فھز 
مقضي بالعرض إما ڈوو وامتحانھُم آو یکون سیب لرفع درجتھم في الآخرۃ ما لغیر ذِلك من 
جس والمصالح التي تقتضيٰ ذلك الجند یقال للعسکر اعتباراً بالغلظة من الجند أي الأرضن 

سوضرت ساسسای وت بر تحت و سی 


و وقیل لیس بُمقضي بالذات ما لمخالم 0 الاظع از ارد وما ذکرناہ قمختار الیم 


سورۃالصافات/ ال ۳۱ : 


[الصانات : ) الأبق سب مذا اتھاف ول الله تعالی کو مسعل اخ وا ْ 
تعالی: فلاغلین آنا ورسلي٭ [المجادلة: ]٢٢‏ إن کان نزوله متقدماً علیہ فوع وو فولہ ‏ 


سورة الصافات/ الابتان : ۱۷۶ ۱۷۵ ١“٭۸م٭_ججمملےپےہہ‏ ہس ںےہ ۳٣٣‏ 
صرح بہ فی قولہ تعالی : فا بیدك الخیر٭* [آل عمران : ]٢٢‏ في بیان وجه ترْكگ:ذکر الشر. 

قوله : (وإنما سماہ کلمة وھی کلمات لانتظامھا'''' پي معنی واحد) وإِنما,سماہ الخ 
أي ھا استعارةۃ حیث شبه الکلمات بکلمة واحدۃ''' فی دلالتھا علی معنی وانکوھذا 
أولی من جعله مجازاً مرسلا ہذکر الجزء وإرادة الکل فإن الاستعارة أبلغ علی أن مث لگذا 
الجزء والکل لا یکون من العلاقة المعتبرۃ لکونه جزءاً اعتباریاً صرح به في التلویح . 

قولہ تعالی : کول عنم حقی یع لیا 

تولە: (فاعرض عنھم) الفاء لکون ما قبلھا سبباً للأمر بالإعراض لکن لا مطلقاً بل 
مقید بقوله إلی حین فإذا جاء ذلك الحین فجامدھم بالنصر المبین . 

قوله: (وھو الموعد لنصرك علیھم وھو یوم بدر وقیل یوم الفتح) مرضہ لن یرم 
البدر یوم الغزوۃ الکبری إذ به زاد شوکة الإسلام ووقع الرعب فٔي قلوب جمیع ہع الکشار فھو 
ول نصر عزیز من الملك القھار . 

قوله تعالی : تنیز موک بَریة لگا 

قُولّه: (علی ما ینالھم حینث) من المصیبة العظیمة کالہ یشامدھم فيه اي في وقت 
الأمر لقربه قیل قوله علی ما ینالھم حال من مفعول أبصرھم. 

قوله : (والمراد بالأمر الد لالہ علی ان ذُلكژ کائن قریب کأنہ قدامة) والمراد بالآمر أي 
بقوله أبصرھم الدلالة الخ شبه ما مو ق بطق اع اروا بدا در اق ار کا 
في عدم احتمال عدم الوقوع فذکر لفظ المشبه بە وأرید المشبه وقد عرفت ان ن المراد بالأمر 
بالرؤیة الأمر بسوء حالھم في الحقیقة وإن کان الأمر متوجھا إلی رؤیة ذواتھم ولیس 


الأآرواح جنود مجندة والجمع أجناد وجنود تال تعالی: ہا اذکروا نعمة اللہ علبکم إذ جاءتکم 
جنودگ٭ [الأحزاب: ۹.۔ 

قوله: عو الموعد لنصرك أی حین هو زمان وعد نصرك فالموعد بمعنی زمان الوعد لا 
بمعنی المصدر أو المکان لقوله وھو یوم بدر . 

قولە : والمراد بالأمر الدلالة أی المراد بالأمر بالإبصار الدلالة أي دلھم علی أن ذلك الحین 
وھو حین نصرك علیھم قریب کأنه قدامہ یعني شب الدلالة الواضحة بالإبصار ثم استعیر لفظ المشبهہ 
بهە للمشبه والجامع کون وفوع المدلول عليه محققاً کالمشامد وأشار إلی معنی الاستعارۃ بقوله 
قدامه وإنما لم یحمل الإبصار علی حقیقتہ لأن المبصر مننظر بعد غیر موجود وقت الأمر بالإبصار 
فوجب المصیر إلی المجاز مراداً بە الدلالة علی أن وعد اللہ الآئی ہمنزلة الکائن استحضارا لتلك 
الحالة الاثیة کما في ٹولەه تعالی: ٭ولو تری إذ المجرمون ٹاکسوا رؤوسھم* [السجدة: .]٢١‏ 


)١(‏ قولہ لائتظامھا أى لانسلاکھا فیە استعارة مکنیة وتخیلیة. 
)٢(‏ أو المراد بالکلمة المعنی اللغوي هو ما یتکلم بە قلیلاً کان أو کثیراً آو المراد بھا الجنس. 


.۷:| ء۷٦‎ : سور الْکمافات/ الایتان‎ ۳٤ 


"آحوالھم لیست ہمتحققة ح فلا جرم أئه استعارۃ:_ ٰ کے 3ں 1 


قوله تعالی : انا کيا لگ کنا ڑل سای کنا صاخ الَديین لگا 
قولە : (ما قضینا لك می التأیید والنصرۃ ااارای تی الافر کرت انس زگ 
روي أنە لما نزل طفسوف یبصرون*4 [الصافات : ۰) قالوا متی ھذا فنزل ٭نإذا نزرل“ 
بساحتھم٭ [الصافات : ۷ ما قضینا الخ | إشارۃ إلی المفعول المحذوف فوله من التآبید . 
والنصر وذلك وإن لم یکن مُرثیأً لکن جعل مبصراً لکمال ظھورہ بظھور آثارہٴفھو اَتعارۃ 
مکنیة والإبصار استعارۃ تخییلیة ولم یقدر ما حل بھم لأنه غیر مناسب لما قیله لأن الأمر 
:بالإعراض لا بلائمہ وھذا قرینة علی أن المراد بالأمر الاستقبال لکن المص حمل علیٰ 
الحال وعن ھذا قال والمراد ہالامر الدلالة الخ ولو حمل علی الاستقبال لاستغنی عن ذلك 
لکن الشیخین اتفقا علی ذلك والفاضل المحشي قال وھذا بناء علی' أن مدلول الأمر لح 
دون الاستقبال وھذا إن تم بظھر وجه ما اختارہ الشیخان لکن الأمر کالمضارع لکونہ مشتقاً 
منه فتدبر*' إذ لو تم ما ذکرہ لزم کون الأمر للفوٴر وھوٴقول مرجوح وسوف للوعید ٠‏ 
للتاکید الوعید فإِنھا تستعمل کثیراً ما للتاکید في الوعید کالسین مجازاً لا للتاخیر والتبعید 
الذي هو معئاہ الحقیقي لأنہ غیر متاسب لمقام الوعید فإن أبصرھم کما عرفته یدل علیٰ 
القرب فھو قریئة علی عدم إرادة التبحید فلا ریب أنە للتاکید والاستفھام فی اأنیعذاہناگ ‏ 
[الصانات : ۱۷۹] لتقریر اسٰتعجالھم آو لامّنکار الواقعی للتزبیخ ید ہپ ا 
"[الصافات : ]۱۷١‏ لرعایة الفاصلة لا للحضر . ۱ 
قوله: : (فإثا نزل العذاب بفناتھم بغتة) نزرل المذاپ عبارۃ عن وتریٰ القتاء پکیز 
القاء تفسیر الساحة وھی يك العرصة راو مار ۱ جھ 


قولہ: (شبه جیش مجنمھم فاتاخ ست 27 الکلام استجارۃ تمثیلية کما هو الظامر 


قولع: وسورف ذلوعید سی مز وضع / سوف للتنفیس والتاخیر الذی 9 
وھو بحسب اأُصل معناہ پنافی نكتة استعارۃ البصار للدل٦الة‏ علیٰ أن الموعود قریب وآنە في 'القرب 
کأنہ قدامہ فحمل سوف علی الواعید لا علی التبعید لثلا بنافض تلك النکتة . ْ ٰ 

قولەه: اھ یش ااغ وٰي الکشاف مثل العذاب النازل بھم بِعْدمَا أُنذروہ قاتکروہ بنجیٹن 00 
انذر بھجرومه قومہ بعض نصاحھم فلم ٴیلتفتوا إلی إنذارہ ولا أخذروا امبتھم ولا دبروا ود تھے تدبیرً 
ینجیھم حتی أناخ بفناٹھم بختة فشق علیهم الغارة وقطع دابرھم وکانت عادۃ مغاویرھم ان یغُیروا 
صباحاً فسمیت الغارةۃ صباحاً وأ زنعث فی وقت آخر وما فصحت ھذہ الایة ولا آ کان ھا الروعۂ 


۳ والأمر قد یکون للحال کما یکون للاستقبال لأن المضارع کذلك والقرینة ھتا علی کون الام للجال کرنہ‎ )١( 
ہ اللیخان-‎ 0/٤ آدخل غي النسلیة وتھدید‎ 


سورة الصافات/ الآیڈ: ۷۷س ___ ۱١ 8۱۱ '  '_‏ ۲س سس لے سسہ ہہ م٤۳‏ 
من الکشاف حیث قال مثل العذاب النازل ہھم بعدما أنذروا فأنکروہ بجَیّئن,آنڈر بھجومہ 
قومه بعض نصاحھم فلم بلتفتوا إلی إنذارہ حتی أناخ بفنائھم وقطم دابرمخیمرادہ مثل 
الھیئة المنتزعة من العذاب وظھورہ الخ بالھیئة المأخوذٰۃ من أمور عدیدۃ الخ لک سامح 
فی العبارة والاستعارة المکنیة والتخییلیة بأن یجعل مرجع الضمیر مکنیة والنزول تحْیِیلیة 
خلاف الظاھر . 

قولە: (بغتة وقیل الرسول) بختة أخذڈھا من التبادر والعادة وقیل إشارۃ إلی أُن إذا 
فجائیة ولا یخفی ما فیه لأنه یلزم أن یکون ما بعدھا مبتدأ فھو شرطیة جوابہ محذوف وھو 
حاق بھم سوء الحال قول تعالی: ٭لفساء صباح4 [الصافات : ۱۷۷] علة الجزاء أقیمت 
مقامه کما هو الظاعر قیل وفی قولە فأناخ استعارۃ مکنیة أو تمثیلیة لتشبيه الجیش النازل 
بحمل برك فی ساحته کذا قیل وفیه نظر بل الظاھر أن المجموع استعارة تمثیلیة ومفرداتھا 
باقیة علی حالھا حقیقة أو مجازاً مرض کون ضمیر نزل للرسول عليه السلام لعدم ملائمته 
لما بعدہ وأیضاً الظاھر فإذا نزلت والالتفات فی مثله غیر ملفت إليه. 

قوله: (وقریء نزل علی إسنادہ إلی الجار والمجرور ونزل أي العذاب) وقریء 
نزل مبني للمفعول من الثلاثئي هر لازم ولذا قال علی إسنادہ الخ فوله ونزل من التفعیل 
علی صیغة المجھول وإلی ھذا أشار بقوله أي نزل العذاب لکونە متعدیاً بنفسه والتشدید 
للمبالغة في الوعید لا للتکثیر فاذا کان المراد الرسول عليه السلام فالساحة لبدر مأولة 
بقربه وکون المراد یوم الفتح لم یرض بە المص وکذا کون المراد خبیر بعید لأنه لم 
یتعرض لە فیما مر فط . 

قوله: (فبٹس صباح المنذرین صباحھم) فبئس أي ساء من أفعال الذم والئمخصوص 
بالڈم محذوف وھو صباحھم وکون صباحھم سوعاً لکونه وقت نزول العذاب وفیه مبالغة في 
بیان سوء أحوالھم وھو المقصود فإن فيه بیان أنْ سوء حالھم حین نزول العذاب بلغ إلی 
مرتبة بحیث یتعدی إلٰی وقتھم فأفسدہ وجعله سوء. 

قولە: (واللام للجنس) لآن أفعال المدح والذم تقتضي الشیوع فیما بعدھا لیکون 
التفسیر بالمخصوص بعد الإبھام والتفصیل بعد الإجمال وفيه تقریر الحکم ولذالم 
یحمل ساء علی معنی قبح لانتفاء المبالعغة ولو حمل عليه لکان اللام للعھد فالمراد 
ہالجنس الاستغراق إذ السوء من أحوال الأفراد دون الماھیة من حیث هي هي ولو حمل 
عليه لم یبعد وھکذا في کل موضع ذکر فیه أفعال المدح والذم ومثٹل نعم الرجل وبٹس 
الرچل ماول . 

قوله: (والصباح مستمار من صباح الجیش المبیت لوقت نزول العذاب ولما کثرت 


التی تحسن بھا ویروقك عوردھا علی نفسك وطبعك إلا لمجیٹھا علی طریقة التمٹیل . 
قولە : نزل أي العذاب نزل علی البناء للمفعول من الٹتزیل والقائم مقام الفاعل ضمیر العذاب , 


اپ ہس سورة الات / لابناَ ۷۷۸۰ 


فیھم منھم الیجوم والغارۃ فی الصباح) لع 7 الفاعل المشددة کی بیت العذو 7 
سار لیلا لیھجم علیھم وھم' في غفلتھم في الصباح کقوؤله تغالی : ابیت'ظائفة فنھم 4 
:ٴ[النساء: ۸۱] الاّیة قوله لوقت نزول الغذاب منتعلق بالمستعار وجه الاستعا ز8 ھا اشیر 
إليه بقوله ولما کثرت الخ إلاولیٰ نسخة ولما کثر لأن فاعلء الهجوم فلا: رجہ لہ 
کثرت إِلا إذا ول الھجوم بالجملة والصولة وھو التزام ما لا یلزم: 7ھ 
ےت قولہ: (سموا انغارۃ صباحاً وإن وقمت في وقت آخر) الغارۂ کالاغارۃ إحداث القتل 
'والنھب بالعدو أصلھا صلھا السیر السریع قال تعالی: إٛفالمغیرات صبحا4 [العادیات :ٴ ]٣‏ أيٰ 
بغیر أھل الخیل وقت صبیجة تخصیص وقت الصیح لما ذکر ھناٴ وتسمیۃ اَْغْارة صباحاً 
سممووت ریس ٰ 


قوله تعالی: و مر مر کا" لّ عنم ا عق یز ٹلا یز سوف کے 
قوله: شرمر رہ رہ رہہ کے 
تعالی : ٭فتول عنھم 4 [الصافات : ۷٤‏ الایة تاکید للوعید السابق بقوله 20 ۱ 
[الصافات : ۱] لاقة. ۱ ۱ 


قولہ: (وإطلاق بعد تقیبد) خ لم یقل وآبصرھم مع ا" مذکور في لأول فقولہ : 


قولە: مععارۃ من صباح تج لے سد الجیش الذيٰ أقبل علیھم الندو بپاناً 
أي من اللیل وأغارھم صباحاً لوقت نزول العذب أي وقت کان من أوقات اللیل والٹھار . ۱ 

قوله: وإطلاق بعد تقیید ٴي إطلاق الفعلین وھما آبصر ویبصرون فإِنھما عنل ذكرمِمٔا أولاً 
مقیدان بمفعول تقدیرہ علی ما فسرہ رجمہ اللہ یبصررن ما قضینا لك من 'التأبید والنضرۃ والثوابٰ: 
ہ سی مو تد وہ تسچ ی ہہ یہ 
الذکر من صنوف المسرۃ وأنواع المساءۂ أيٴ إنه عليه السلام ببصر من صنوف المسرۃ وأنھمٰ ٴ 
ببصرون انواع المساءة فالمفعول في الأول محذوف مقدر وفيی الثاني متروك لقصد التعمہٰم وب 
الفعل لیس مخصوصاً بشيە دونٔ شيء وھذا أحد أنواع سحر الکلام خیثیتوصل بتقلیل اللفظ إلیٰ 
تکثیر المعنی کقولھم في باب المبالغة قلآن یعطي ویمنع ویضل ویقطع واإنما حمل الأول علیٰ _ 
التقیید والثاني علی الإ٘طلاق ولم یعکس لن في الأول قرینة:علی خصوص المفعؤل وھو قولہ 
تعالی: ٭ٛإنھم لھم المنصورون وإن جندنا لھم الغالبون4 [الصافات: ۱۷۲ء ۱۷۳] فإن قلت مب 
إن ني الثائي تاکیداً لأنه ٹکریر للڈول فما معنی الأکید في الأول حتی قال تأاکید علی تأکید قلنا 
وجه العاکید في الأول تعلفه بمضمون ٭ٛإنھم لھم :المنصوروت وإِن جندنا لھم الالیٰٔون4 ۱ 
[الصافاٹ : ۹ء ۷۳ فإن قیل قد ذکرت أُن الأول مقید والثاني مطلق فکیف یکن المطلقِ 
تاکیدا للمقید وھما مختلفان تقیدا واطلاقاً جیب بأن الإطلاق إنما هو لأجل تعمیم الٰتعلیٰ 
یقرت بت تر اعد سی اور مومت اہ و عم انی 
تقدیراً بلفظ خاص تکور ذکرہ فجاء بە التأکید لان معنی الٹاکید ذکر الشيء مرة بعد أجری قوله عما 
قاله المشرکون فيه اي في حق إالل تعالی علی ما حکی في السورۃ فی قولہ: فلیقولن رلد اللہ 


سورۂ الصافات/ الأّیة : ۱۸۰ رس 


'لیبصروتن4 [الصافات: ]۱۷١‏ لا پقدر له مفعول للموافقة فی الإطلاق فح کونە تاکیدا 
لدخول ما سبق تحت العموم فلا یکون المراد التأکید المصطلح ومٹل ھذا کٹزٌا ما یقال إنە 
مقید بقرینة ما سبق فلو قیل ھذا ھنا لم بعد . 

قولە: (لاٍإشعار بأنە یہبصر وأنھم یہصرون ما لا یحیط به الذکر من أآصناف المسرۃ وَأنواع 
المساء؟) ما لا یحیط بە الذکر قدر المفعول لعام مع أنە في الأول کان خاصاً قیل وبھذا ظھر 
الاطلاق والتقیید وفيیه خفاء أما أولا فلان الڑإطلاق والتقیید ناظران إلی ذکرعم فی الاول دون 
الٹانی وھو عبارة عن ذوات قریش إِلا أن یقال المراد إبصار حالھم ویرد ح ان المستفاد من قوله 
علی ما بنالھم أنواع المساءة کما ھنا نعم في لیبصرون* [الصافات : ]۱۷١‏ الشخصیص 
والتعمیم وأما ثانباً فلان ذکر المفعول العام لا یطلق عليه الإٴطلاق . 

قوله: (أو الأول لعذاب الدنیا والٹاني لعذاب الآخرۃ) فیکون ھذا أیضاً مقیداً فیکون 
أر الأول عطفاً علی إطلاق الخ والعطف علی ما لا بحیط الخ بعید. 


قوله تعالی : سیخن رك رپ المرۃ عا بصغوت نی 

قوله: (عما ثاله المشرکون فيه علی ما حکی في السورۃ) وللتنبيه علی العموم قیل 
عما یصفون ولم یجیء عما یشرکون والمشرکون عام لجمیع الکفرۃ أو ما حکي مقال 
المشر کین واعتقادھم فلا یضرہ عدم تناول الیھود والنصاری وغیرشم . 

قولە : (وإضافة الرب إلی العزۃ لاختصاصھا بە إذ لا عزۃ'' إلا لە ولمن أعزہ) فرب 
العزۃ معناہ موصوف بالعزة ومعطی العزة لمن أراد عزنه ومو الرسول عليه السلام 
والمؤمنون الکرام فھو مشترك بین المعنیبن اشتراکاً معنویاً لأله یصدق علی کلا المعنیین 
رب الَعزة والتنوع بالإضافة کما ھو شان المشترك المعنوي . 

قوله: (وقد أدرج''' فیه جملة صفاته السلبیة والثبوتیة مع الإشعار بالتوحید) آما 


[الصافات: ١۱٥۱ء ]٥٥١‏ وقولہ: فلٛوجعلوا بینه وبین الجنة نسبأً4 [الصافات: .]۱٥۸‏ 

قولہ: لاختصاعھا به کما یقال ولد صدق لاختصاصہ بالصدق قال صاحب الکشاف في قوله 
تعالی : عذاب الھون*4 [الأنعام: 4۳] أضاف العذاب إليه کقوله: رجل سوء یرید العراقة في 
الھون والٹمکن منە وھو من إضافة الموصوف إِلّی الصفة وھي مصدر نحر رجل عدل فإذا تجسم 
من الصدق فلا یکون شیئاً غیرہ فیستلزم أن یکون مختصاأً به وھذا هو معنی قوله لاختصاصھا بە 
ویجوز أن یکون الإضافۃ بمعنی اللام کٹوله تعالی طرب السموات والأرضش٭ [الصافات: ]٤‏ 
وقوله: رب العرش* [التوبة : ]٣۲۹‏ والتعریف فغي العزۃ للجنس فإذا کان مالك جنس العزة مو 
الله فلا یکون اأحد معتزاً إلا ب. ۱ 

قوله: وقد أدرج فیه جملة صفاتہ السلبیة والثبوتیة معنی الصفات السلبیة مستفاد من سبحان 


)١(‏ إشارۃ إلی أن لام العزة للاستغراق کما قال ٭لإن العزة للہ جمیعاً4 فیفید القصر. 
جو فیکون ھا من جوامع الکلم فیکون غاية فيی الہلاغۃ والبراعة . 


۳۸ 


لسلیة تستفادۃ من سبحان الہ اتزیه عما لا لبق والتخصیص ہمقل کون لسلاحفة 


الارتباط ہما قبلە والتئزیہ عن :سائر ما لا یلیق یعلم بدلالة النص أٔ و بالقیاس لا کان التنزیْہ 
عن الٰسلےة شاملا للتنزیه عن الشريك حصل الاشعار بالتوحید ولذا قال مع الإثماز ولم 


بقل أدرج لکن أشار بإدخال :مع علی الإشعار إلی ان المقصد الأقصی العوحید وَالْکیتیة 


منفھمة من لفظ العزة فإن صفات الکمال کلھا لھا عزة أو مستفادة من الرب مع العز وق 


ھا 02 سی وف "و" ت0 جح : أَ جاور وسوا کان میا النض أه 


جا لی غیر ذلك فمن توب فیە فقد ڈھل عن الإشارۃ الرشیلة۔ 


رت ےر ہد ا 
قوله: ہو می بورہ او سو می "_-_._“83٭" 


قوله تعالی : ود ا رت العالیات ازفا ر 
(علی ما أناض علیھم وعلی من اتیعھم من النسم .2 العائے 000 اغزہ عن 


بے رت الَزََعَب بترة4 (َالَضَائاتَ: ۰ ومعئیٰ الصفات الثبوتیة بدا ید رت 
النقائٹی فان سلب النقائض مستلزم لاثبات النقائضش ونقائضں النقائضی صفات ٹبوتیة عالیة فإن:سلبٔ ۱ 


العجز عنہ تعالی إِثبات للقدرة وسلب الجھل إلبات للعلم وکا بواقی السلوب ویمکن أنْ یستقاد 
معاني الصفات الثبوتیة من لفظ الرب لأن من جملة تربیة اللہ تعالی أه خلق خلق العالم وأخَرٰه من 


العدم الصرف إلی الوجود علی:ھذا النظام المتقن المرعی فيه صنرف الحکم وھذا الخلق إلمتقنن ٰ 
۔دال علی أن فاعله متصف بالقدرۃ النامیة والإرادۃ والخیاۃ والعلم فتاخیر ذکر الثبوتیة عن:السلبیة ' 
الآخر الدال علیھا وھو لفظ الرب عن الدال علی السلبیۂة ہو تپچوج بت ۱ 


۔جملة الصفات ہمعنی الإجمال لا بمعنی الکلیة . 


قوله : سر غیان ار یس الاشارچھانت ئرڈ تھوسمتھڑقت ٭ ۸ ۸]. 


فإن الشرك مما یصفونه تعالی بە ,حیث بقولون إن مع اللہ إلھا فتنزیه اللہ تعالی ین القرٰك عین التوحیا 


سس سر وسمو تہ پو اچ سر و یچس وی ۱ 


لتآخر اللوازم عن الملزوماٹ عثلاٌ. 


۱ قَوله: ولڈلك أخرء عن النسلیم أي ولگوت المراد بفولہ: 7ص ص0- ‏ ,ەءكھ۹٦ٔ‏ 
(الفاتحڈ؛ ]٢‏ الحمد المقید ورشو: الحمد علی النعم الو اصلة إلٰی المزسلین ومتبعیھم. لامطلق لحمد ٠‏ 


آخر الحمد عن التسلیم ولو قدام لکان المفھوم مطلق الحمد ولولا عذہ النکتة لکان الأنسب أن 


کے ھی انل مل لے تھی سی نمی الاپ اق وجسامال ا ۱ 
والصلاة والسلام علی لبيە. ھذا آخر ما ٹیسر لي من حل معضلات ما فی تفسیر سوزۃ الصنافات ۱ 


الحمد لك یا مستعان علی توفیك لي إلی ما أنا فیه من حل الاإلغازات الرامزۃ في ھذا التفسیر إلي 
مسہچد المعاني التنزیلیةفاستعین بك إلی حل ما في سورۃ ص لا حول إلا بك ولا قوۃ إلا 


متك اللھم ارزقنا الترفیق للعمل بما فی کتابيك الکریم کما ترضاہ ووفقنا بکرمك, الجسیم إِلئ ٠‏ 


الاطلاع علی آسرارہ إِنك نت الّر الرحیم فأقول مستعیناً بك ۔ 


سو رڈ الَصافات/ الابتانْ : ۰۸ ۸۲۰ ۱ 


سورۃالصافات/ الَیق: ۱۸۲ --ے۔۔_ _ ہہ _ ہہ لئ ۳٤٣۹‏ 


العسلیم) جواب عن اشکال یظھر علی الخواطر من أن حمد الله تعالی أُسّل من کل شيء 
ومن السلام علی الرسل فأشار إلی الجواب بأن الحمد ھٹا ما هو متحقق فيٴ 'ظیمن الشکر 
العرفی والباعث عليه النعم مطلقاً ومن اجلھا إرسال الرسل إذ به یننظم المعاش 'والمعاد 
وجە اختبار الحمد من شعب الشکر قد مر فی آوائل سورۃ الفاتحة قوله علی ما آفاض “الخ 
للشارۃة إلی ما ذکرنا. 

قولە: (والمراد تعلیم المؤمنین کیف یحمدونه ویسلمون علی رسله) کما أرضحه 
فی تفسیر البسملة والحاصل ان قوله: ٭ٛسبحان ربك* [الصافات : ]٣۸۰‏ الخ مقول 
علی اُلسنة العباد . 

قولہ: (وعن علي رضی اللہ تعالی عنه من أ٘حب ان یکتال ہالمکیال الاونی من الآأآجر 
یوم القیامة فلیکن آخر کلامه إذا قام من مجلسه سبحان ربك إلی آخر السورۃ وعن رسول 
الله پل  :‏ من قرأ والصافات أعطی من الأآجر عشر حسنات بعدد کل جن وشیطان وتباعدت 
عنه مردة الجن والشیاطین وبریء من الشرك وشھد لە حافظاہ یوم القیامة أنه کان مؤمناً 
بالمرسلین؟) وعن علی رضي اللہ تعالی عنه أخرجه ابن حاتم وغیرہ قوله أن یکٹال الخ 
استعارۃ لطیفة إ|ما تمثیلیة أو تبعیة فی أن یکتال والظاھر الأول بأن شبه الھیئة المأخوذٰۃ من 
المسبح وما حصل لہ الأجر العظیم وإحراز المسبح لە بالمجاهدة وصدق الئیة بالھیئة 
المنتزعة من الکائل والبر مثلاّ والکیل ہما غذاء محض وقوله من قراً والصافات موضوع کما 
مر مراراً الحمد ش علی ما أفاض علینا من سوابغ النعم والکرم ومن اجلھا التوفیق علی 
إتمام ما یتعلق بھذہ السورۃ الشریفة. في یوم عرفة. بعد العصر الذڈي وقت مبارك وقف فیه 
الحجاج من المؤمئین والمؤمنات في جبل عرفات وعذا منحة آخری من أفضل الکرامات . 
سبحان ربك رب العزة عما یصفون ۔ وسلام علی المرسلین . والحمد لہ رب العالمین . 


قولە: (سورة ص مکیة وآَيهَا ثمان وثمانون) آشار بقوله مکیة إلی رہ من قال إنھا 
مدئیة نقله الدانی فی کتابٰ العدہ وآیھا خمس وثمانون آَیة وقیل ست أزٴثمانٍ واختار 
ا المصنف الآخیر ولم یقل أحد إند ص وحدھا آیة قال المصنف في سورۃ البْثرۃ والبوائی 
١‏ سنوی نا ہب سریو درو ہو بے عبت 
عليه وھذا غیْر مختص بلفظص کعا قیل . ۱ 
قوله تعالی : لن وی اور ڑگ کے 
قوله: ۔(وقریء ہالکسنز لالتقاء الساکنین) اي قریء ني ال ص بالساکنین فٔي ْ 
الوصل لأنھا موقوفة خالیة قرف مل بر سای ای بی دیج 
نالکسر لأنہ الاصل في فی دفع. إجتماع الساکنین . ۱ 
۱ قولہ: (وقیل لأآنہ آ: من المصاداۃ) أي من باب المفاعلة مرضه ران یجالف ما تقز 
من أن ما وقع في أوائل لسر من الالفاظ التی یتھجاً بھا وأنه مخالف للقراء: میم 
قوله: (یمعنی الممارشة ومنه الصدی فإله یعارضن الصوت الأول اي نارض القرآن 
بعمك) فانه یعارض الصوت الأول المراد المعارضۃة اللغویة 2 یقابله بمٹلہ ذۂ في الأاجرام 
الصلبة ادایة فرلہ آی فار سس درف بسدلت ا تال اف مر کک نھٰی 
۱ سرجئت سمی مس پر مس شاجں ا سر سی 
ھنا وإن کان فيه نوع بعد . 


بیة : (وبالفتح لذنك) 7 وقریء وت لذلك أي تع من لساکتین لان 


سورةۃ ص 
مکیة وأیھا ست وثمانون 
ہت قوله: وقریء بائکسر لألتقاء الساکنین ا ا و ا التقاء الساکن نما کان 
۱ أصلاً فيه لأن حرکة الساکن:ٴلا ٹکون إِلا حرکة بئاء فالأئسب أن یحرك بجرکة هي آبعد مُن 
. المعربات وھي الکسرة لانھا لإ تدخل في بعف المعربات کالفعل المضارع وغیر المنصرف ؛ 
ٹثولہ: سس ای بالفتح لالتقاء الساکٹین 8 کو فه: 
۳٥٣‏ 


سورع یلا بے س سے س سیئر لھگ سج لت ے ۴8۹ 
الفتحۂ آخف الحرکات أخرہ لما عرفت أن الکسر مو الأصل . 

ول : (او الحذف حرف القسم وإیصال فعله إليه أو إضمارہ والفتح في موضع الجر 
فإنھا غیر مصروفة لأٹھا علم السورۃ وبالجر والتنوین علی تأویل الکتابِ الواو للقَطع ان 
جعل ص اسماً للحرف) أو لحذف حرف القسم فتکون الفتحة حرکة إعرابیة فیکون منصوباً 
بفعل القسم نحو اللہ لأفعلن کذا بالفتح قوله أو إِضمارہ والفرق أن فٰي الحذف منسیا وفي 
الإاضمار مدوي یبقی أثرہ ولذا قال والفتح استثناف بأنه لما کان الجار منویاً مراداً فلم لم 
یکن مجروراً فأاجاب بأنه مجرور لکن وضع الفتح موضع الکسر لکونە غیر منصرف لانه 
علم السورۃ فإحدی العلة العلمیة والآخری التأنیث وکونہ علماً مع أنه جزء من السورۃ قد 
مر توجیھه في أوائل سورۃ البقرۃ ودفع توھم الدور قوله وبالجر أي وقریء بالجر علی أنه 
منصرف ‏ تأوبل السورۃ بالکتاب أو القرآن فإنھما بطلقان علی البعض کما یطلق علی الکل 
وعلی ھذا یکون منوناً وإنما احتیج إلی افتاویل مع أُن الثلاثي الساکن الوسط یجوز صرفه 
کھند لأئه یجب صرفه ح. 

قولہ: (ومذکوراً للتحدي) ھکذا فی أکثر النسخ ووقع في بعض النسخ أو مذکوراً بار 
طسوت راس یم وت سس سس پھیوشستا 
لحرف إنما ھو للتحدی لا غیر کما أوضحه المص فی البقرۃ . 


قولە: (أو للرمز بکلام مثل صدق محمد ٌيق) وھذا قول اہن عباس رضي اللہ نعالی 
عنھما أي للاٍشارۃ إلٰی کلمات ھی منە اقتصرت علیھا کما مر تفصیله ھناأك ۔ 


للخفة أو لحذف حرف القسم وإبصال حرف القسم إلی صاد فیکون منصوباً علی أنه مفعول بە لە 
ار لاضمار حرف القسم نحو اللہ لأفعلن کذا بجر لفظة الل وإنما فتح في موضع الجر لکونە غیر 
منصرف للعلمیة والأئیث بناء علی آنه اسم للسورة قوله وہائلجر علی تاویل الکتاب أي قریء بالجر 
علی إضمار حرف القسم ولم یفتح لکونە منصرفاً علی تأویل الکتابِ وإِنما انصرف ح لموات 
التانیث وإن وجد العلمیة قال الإمام قرأً الحسن بکسر الدال لالتقاء الساکنین وعیسی بن عمر 
بنصبھا بحذف حرف القسم وإیصال فعله کقولهم اللہ لأفعلن کذا واکٹر الفقراء علی الوقف لان 
الأسماء العاریة عن العوامل تذکر موقوفة الأواخر والفرق ہین الحذف والإضمار أن المحذوف 
متروك أصلا فلا یکون فیما یقوم مقامه أثر عنه والمضمر بخلافہ رري عن صاحب الکشاف أقسمت 
یعمل فی اسم الله بواسطة الباء إذا کسرت وإذا فتحت فقد حذفغت وصار أقسمت عاملا في الاسم 
من غیر واسطة قال الطیبی رحمه اللہ ما روي عنه یخالف ما سبق فی سورۃة البقرۃ حیث قال هناك 
إِن انتصابھا بفعل مضمر نحو اذکر لا أُنھا مقسم بھا فانتصب نصب قولھم الل لأفعلن علی حذف 
حرف الجر إلی آخر السؤال ویمکن أن یقال إن صاحب الکشاف ففي هھنا آثر الزجاج فإنه قال إنھا 
قسم لوالقرآن ذي الذکرگ4 [ص: ]١‏ عطف علیھا المعنی اقم بالصاد وبالقرآن ذي الذکر ولانه 
لم یمنع الجواز هناك ولکن ذکر ما لزم منە الاستکراہ بل ذکر ما یدل علی ان ھذا أیضاً وجہ حیث 
قال والأوجه أن بقال ذاك نصب . 


- سٰورۃ ص/ الایة: ۴ 
۱ فوله: (آو للسورۃ خی المحذوف او لفظ اللأمر) ار للرزۃ آی [لٹھیل علماِوزَة 
خبر المحذوف أى ۔مذہ صباد و لِفظ الأمر کما مر وکذا إن جعل إشارةإلی مدد اقوام ْ 


وآجال بحساب الجمل والتأوبل بن المتحدیٰ 1 0000 جرد ند 
: آسماء الل تعالی وغیر ذلك .. ۱ 


تک گٹولهہ لو لسخف مل مسا با مل اي سان مقجسما يہ فا ا لا 
یلزم توارد قسمین علی مقسنم عليه واحد وھو ضعیف وعن:'ھذا لم یجعلۂ خ للقسُم ولم 
یکن المراد بالصاد ح القرآن: والکتاب لثلا پلزم عطف الشيء علی نفسه قالمراد بھ اسم اللہ 
مثلاً قیل لکن إذاجعل الاوٴل قسماً منصوباً علی الحذف والإیصال یکوٹ الحطف علیہ 
. باعتبار المعنیٰ فلا إشکال فیم حتی یلزم ح آنھا للقسمْ کما قیل . جح.ت. 

قوله: (والجواب محلوف ەل عليه ما في صس من الدلالة علی التخدي او الأْر 
بالمعادلة أي إنه لمعجز أو 7 العمل بە أآو أن محمداً تچ لصادق) والجؤاب محذوف, 


٥٣۲۳ ٰ 


رك او ایر خیر المخذوف اق آز انتا اضر 7 ا لمبتدا کے نقدیرہٴ ظٔذہ طس 
راہ یسور ےورس سرد با نت سو بس جب ور 
في والقرآن للعطف :إن جعل صلی مقسماً بہ. 
قرو آو الا باشتا تب نے منقئلے قکلئ دا علی أ۵ یکون ص آنرا طُْ 
المصاداۃ بمعنی المعارضۂة والأآول وھو أن یکون دالا علی التحدي علی أن یکون اسماً للحرف 
ٰ والجواب علی کل من التقادیر ال مذکورة محذوف دل عليه ص وھر ئه لممجز:او أته لراجب 
العمل بە أو أن محمد لصادق إإما دلالة ص علی الأول فباعتبار کونە اسماً للحرف مذکوراً تلتحدي 
متضمتاً لمعنی قوله: ون کنیٔم في ریب مما نزلنا علی عبدنا قأنوا بسورة من مثلەہ4 [البقرة: ۳) 
راس یں باعتبار کونہ أمراً من المصاداة أی عارض القرآن بعمللك ف۶ والقرآن ذی:الذک ر4 
]١ ٠۰‏ إنە واجب العمل بە وعلی الثالث باعتیار کونە رمزاً بکلام أي صدق مجمد لوالقرآن: 
۶ یت ]١‏ إن محمدا لصادق أقول وجدت النسخ العي نظرت إلیھا ھکذا والجواب 
نحذوف دل عليه ما فی ص من الدلالة علی الشحدي أو الأمر بالمعادلة أي إنه لمعجز أي إنه. 
لواجب العمل بە وإن محمداٴلصادق فتضحیح کلامه علی ما وجذتە من النسخة بأن یجعل إنه 
لمعجز ناظراً إلی التحدي وقوله إنه واجب العمل به تفسیراً لقوله ہأنه لمعجز بمعنی أن الڑإعجاز: 
ٰ یدل علی أنه حکم من عند الل تعالی واجب العمل بە فیھذا الاعتبار صح التفسیر بہ ویجْعٍل قوله 
إِن محمداً لضادق ناظر إلی قوله آو للرمز بکلام لکن یتفکك بە نظم کلامە رحمة الله لن قصدہ 
تصویر عذین الجوابین علی تقدیر ان یکون الدال علیھما ما في ص من الدلالة علی البَحدي آو 
الأمر بالمعادلة ولیس معنی الجواب الثاني مناسباً لھذین الأمرین حتی یدلا عليه ہل: جو إلما:یناسب' 
الرمز ولم یعد الرعز من دوال الجواب فکان الاولی له رحمه ال أن یقول الچواب محنذوف ذل 
ُ عليه ما فی ص من الدلالة علی التحدي آرو الأمر بالمعادلة آو الرفز لق إَِة لمعجز أو آنه لوَاَِ 
العمل بە أو أن محمداً لصادق لیکون قوله إِنە لمعجز ناظراً إلیی التحدي وقولہ إ +00٢۷"‏ 
الی عوسی ہفسہ إلی الرمز علی طریقة اللف والنشر : .۲ 


سورة ص/ الآیة : ۲ ٰ‌9س.2۔_٣م۴مے___م۲ثے4۳[_[.×٭">"×٭_"_._._‏ ۰_. عطبص۔ .ےمم ں۳۵۳ 


أيى علی الوجھین قوله من الدلالة علی التحدي أي إذا کان المراد اسما:لحرف الصاد کما 
مر وقیل أو اسماً للسورۃ فإن هذہ سورۃ صاد فی معنی ھذا متحدی به الم یز انتھی قد 
عرفت أن کونه اسماً للسورة جعلە المص کونە مذکورآ للتحدي والمعنی أن من والقرآن 
ذي الذکر أنه متحدی به معجز قولە آو الأمر بالمعادلة عطف علی قوله من الدلالةوفيی 
تر الس الا کے لی او سای آفرافرافضادتیر اآمارکھ رمنا نظ آ تل7 
وقیل لأئه أمر من المصاداۃ قوله أي إنه لمعجز ناظر إلی الاول قولە أو لواجب العمل بە 
ناظر إلی الٹانی قولە أو ان محمداً الخ علی کونه رعزاً لصدق محمد عليه السلام . 

قولہ تعالیی : بل الین کزان شا لگا 

تولہ: (أو تولہ: بل الذین کفروا فی عزة وشقاق 4 [ص: ]٢‏ أي ما کفر بە من کفر 
لخلل وجدہ فيه ٭ابل الذین کفروا فی عزة* [صس: ]٢‏ أي استکبار عن الحق روشتاقکہ 
[ص: ]٣‏ خلاف ‏ ولرسوله ولذلك کفروا بە) أو قوله: ڈ٭بل الذین4 [ص: ؟] الخ 
عطلف علی قولە والجواب محذوف أي أو الجواب لیس بمحذوف بل قوله: بل 
الذین4 [ص: ]٢‏ الخ کما نقله السمرقندي عن بعضهھم أنە جواب القسم لکن قوله أي 
ما کفر بە الخ بشیر إلی ان کونە جواب القسم علی التوسع والمراد المعطوف عليه وھذا 
أولٰی مما قیل فإن ہل لنفی ما قبله وإثبات ما بعدہ فمعناہ لیس الذین کفروا إلا في عزة 
وشقاق فإن ذلك يُودي إلی إخراج ہل عن العطف بالکلیة فالاولی ما أشار إليه المص 
وقیل الجواب أن ذلك لحق وفیل کم أھلکنا ولبعدہ لم یلتفت إليه المص . 

قولە: (وعلی الأولین الاضراب أیضاً من الجواب المقدر) وعلی الاولین أيٍ وعلی 


قفوله: أو قوله رفع عطفاً علی ما في قوله دل عليه ما في ص أي دل عليه ما فيی ص أو 
فولہ: ٭اہل الذین کفروا فی عزة وشقاق4 [ص: ]٢‏ فالتقدبر اص والقرآن ذي الذکر٭ [ص: ]١‏ 
ما کفر به من کفر لخلل فيه بل لاستکبارھم ومخالفتھم للحی فالدلیل علی الجواب مضموث ما في 
حیز هذا الإضراب المناسب لە من جھة المعنی . 

قولە: وعلی الأولین الإاضراب أیضاً من الجواب المقدر ولکن من حیث إشعارہ بذلك أي 
وعلی التحدي والأمر بالمعادلة یکون الإضراب ہہل أیضأً من الجواب المقدر لکن من حیث إشعار 
ذلك الجواب بالجواب الذی دل عليه قوله: ٭ابل الذین کفروائ4 [ص: ]٢‏ وھو ما کفر من کفر 
لعلة فیە فوجە الاشعار بذلك علی اول الأولین فلژن المعجز الواجب العمل بە یدل علی أن الکافر 
بہ ما کفر لعلة فبہ ووجه الإشعار بە علی ثائی الأولین فلان صدق محمد 8ل بشعر أیضاً بأن الکافر 
به ما کفر لعلة فیه فبھذا الاعتبار یستقیم معنی الإضراب أیضاً وفغي الکشاف فإن قلت قولہ: صاد 
والقرآن ڈي الذکر بل الذین کفروا في عزة وشقاق [ص: ١ء‏ ؟] کلام ظاعرہ متنافر غیر منتظم 
فما وجه انتظامه قلت فیه وجھان أحدھما أن پکون قد ذکر اسم هذا الحرف من حروف المعجم 
علی سہیل التحدی والتلبی علی الڑعجاز کما مر فی أول الکتاب ئم اتبعه القسم محذوف الجواب 
لدلالة التحدی عليه کأنە فال ٭إوالفرآن ذي الذکر4 [ص: ]١‏ إنە لکلام معجز والثاني أن یکون 


ك٥۳‏ 0 وم لایة: 7 


کون الجواب محذوفاً ۷۰ئ0 لامز بالسساجلۃ ایض مایالٹ وقیم تصریع. 
ہما ذکرنا فظھر ضعف ما قیل إعا ان پرید ھذہ القائل أن ہل زائدۃ في الجوْابَ أو ربظه بھا 
' الجوابِ لتجریدھا معنی الإلبات انٹھی أما الأول فلان کون بل زائدة في اواب غیر 
متعارف :ولم یسمع من الفحضاء وأما الثاني فلأن تجریدھا معنی الإثبات مخالف لعاصرم 
به القائل من قوله فإن بل لْتفی ما قبله تو سیت بو وی 
'الکر ان بت ضارما5 الجواب فله نظائر کإقامة علة الجواب مقامه. ۱ أ 
قوله: ےوعد ضا تلق وازسل تجرت اتآ ہے کن ۲ 
'یکفر لخلل فیه بل استکباراً عن الحق وخلافاً للہ ورسولە فالإاضراب عن ھذا المشعر یه لا 
عن الجواب الصریح وعوٴأَنةٗ لمعجز أو لواجب العمل فإن الإضراب عنه لا معنی لہ إلا آن 
یجعل انتقالیاً وذلك لیس ہو توشر اس سو د مت تس بت 
لما سبق التلييه عليه بقوله آي: ما کفر به من کفر الخ. ۱ 0 

قولہ: (والمراد بالذکر العظة والشرف أو الشھرۃ) لما کان 9٣‏ ک"۳ھ+۶0 
الکثیرۃ وقد بطلق علی نفس إلقرآن ن أ٘یضاً حاول بیان المراد هنا فقال العظة أي الموعظة کما 
قال تعالی : با أیھا الناس قد جاءتکم موعظةہ*4 [یونس: ۷] لنھا کاشفة عن مخاسن 
ا و درو دی ویر ری ری او ا یں و 
انم 0 و الشرف بی کتوله سے وانہ 0807+" 820" ٤‏ 


سی ایی ری اسم للسورة کاأُنہ .تال ۰- 070 السورۃ التی ای 
العرب والقرآن ذڈی الذڈکر کما نل هذا حاتم واللہ ترید ھذا عو المشھور بالسخاء واللہ وکذلك إِذ١‏ . 
اتسم بھا کانہ ال أقسمت بصاد والقرآن ذي الذکر إنه لمعجز ثم قال: : بل الذین کفروا في عوة. 


ْ واستکبار عن الڑذعان لذلك والاعتراف بالحق وشفاق لل ورسوله وإذا جعلتھا مقسّما بھا وعطقت 


٠ٴ‏ علیھا ٭والٹرآن ذي الذک ر4 [صْض: ]١‏ جاز لك أن ترید بالقرآن الننزیل کله زاقَا(ة ارت سٹھا 
ومعناہ أئسم بالسورۃ الشریفة والقرآن ذيٴ الذکر کما نقول مررت ہالرجل الکریم وبالنسمۃ |المبارکۂ 
ولا ترید بالنسمة غیر الرجل :والذکر الشرف والشونرة من قولك فلأن مذکور فوْإنه لذکر لك : 
٠‏ ولشومك٭ [الزخرف: ٤‏ آو:الذکری والموعظة أو ذکر ما یجتاج إليه في الدینٰ من الشرائع 
ذرھا ال ۓ ماع فائب الات راہ فی بر و نل ای کر 
عطف الشيء.علی نضے لکن :من باب التجرید جرد من الرجل آخز مثله متصف: بصفة البرکة . 
'وعطف عليه کأنه غیرہ وھو هو اقول قيه نظر لأن عطف الشيء ء علی تفسنه لم بذکرء علماء البدیع : 
امن طرق التجرید والباء ھنا لیٔس الباء التجریدیة بل ھو صلة مررت عطف بإعادة الجاروقوله . 
ظاھرہ متنافر غیر منتظم بعني 'بە لم یذکر المقسم عليه ولم ببین المضرب عنہ قال الطیبیٰ وفی . 
کلامہ سوء اَدبْ ولذلك ال الڑمام وفیە إشکالان أحدعما آن منا مقسماً به ولیسن لە مقسم علیه: 
وثانیھما ان بل یقتضی رفع حکنم ثبت قبلھا وإثبات ما یناقضہ وآین ذلك ھنا وقال:الراغب ہل هھتا 
لعصحیح ما قبله 0400 دل بقوله والثرآن ذي الذکر علی أن وت 
لیس امتناع القرآن من الإصغاء إليه بأن لیس موضعاً للذکر بل لتعززھم ومشاقتھم. _ . 


سور ص]| الأیة: ٣,٥٣ ٣‏ 


أاي شرف الخ وفي نسخة أو الشھرۃ والصحیح نسخة الواو لأن شہھرتہ لکلوٗفہ ویجوڑ ان یراد 
الکل بعموم المشترك أو بعموم المجاز ۔ 

قولەہ: (أو ذکر ما یحتاج إليه في الدین من العقائد والشرائع والمواعید) وعَذا راجع 
لی معنی العظة . 

قوله: (والتدکیر عزۂ وشقاق للدلالۂ علی شدتھما وقریء فی غرۃ أي فی غفلة عما 
یجب علیھم النظر فیه) للدلالة علی شدتھما أي التنکیر للتعظیم وبیان شدتھما کیفیة قولە 
فی غرۃ بکسر الغین المعجمة والراء المھملة أي في غقلة عظیمة علی أن التنکیر للتعظیم 
وکلمة فی فیھما لییان کمیتھما واستغراقھم فبھما وقدم الأول لأنه سہب للٹانی . 

قولہ تعالی : گز اکا ین قیٛھم من قرزنز کَادوا لات جن سناس للا 

فولە: (٭کم أملکنا 4 [ص: ۳]) کم خبریة مفعول أھلکنا من قبلھم* (ص: ۳] 
من ابتدائیة أو صلة من قرن تمیبز له. 

قوله: (وعید لھم علی کفرمم به استکباراً وشقاقا) لأن سبب [إھلاك الأمم 
العاصیة الخالیة کفرعا فکفر کفار قریش سہب لھلاکھم لان اتحاد السبب یژدي إلی 
اتحاد المسبب وبھذا الاعتبار صار ھذا وعیداً لھم قوله استکباراً الخ بیان ان کفرھم 
للاستکبار والمخالفة وعلی ھذا المنوال تحقیق فلا مفھوم بن الکفر بدونھما لا یکون 
سبب الڑھلاك لأنه لبیان الواقع 

قولہ : (استغاثة أو توبة واستتقارا/ استغائة أی قبل الڑھلاك وبعد حلول العذاب وعن 
ھذا لا یقبل توبتھم فالفاء فيی ففنادواہ4 [ص: ۳]''' للترتیب في الذکر وإلا فلا نداء بعد 
الاھلاك ولو أول أھلکنا باردنا الڑھلاك لکان الفاء فی موقعه. 


قوله: أو ذکر ما یحتاج إليە فی الدین قال الراغب الذکر تارۃ یقال ویراد بە هیئة للنفس بھا 
یٹمکن الڑنسان أن یحفظ ما یعیه من المعرفة وھو کالحفظة إلا أن الحفظۃ یقال اعتباراً بإحرازہ 
والذکر اعتہاراً باستحضارہ وتارۃ یقال لحضور الشيء في القلب أو القول ولذلك قیل الذکر ذکران 
ذکر بالقلب وذکر باللسان نحو قولە تعالی : هائقد آنزلتا إلیکم کتابا 4 [الأئییاء: ]1٦‏ فيه ذکرکم 
وقوله: غلص والقرآن ذی الذک ر4 [ص: ]١‏ وقولہ: هاقد أنزل اللہ إلیکم ذکراً رسولا4 فقد قیل إن 
الذکر ھھنا وصف للتبي ٹچ کما ان کلمة وصف لعیسی عليه السلام من حیث إنه صلوات اللہ علیہ 
بشر بە في الکتب المتقدمة فیکون قوله رسولا بدلا منه ومن الذکر عن النسیان فإني نسبت الحوت 
وا أنسائيه إلا الشیطان4 [الکھف: 1۴] أن اذکرہ ومن الذکر بالقلب وائلسان معاً فاذکروا اللہ 
کذک رکم آباءکم آو اأشد ذکرآ فاذکروہ کما عداکم . 


(١)‏ أي فنادوا طلباً للنجا: والحال أنه لیس ھذا الحین حین مناصھم من ثاصه أي فاتە لا من ناص 
ہمعنی تآخر. 


سرز1ص/ الاڈ ٣‏ ۱ 


قولە: : (أي لیس الحین حین مناص) آي لیس مناصهم لانہ فیک وشع الحال بتقدیز 
العائد لما عرفت أن ھذا الحین لیس حین التوبة والاستغفاز والاستغائة والاششُنضار. ۱ ۱ 
ْ قولہ: (ولا هي المشبھة ہلیس) وو الظامر ولذا قدمہ. 
قوله: (زیدت علیھا تا النائیث لاناکید کما زیدت علی رب وٹم) للنائید او تا 
۱ معنی التفي لن زیادة البناء تدال علی زیادۃ المعئی وھذا جار في زیادۃ کل حرف وتحَضیطَن 
التاء هنا بالزیادة لأنھا تکون إللمبالغة کما في علامة ونقل عن الرضی أنھا لعأنیث الکلمة 
. فتکون لتاکید التانیث والمقصود تاکید ممنی النفي وایضا ما الفائدۃ في تاکید التالیث 
والکلام في زیادتھا علی رب وئمة مثل لکلام ھنا ٭ 
قولە: (وخصت بلزوم ایاج رعلف اعد ائرٌَایوا رت فاوت ک 
اجوب مر ہور رش وھ پوس و سو سی 
الأحیان وحذف أحد المعمولین إما الاسم آو الخبر وامتیع بروزھما جمیعاً وُھذا مذھیٰ 
الخلیل وسیبوبہ فالمحذوف الاسم والمذکور هو الخبر قولہ آي لیس الحین إشار إلی 
االمحذوفِ لف(حین مناص* [صض : ٣‏ خبرہ. 
فولە : ترقیل خی لئ الوم و رلا تی با کش لوغ) ومُو قوذ 
الاخفش حین, مناص منصوب بھا والخبر محذوف أيٍ لھم ولذا قال أي ولاحین: مناص 


۳ ۵۳٣ 


قوله: کے سی رھ ا تی ےت ھت 
إتھا لفي الجنس وھذا أولی لکٹرتھا في الاستعمال ولا بمعنی لس إِنمٰا تکون في الشغر فوخب أن _ 
ایحمل ما فی القرآن علی الشا: لا علی القلیل وحجة البصریین آن تاء النائیث من خواص الفعل 
فوجب أن تکؤن المشبھۃ بالفعل 'والحاق التاء قي التی لنقی الجنس بی ۱ 
قوله: مو سیت سو امس ھم تد 
جنس الزمان لا ینفي بھا:غیرہ لا یقال لات رجل في الدار کما أن ثمة خصت بمطف الجنبل لإ 
رر ری ری شہد رد ا میں سے نمو راو ای 
في دخولھا علی غیرھا من الالإتباس لن لاالیست لتفي الحال صزیحاً فیختص ذخولھا علیٰ _. 
۔الاحیان بخلاف لیس لانھا أینما وقعت وقعت لذفي الحال فلا یختص بالأحیان کذا قالوا وأقول 
یلزم من ھذا الدلیل أن لا یستعمٰل کلمة لا سواإہ کانت بالٹاء أو لا إلا في الآحیان ولیسں کللك فان - 
ما لا تاء فیه یستعمل کثیراً في: غیر الآحیان فالآولی أُن یحال تخصیصۂہ بالأآحبان لی استعمال 
العرب کتخصیص استعمال ثمةٗ بعطف الجمل وکذا خصت بحذف احد المعمولینإما الاسم آؤ _ 
ںی لو ہر ھی ار بت دی رو اور بل و 
۔حین مناص ومن رفع قال تقدیرءٗ رلات حین مناص لھم حاصلا لھم . ۱ : 
" قوله: وقل ثقمل اي ویل هي لا تاب للفعل ونصب حین پاغمار لک القل ال تقي . 
بھا علی آنه مقعول بە لە تقدیرہ ولا ری حین مناص. 


() أي تغیر بذلك أي بدخول التاء علیھا۔ 


لھم وھذا أبلغ لأنه یفید لا حیناً ما سواء کان حین نزول العذاب أو لآعمناص لھم لکن 
الاول قدمه ورجحہ لن المقصود نفی حین العذاب کونه ٭حین مناص4 [ضلْ ]٣‏ إذ لا 
فائدة فی نفی غیر ھذا الحین کونہ ٭حین مناص*4 [ص: ۳]. 

قوله: (وقیل للفعل والنصب إاضمارہ أي ولا ری حین متاص) وقبل للفعل أی النمّی 
للفعل والنصب أي نصب ما بعدہ بإضمار ذلك الفعل أي ولا أری أي ولا أظن مناص أي 
ولا آری ھذا الحین حین مناص وإذا کان النفی متوجھا إلی الفعل فکون التاء زائدۃ مشکل 
ولذا أسقطھا المص في بیان المعنی . 

قوله: (وقریء بالرفع علی أنه اسم أو مبندً محذوف الخبر أي لیس حین مناص 
حاصلا لھم أو لا حین مناص کائن لھم) وقریء'' بالرفع أي برفع حین علی أنه اسم لا 
بناء علی أنە عمل عمل لیس وھو أحد المذاہب فیھا قوله أو مبتدا بناء علی أنھا لا یعمل 
وھو مذھب آخر من أن المشابهة بلیس لا عمل لھا قوله محذوف الخبر أي فی کلا 
الاحتمالین قوله حاصلاً لھم ناظر إلی الأول قوله کائن لھم ناظر إلی الثاني ۔ 

قولە : (وہالکسر) أي وقریء بالکسر سواء کان مبنیاً أو معرباً ولٰذا لم یقل بالجر لعدم 
شموله بالمبني . 

قولہ: (کقولەه: 

طلبےوا صل.حتٗ ولات آوان فاجبساأن لات حیسن بقشاء 
آما لآأن لات تجر الأحیان کما أن لولا نجر الضمائر في قولە: 
لولالا ملاالعاملسا اأ٘حہجج) 
طلہوا الخ قیل البیت لأبي زبید الطائي النصراني واسمه المنذر بن عرملة وھو ممن 


قوله: وتریء بالرفع علی أنە اسم أي اسم لات علی ان تکون مشبھة بلیس فالخبر محذرف 

قولە: آر مبتدأً محذوف الخبر تقدیرہ ولا حین مناص حاصلا لھم . 

قوله: طلبوا صلحنا أي طلبوا عنا أن نصلح ولیس حین طلبھم ذلك حین أو إن صلحھم 
فاجہنا ہان لیس ذلك الحین حین إبقائه أي حین إبقاء الصلح والبقاء نا موضوع موضع الإبقاء 
کالعطاء یوضع موضع الڑعطاء. 

قولە: کما أن لولا الضمائر أقول غیه نظر لآن لولا الامتناعیة من دواخل المبتدأ والخبر نحو 
لولا زید لھلك عمر ونص عليه في المفصل غایته أن یکون الکاف في لولاك في وقوعه موقع 
المرفوع مثل آنت في مررت بك أُنت في وقوعه موقع المجرور فمع ھذا الاحتمال من أین یحکم 
أئە مجرور بلولا۔ 


. أي لفظ حین بلا ملاحظة إعرابہ ونصبه‎ )١( 


"۳۸ ۱ سوزة ص/ الاباد ۳ 
تا السا رم سلم الم ظبرا ‏ الاناہ لح یآ تا لیم ولحال لہ 
لیس زمان الصلح نہ وقع ما بعد القتل والنھب والشقاق فأاجیٹاهم أي فلا ا 
ھذا الزمان لیس زمان بقابل مان الشقاق والقتال فالہقاء باق علی معناء ویحتمٰل:ا ن , یکون 
بمعنی الإبقاء قوله أما لن لات الخ شروع فی بیان وجھ الکسر والتعبیر ھنا,بالج( لکونەہ 
مہ اسم الزمان کمذ ومنڈ قوله کما آن لولا الخ استشہاد عَلیٰ 
اختصاص بعض جروف الجر' 'بمجرور مخصوص ہببان أن لولا الامٹناعیة غد من 
الحروف الجارۃ لکن جرہ مختص بالضمائر المتصلة دون غیرھا وھذا مذهب سیبویه لن 
حقھا أن تدخل علی ضمیر مُنفصل مثل لولا أنتم فإذا دخلت علی متصل مثل 'لولاك :کانتِ 
وت یت پر وج رت بے سپ ہے ری 
إلٰی ھذا التفصیل ۔ ٰ ۱ ۱ 
ٰ قولەه اد لان آیان شیہ با لاہ مقطع عچ الڑضانة ا اص ان صلج ٹم حمل 
عليه متاص تنزبلاً لما أضیفبِ إليه الظرف متزلتہ) أو لان آوان شبه بإذ ھذا قوٴل المبُرد فی 
توجیہ کسر وا فی لیت ولست فی وعن هفا ال شم حبل علیہ آي علی وا نمس فو 
: وجعل تنوینه عوضاً الخ کتنوین حینٹل. 
قولہ: الما بیٹھما من الاحاد إذ اصله حین مناصهم ٹم بئی الحین اإضائتہ إلی شی 
متمکن) لما بینھما من الاتحاد لأن المضاف والمضاف لیه کشيی۔ واحد بجی اف 
أاي علی الکسر لإضافتہ إلی غیر متمکن وھو مناص لأنه مبني._ ٠‏ 
۱ قوله: (وقریء ولات بالکسر کجیر ویقف الکوفیة علیھا بالھاء کالأسماء والبصریة 


ا قولہ: إذ ند سر نت مناص 0 مشضاف 7 الضمٰیز قلبٰٴ 
خذف الضمیر وقطع المناص عن الإضافة کان قطع المناص عن الإضافة کقطع حین عنھا لأن قطم ' 
المضاف إليه الذڈي هو المناص :عن الإضاقة إِلی الضعیر کقطع المضاف الذي عو حین عنھا لاتحاد 
المضاف والمضاف إليه في تعلق کل بآخر فضار کأن المقطوع عن إضافة الضمیر ھو حینٴثم بنی 
الحین لاضافنه إلی غیر المتمکنْ الذی هر الضمیر بتاویل جعل إضافۃ المناص بمنزلة إضافة ,الحین 
لاتحاد بیٹتھما عذا محٰصول کلام رحمه اللہ قال صاحب التقریب وفيه نظر لأن الاضافة لی 
المضمر لا توجب بناءہ کغلامكٔ وأما إِذ فبناؤۂ لإضافته إلی الجملة فیبقی بناؤہ بعد حذفھا أقول فی 
الجواب عن نظر صاحب التقزیب أن معنی قوله لإضافته إلی غیر مٹمکن أنه أغنیف لی غیر 
سس رہہ رو ہپ رو رہ جح سے وس 
"من غیر نظر إلٰی صثر رس 
٭(١(‏ دس ہے ھت مس مہ من الئقلْ من أئمة النحاة 
رز ےرت مم بر تب پ ئا 
ہے یں ہس جو یب ٴ ۱ 


سور ص!/الایڈ: ٤‏ بشس'گٌس سس سسسسسسسسسسسےچڑخ ‏ ایخ ۱ ۱ ٣ه۳‏ 
بالتاء کالأفعال وقیل إِن التاء مزیدۃ علی حین لائصالھا به فی الإمام ولا يژد عليه إِنْ خط 
المصحف خارج عن القیاس) وقریء ولات بالکسر أي بکسر التاء فینی علی الکسر کجیر 
والمراد بالإمام مصحف عثمان رضي اللہ تعالی عنہ لہ متبوع واصل فسمي ہاسم الإْعام. 

قوله: (إذ مثله لم یعھد یەه) أي إنە لم یقع في الإمام فيی محل آخر مرسوماً علق 
خلاف القیاس حتی یقال إن ما عنا مخالف للقیاس الرسمي لاحتمال موافقثہ لە بأن تکون 
تحین کلمة براُسھا کما فھب إليه آہو عبیدة فلم یحمل علی خلاف القیاس مع إمکان 
الموافقة کذا قیل قوله وقیل إن التاء مزیدۃ علی حین الخ یابی عن کون تحین کلمة براسھا. 

قولہ: (والأصل اعتہارہ إلا فیما خصہ الدلیل) والأصل اعتبارہ أي اعتبار خط 
المصحف قال فی الکشاف فکم وقعت فی المصحف أٌشیاء خارجة عن قیاس الخط انتھی 
وھذا هو الأولی فادعاء موافقته لە علی قول أبی عبیدة تعسف إذ المخالفۃ لە مشھور حتی 
آنە تصدی بعضھم بیان ما هو المخالف لە في رسالة مستقلة فوجه ما ذکرہ المص غیر 
معلوم وفي المخنی أنه یشھد للجمھور أنه بوقف علیھا بالتاء فإنھا رسمت منفصلة عن 
الحین تس وات کان إماماً في النحو لکن المخالفة للجمھور وشم المصریون 
والکوفیون لیست ہمستحسنة فلا وجه لما قاله السعدي . ٰ 

قولہ: (ولقولہ: 

العاطفون تحیخنں لامن عاطلف والمطعمون زمان مامن مطلعم 

والمناص المنجي من ناصه ینوصه إذا فاتهہ) ولقوله أي قول الشاعر والاستشھاد فيی 
تحین وھو ظاھر فیما ذکرہ لکن قیل إنە''' شاذ نادر لا ینبغی کلام اللہ تعالی عليه وحذف 
کلمة لات مع بقاء حرف منھا جائز الخ کذا قیل ولا یخفی ما فیە. 


مھ نے کہ سس فطن بیو سر ہر ہے سی کس حر ھی 
قتوله تعالی: وبوا آن جادھم مور یَنہم وقال اوه من سج كَذابُ نما 
قولہ : (بشر مثلھم) معنی منھم فالمعنی منذر من جنسھم. 


قولە: لاتصالھا بہ فی الإمام أي التاء زیدت في ول حین جزءاآً منە لأٹھا کتبت متصلة بحین 
في |إمام المصاحف وھذا القغول مردود ولا یصح التمسك باتصالھا بە فی الإمام فکم وقعت غي 
المصحف آشباء خارجة عن قیاس الخط وأنشد صاحب المطلع : 

العاطفرن تحین ماسن عاطف والہطعمون تحین مامن مطعم 

قال صاحب الکشاف وإنما لم بغیر ما وقع فی الإمام من اتصالھا بحین لانه لو اطلق ذلك 
لأدی إلی أمر عظیم فربما غیروا ما لا یجوڑ تغضیرہ. 

قولە: والأصل اعتبارہ أي اعتبار القیاس قوله ولقوله عطف علی لاتصالھا بە قوله والمناص 
الملجاً یقال ناص عن قرنه ینصوص نوصاآً ومناصاً أي فر وراغ قال الفراء التوص التأخر مال اللہ 


. أي کون تحین بمعلی حین لم یوجد إِلا في ھذا البیت‎ )١( 


سورة ص/ الیة: 7 


قولہ : (آو أىي من عذادھم) فیکرن معنی مٹھم من نوعھم وی ال قدم الاول 
فو سیت اہ ہاو سے ے پیوس ہو سر 
ارت جا مو اس شحف سی مس وع یں 
رسلھم بشرا مثلھم . ۷ [" ْ 
فقولەه: (وشع ٹیل الظاطر موشع الضمیر خضبأً علبھم وثماً لھم واشمازابان کٹ رکاج 
جسرھم علی ھذا القول) وغلع فيه الظاھر الخ إذْ الظاھر وقانوا ناللام للعھد قوله جشرھم 
ا 6ای 0ا اق لاہ صلوق اتی مکی سی مومامد ای 0*٦‏ 
قولە ۳یییییی0۰) 
الکذاب.حمله علی ما یظھرہٗ من المعجزۃ وحمل الکذب علی ما یقوله لحمٰل الکلام علی 
ےی سرب رر رب یی ہو رد تر رہ 
تعالی ولرعایة الفاصلة . " ۱ 


کہ 


سی سس حرھای کے یں اف سے وش 


قوله تعالی دق الا وا ریت ےکنا اہ بلقلا 3ت 5 
قوله: با جعل الالوفیةالتی کائت لہ لواعد) پرہد آ ظامرہ یس یمراد ا جعل 


تعالی 0 ھظک۳وھوو' [س: ۳۴] أي لیس وقت تأآخر وفرار تسار ابا الملمٰا 
والہشر کذاۂ في الصحاح فلعل, ما وقع في بعض النسخ من لفظ المنجا بالنون سھو من الناسخ 
وإِن کان معنیٰ النجاۃ یلزم معنی الالٹجاء سے سی مس کے ٌ۔ 
السبق المناسب لأاصل معتاہ ٠:‏ ۱ 
ہے قوله:وضع الظاھر موضیٔم المضمر یعني مقتضی الظاھر أن یقال وقالوا لسق 'ذك ریہ لف 
الاسم الظاهر وھو لفظ الکافرٴون موضع ضمیرعم غضباً علِیھم بذکرعم بلفظ دآل علّٰی ذمھُم 
ہومسو ہجو وہہ بب پ ھا لقرل علی 
النفصل بشعر بعلیة الوصف لە۔. 

قوله: 2الرا ا ایی ار اع ارم غھر تہ شہاہ عوسی 
فأجعل الاآلھۂ إلھاً واحدا4 [ض: ]٥‏ إنکار لجعل الفوات ذاتاً واحدة وھذا مما لا یدعيه من لەه 
أدنی شيٍء من العقل فضلاً عن أن یدعيه مدعي النبوۃ لشھادۂ بدامة العقل علی استحالت صرف 
الکلام عن ظامرہ بأان حمل معناہ علی إنکار جعنل صفة الألوھیة لواحد مع اشتراه اصنامھم فیھا: 
فی زعمھم الفاسد والجعل بمغٰتی التصبیر اصیر محمد صفۂة الألوھیة لواحد مع أن لآلھٹتا شرکة 
فیھا ذکر صاحب الکشاف وجھاآً آخر غیر ما ذکرہ رحمہ اللہ حیث قال وقولہ: لا اجعل الآلھة إلھاً: 
واحداً4 1[ص: ]٥‏ مثل قوله: |لوجملوا الملالکة الذین عم عباد الزحمن إناٹاً4[الزخرف: ]٦۹‏ 
افي أن معنی الَجعل التصییر في القول علی سبیل الدعری والزعم کانه قال اجعل الجماعة واحداً 
فی قوله لآن ذلك في القعل مٔح تم کلامە یعني جعل الجماعة شخصاً واحداً محال فعلاً ولیس 
بمحال قولاً وەعوی إذ یمکن أُن یَقول, قائل الجماعة شخص واحد وإن کان کذبأً ولا یمکن لأحد 
أن یجعل الجماعة شخصاً واجداً أي لا یقدر أحداً أن یکونھم واحداً بالشخص آقول فی نظر لن . 


٣۲۹ ٥ سورۃص!/الایة:‎ 


الأمرین أمراً واحداً محال فضلاً عن جعل الأمور أمراً واحداً ہل المراد جَعَل إلأالوھیة التی 
وصف لالھتھم لواحد فالمعبود بالحق واحد فقط والمعنی اجعل أي أقال زأ قد ذلك 
فالتصییر بمعلی القول الصادر عن اعتقاد والاستفھام تلانکار 00 وعن ھذا قالر3ی٭إن 
مذا لشیء عجاب٭ [ص: .]٤‏ 

قولهہ: (بلیٍغ فی العجب فإنه خلاف ما اطبق عليه آباؤنا وما نشامدہ من أن الواحد لا 
یفی علمہ وقدرتہ بالأشیاء الکثیرة وقریء مشدداً وھو آبلغ ککرام وکرام) من أن الواحد لا 

یفی الخ ھذا لازم من عبادتھم لغیرہ شوہ إذ العبادة إنما تکون للعالم والقادر وإن لم 
بلتزموا ذلك فلا [شکال''' بأنھم لم یٹبٹوا لھا ذلك ما عبدوھا بل أثبتوا العلم والقدرۃ لە 
تعالی قال تعالی: ٭ولئن ہر سای والَأرض لیقولن اللہ [لقمان: ]٠٢‏ إذ 
المص لم یدع إِئباتھما لالھتھم بل لزم ذلك لتعظیمھم وعبادتھم . 

قولہ: (روي أنه لما أسلم عمر رضي اللہ تعالی عنه شق ذلك علی قریش فأتوا أبا 
طالب فقالوا أنت شیخنا وکبیرنا وقد علمت ما فعل ھؤلاء السفھاء وإنما جثناك لتقضی بینا 
وبین ابن اخيك فاسنتحضر رسول ال للا روي أنە أُسلم الخ قیل رواہ أحمد فی مسندہ 
ومرادھم بھؤلاء السفھاء من أسلم ویدخل فیه عمر رضی اللہ تعالی عنه دخولا أولیاً إلا 
إ[نھم ھم السفھاء ولکن لا بشعروذ . 

قولە: (وقال ھؤلاء قومك بسألونك السؤال فلا تمل کل المیل علبھم فقال ا ماذا 
تساألوئتي قالوا رفضنا وأرفض ذکر آلھتنا وندعك وإلھك فقال آرایتم إن اعطیتکم ما سالئم 
أمعطي أنتم کلمة واحدة تملکون بھا العرب وتدین لکم بھا العجم قالوا نعم وعشرا) 


رسول ال قيٍ لم یقل إن ذوات الالهة ذات واحدة حتی یقال إن معناہ اجعل الجماعة واحداً في 
قوله بل یقول إن الألوھیة لا یتصف بھا غیر الواحد فالوجه ما ذکرہ القاضي رحمه اللہ قال الإمام 
رحمه اللہ بعدما نقل کلام صاحب الکشاف أقول إن متشأ التعمجب من وجھین أحدھما أن القوم 
کانوا أصحاب نظر واستدلال بل کانت أوهامھم تابعة للمحسوسات فلما وجدوا في الشامد أن 
الفاعل الواحد لا تفی قدرته بحفظ الخلائق قاسرا الغائب علی الشاهد وکذلك المجسمة فإنھم 
ہے مسومے ہج وو وو بس وہ سپ سی 
المعتزلة فإنھم یقولون إِن الأمر الفلاني قبیح منا فیجب أن یکون قبیحاً من الله تعالی والثاني أن نْ 
أسلافھم لکٹرتھم وقوۃ عقولھم کانوا مطبقین في الشرك توھموا أنھم علی کوئھم علی ھذہ الحالة 
محال أن یکونوا مبطلین ویکون الإلسان الواحد محقاً مُلعمري لو کان التقلید حقاً لکان ہذہ الشبهة 
لازمة إلٰی ھنا کلام . 

قوله: ہلیغ في فی العجب معنی المبالعة من صیغۂة العجاب وفی الکشاف وفریء عجاب 
بالتشدید کقولە : لمکراً کباراأ4 [نوح : ]٢‏ وھو آہلغ من المخفف ونظیرہ کریم وکرام وکرام. 


و کلام علي السعدي وأبي السعود . 


ناش سورة ص ال ٦‏ 


یسالونك الہؤال وھو أن ہل مٹھم ما ٹرید أو نا یریدون فلا یقال مر آنه تحریف: 
وأئه السڑوال أي العدل کمٰا وقع في غیر الکشاف من التفاسیر غایتہ أنه الأزلٰی قزله عليه 
السلام : :ماذا یسألونني؟ یژید ما۔ذکرہ المص ارفضنا أي اترکنا فرلھم ونع اي نترکك 
وإلمك أي (لك الذيٰ خصصت العبادة بە فلا یلزم منە إنکارھم الإله تزله' فلا تَلِکل 
المیل فيه نوع إشارة إلی نم مما یعرف آنه عليه السلام حق لکٹە لم یوفق لليمَان قََل 
۱ آمعطي بتشدید الباء جمع معط مضباف إلی یاء المتکلم وھو المفعول الآول قؤله أنتم فاعله 
۱ وسط بین الأول والممفحول الٹائي: وھو کلمة واحدة قولهہ وتدین أي بلقاد تولھم وعشرا 
عطف تلقین أي تعمطیکم واحدة وعشراً معھا ظناً منھم أن تلك الکلمة مما یطلیوٹھا::. 

قوله: (فقال عليه السَلام: ۷قولوا لا إلە إلا اللہ٤)‏ کوئہ کلمة واحدۃ لأن المراد بھا: 
المعنی اللغوي وھي ما یتکلم بە قلیلا کان أو کثیراً فقاموا عن المنجلس غاضبین . .۰ 
گوله: (فقاموا وقالوا ذلك) أی إن مذا لسٰيء عجاب 4 [ص : ]٥‏ اي قول عجاب 
والتعبیر بالشيە للتوھین . ٭٭ .ج٭ 
ٰ قوله تعالی : لق للا ہم مان آنشرا اقاء تھوڑزککیصاع 

قوله : (واطلق آشراف ٹریش من مجلس آبي طالب بعد ما بکتھم رسول الہ لپ 
قائلین بعضھم لبعض امشوا وأثبتوا علی عبادتھا فلا ننفعکم مکالمته وإن هي المقفسرة 
الائطلاق من مجلس التقاول یشعر بالقول) وانطلق أشراف فریش إذ الملا مخٰتصباشراف 
قوم ولمھابتھٔم یملؤون العیوٰن بکتھم سکم باقول ینا کرھٹ قرلہیعغیم لجدشی 
بدل من ضمیر قائلین وھذا بیان حاصل المعنی لان لفظة أن مفسرۃ والأمر بالمشي .مع 
الانطلاق مشعر بە لیعطف 'عليه اصبروا وھڈا مناط الفائدة فوله یشعر بالقول وفيه و 
والإشعار لیس بأولی من عدم الإشعار لا سیما الانطلاق عن غضب وقیل إذ المنطلْقَوْن مٰنْ 
مجلس غالباً یتفاوضون ماجری :یه فتضمن المفسر لمعنی القول أعم من کونه بطریٔق, 
الدلالة وغیزھا کالعقارنۂ اخ سس پوو ئ القول لیس نما جری في 


۱ سد تد 
ٰ قوله: سس یور ضر وہ 


فقاموا وغالوا ذلك أی فالوا ٛأجعل اللهة إلھأ واحدا4 [ص:؛ جو جو پو تی 
۱ الملاً بالاشراف وھو في آصل اللغة بمعنی الجماعة ٹم غلب استعماله في الأشراف,: ٰ 

قولە: لأن الانطلاق عرأ ملس الغاؤل یشعر بالقول ٴقال الطییی رحمہ الہ بنعتي الواجب أن 
ٰ ہجمل آ[ٹ مشسرۃ لان واتطلق الَلاًسھم معضین لمعنی الْقََل عَلی 'المادة الَألَولةً وإنما قلنا علی 
" العادة المألوفة لیعلم ان لیس لیس المراد أُن انطلق متضمن معنی القول نحو إني أحمد إليك فلاناً ولا 
۱ ہجوز یا ان بقدر القول با یقال واتطلق الملاأً منھم قائلین آن امشرا لأن ا السفسرة: تلتفٰي 
س سر سی س سی تس یت و 


مو ر ؟* ص4 / ا لأیةً  ٦‏ _۔_۔_..۔ہ۔۔م.ل_للسے۔۔س٣۔س‏ سکس ےہ ں٣٦۳‏ 

قولە: (وٹیل المراد بالانطلاق الاندفاع فی القول) مرضه لآن عذا ابی مجاز غیر 
متعارف فالقول بأن إطلاق الانطلاق علی الاندفاع في القول الظاھر آله مجاز مخشھور نزل 
منزلة الحقیقة غریب جداً إذ لا نعلم استعماله ٹی غیر ھذا الموضع مع آنه قول البنقی ولم 
برض به المص فح بکون المعنی وشرعوا في الکلام بھذا القول أي امشوا الخ کما مو 
دیدن المغلوبین فح الأمر بالمشی واضح فإن أیضاً مفسرۃ لتضمنه القول بطریق الدلالة ولو 
جعل إن مصدریة أو مخففة من الثقیلة لسلم عن التکلف . 

قولە: (وامشوا من مشت المرأة إذا کثرت ولادٹھا) الظاعر أنه من ٹٹمة قوله وقیل 
فیکون مختصاً بالتفسیر الثانی ولا یبعد أن یعم للتفسیر الأول أیضاً وھذا المعنی أیضاً مجاز 
إذ الاشتراك خلاف الظامر والعلاقة الکٹرۃ إذ المشی ہکٹرۃ الخطوات . 

ولە: (ومنہ''' الماشیة) أي البھائم الماشیة أي سمیت البھائم ماشیة تفاؤلا کما نی 
الکشاف آأو لکوٹھا سمیٹ بە لکثرۃ مشیھا وترددھا فی رعیھا لکن المناسب لغرض المص 
الاحتمال الأول . 

قوله : (أي اجتمعوا) أي المراد بە اجتمعوا مجازاً لأن معنی کثرۃ الولادۃ لا تناسب 
ھنا والاجتماغ لازم لم . 

ثوله: (وثریء بغیر إن) فح بقدر القول إذ الارتباط إنما یحصل بە وأما تقدیر إِن فغیر 
متعارف وإن کانت القراء: الأخری یمکن أن یکون قرینة عليه. 

قولە : (وقریء یمشون أن اصبروا) والمضارع بالنسبة إلی ابتداء الانطلاق والجملة 
حال أو مستآأنفة والکلام فی أن اصبروا کما في أن امشوا بقراءة أن امشوا الظاھر آنه متعلق 
بانطلق بالتاویل المذکور وأما تعلقه بیمشون فتکلف . 

قوله: (إن ھذا لشیء پراد) مقول القول المنفھم من انطلق . 

قوله: (إن ھذا الأمر لشیء من ریب الزمان یراد بنا فلا مرد لە) إن عذا الأمر الذي 
شامدناہ من نفي آلھتنا وإبطال شأنھا لشيء حاصل من ریب الزمان أي من نوائب الدھر یراد 
بنا أي یرید الدھر ہنا فلا عرد لە فلا فائدة فیکون أبی طالب واسطة لآنه عليه السلام لا یترك 


قوله: وقیل المراد بالانطلاق الاندفاع في القول ومعنی اندغاع الملا في القول تقاولھم بکلمة 
امشوا أي قال بعضھم لبعض امشوا بمعئی اکٹروا وراجتمعوا. 

قولە: إن ھذا الأمر لشيء من ریب الزمان أي إِن عذا الآأمر وھو الأمر بکلمة لا إلە إلا اللہ 
لشيء من حوادث الدھر پراد بنا. 

ٹولہ: ریب الزمان حوادثه وصروفه ومنه ریب المنون أي صروف الدھر المنون الدھر 
٣‏ ۹۶ ۹ 


. فصلہ بمن لأنہ یجوز أن یکون من المشی المتعارف لآنه یجي٭ ویذھب‎ )١( 


۰ٛس سیت مہم رجہ 0ی پوت لاہتوت: 


رأيه من إبطال آلھتنا فلیس لنا من الأمر شيء إلا الصبر علی عبادة اَلَهیَنا والثبات إعليھا۔ 
فاصہروا وداوموا علی الثبات علیھا فعلم من ھذا البیان أن قولە إن ھذا لَکيَء یراد تعلیل: 
للأمر بالصبر ورہب الزمان إِثْما ذکروہ لنھم أسندوا الحوادث شود إِلی الاحو ولذا وزد 
لاتبواالدھر فإن اللہ هو الذھر أي خالق الدھر . ۱ 

قولە: "(أو أن مذا الذيٰ 70 سَ7 والترفم عل :الم لا 
والمجم لشیء ٭ یٹمتی ویریدہ کل أحد) أو أن مذا الذي یدعيه الغ وجۂ ثان قوله:یتمنی 
سوا یہد سی سا وھ پیر ہت اریت 
یتمناہ ویریدہ , 


قوله: نار بسراای نطلب لیؤخذ منکم وتغلبواٴعلہٰ) آو ا یلم الخ ای 
۱ المشار إِليه فی۔ھذا الوجه دینھم وفي الوجه السابق ما وقع من أمر النبي علیہ السلام وفی . 
الوجه الأول نفی آلھتھم قدم:الڈول:لأن مساسه ہما قبله أظھر وکذا الٹاني والوجہ الثالٹ مو 
الملفھم من دعوی الرسالة والوجه الراہع کذلك مفھوم من دعوی التوحید :قوله لیؤخذ أي 
لینتزع منکم ویطرح بقرینة ما سبق من إبطال عبادة غیرہ تعالی ولم یذکر أن عذِا الأمرِ لشيء. 
یریدہ ال تعالی ویحکم بإمضائه وما راد اللہ کونە فلا مرد لە ولا ینفع یه إلا البر علی 
عہادة الالھة للاکتفاء بالوجة الأول لأن العادۃ إسناد الحوادث سو ہی یت 7 
الناس إلی پوت سو سے بت 


فوله ثعالی: مَاكيمتا یہن ف الیل ار إِْ کنا إِلا أيلقُ ۵ ۱ 
قوله: بالذي یقولہ) محمد عليه السلام وھو التوحید بقرینة قولہ فإن النصاری پٹلٹون. ۱ 
ٰ قوله: _(في الملة التي /آدرکنا علیھا آباءنا أو فی ملة عیسی عليه السلام الي ھی آخجر 
. الملل فإن النصاری یٹلئون) مٰي الملة التی الخ فالآخرۃة بمعنی المغایرة فوله أو في ملة 
ٴ پوہب یو نو میسو رس سے ود بے 
ْ تولە: (ویجوز أن یکون حالأ من هذا) ولوتا ظرفاً مسٹقرأً اوعلی الاول قرف لٹ 
متعلق بسمعتا. ٴ 


۱ قولەه: ا یکو حالاً من ھذا علی أن عذا إشارۃ إلیٰ التوحید والظرف متعلق: 
ہمحذوف بہبخلاف الوجھین الأولین فإن الظرف فیھما متعلیق بسمعنا قوله ولا الکھان بضم الکاف 
وتشدید الھاء جمع کامن أي ما سمعنا بالتوحید من أھل الکتاب ولا من الکھان کائناً ذلك التوحیدِ 
فی الملة الآخرة آي في الملۂ اٰمتجدہۂ المترقیة من بعد وعي ما جاء بە رسول الله کا اي ما اخیزن' 
' أھل الکتاب ولا الکھانِ أله ہٰیتجدد ملة یکوٹ فیھا التوحید وإتما لم یحمل علی الٰحَال في 
٭ الوجھین الأولین لڈنھم زعموا أن لیس في ملة عیسی ولا في ملة آبائھم التوحید وحمله علیٰ الحال 
یشعر بأن فیھما توحیداً لکنا ما سمعناہ رجہ الإشعار أن المراد في الآأولین نفی کینوئتہ رأَساً فتوککل 


سورۂ ص/ الاًبیة: ۸ ا 

قولە: (أي ما سمعنا من أھل الکتاب ولا الکھان بالتوحید کائنا فی الَطْلةِ المترقبة) أي 
ما سمعنا من أھل الکتاب الخ فالإشارۃ إلی ما دعاھم النبي عليه السلام من التی‌حید قوله 
کاثناً فی الملة المترقبة فیکون المراد بالآخرۃ الآخر کما في الوجه الثائی لکن المراةّیالملة 
ھنا لیس ملة عیسی عليه السلام کما في الوجه الثاني ولا ملة قریش بل ائملة التی جاء بَا 
نہيی مبعوث في آخر الزمان ہدون تعیین ونفي السماع کثایة عن نفي الملة المترقبة الکائن 
فیھا التوحید فیکون نفیأً للبوة نبیٹا عليه السلام وھذا کذب صریح صدر منٹھم تعنتاً وتعصباً 
فإانھم بشروا بآنە مبعوث فی آخر الزمان وآنه یکسر الأصنام ویدعو إلی التوحید . 

قوله : (کذب اختلقه) أی افتراء اخترعہ من عند لفسه . 

قوله تعالی : نل عََِّ الیک ون بین بل ری شا ین ذَقی بل لھا یڈوڈا عکاب لیا 

قولە: (إنکار لاختصاصهہ بالوحی وھو مثلھم آو آدون منھم فی الشرف والرباسة) 
إنکار''' لاختصاصہ الخ أي الاستفھام للإنکار الوقوعي والمنکر ما یليه الھمزة وهو الإنزال 
والوحي والاختصاص مسعفاد من''' قوله من بیننا والباء داخل علی المقصور بتضمین معنی 
الامتیاز قوله وھو مثلھم في کونە بشراً قولہ أو أآدون في الشرف والریاسة ناظر إلی الشرف 
والمثلیة بالئسبہة إلی کونە بشراً فلا تدافع کلمة أو بمعنی بل أي بل آدون کما في قوله 
تعالی: ؟٭آو یزیدون٭ [الصافات : ]۱٢١‏ علی وجه. 


بنفي السماع إلی نفي الکینونة یعنون لو کان لسمعناہ ہ فینافی ذلك حمله علی الحال لأن الحمل علی 
7د و ا والکینونة مع ویحتمل نفی السماع فقط دون الکینوة والمراد ۂ فی الرجهھ 
لی رتا یس ھ تر گھر تل اتور تھی سی 
آخر الملل لان النصاری بدعوتھا وھم مثلثة غیر موحدۂ آو في ملة قریڈ التي آدرکنا علیھا آہاؤنا و 
ما سمعنا بھذا کائناً ئی الملة الآخرۃ علی أن تجعل فی الملة الآخرة حالا من ھذا ولا تعلقه ہما 
کاویں سے ھپ رھ تو سیل وش ا 
و پ سو یعنی الظطرف کان متعلقاً ہقوله سمعنا علی ان یراد ہالل الآخرة ملة 
عبسی آو ملة قریش وعلی أن یراد بھا الملة المتجددۃ وھی ما جاء بھا رسول اللہ و یکون حالا 
من اسم الإشارة أی ما سمعنا أن یتجدد مثل ہھذا ۂ في الملة الآخرۃ لان الظرف حینئذِ مستقر وبیان 
لاسم الڑشارۃ وعلی الأولین لخو. 
قوله: وھو مثلھم آو ادون منھم هذا المعتی مسفاد من قولھم من بیتنا آنکروا أن بختعی 
بالشرف من بین أشرافھم ورؤسائھم وینزل عليه الکتاب من بینھم وھذا الإنکار ناشیء عما تغلي به 
صدورعم من الحسد علی ما أوتی من شرف النبوة۔ 


)١(‏ الأولی اختصاص الإنکار به فإن ما ذکرہ یوھم أن یوحی إليه من غیر اختصاص بە مع أنْ الکفرة لا 
یقولون ب٭. 
)٢(‏ وقبل مستفاد من تقدیم الظرف. 


7 سوزةص/ الاپة:‎ ٦٦ 
قولہ: ا(کما في توله تعالی: (وقالوا لولا نزل ھڈا القرآن عل یل من الٹریتین'‎ 
وامثال ذلك دلیل علی ان مبتدا تکذیبھم لم یگ إلا الحسد‎ ١ : عظیم* [الزخرف‎ 
وتصور النظر علی الحطام الدنیوي) علی رجل وھو الولید بن مغیرة في فکة وَعووٰۃ بن‎ 
من إحدی القریتین فإن :الال‎ ]١ مسعود الثقفي الطائف فإمن القریتین؟4 [الزخرف:‎ 
2أ +۶ میں یو رس درو سو او رہ تی‎ 
ا قولہ وقصور النظر إلیٰ کوتہ تر سی اترک الگا سی ا الحطب با‎ 
زینة الدنیا ٴمتاعھا تھوینا لوم وإشارۃ إلی پر سی سر وس فی‎ 
ٰ ..... . وأنھا مقتضی الرسالة‎ 

ْ تولە (ژمن القرآن آو الوحی) سعي ذکر لاشتمالہ الذکر آو الوحی تردیدھی العًارإٌ 
الوحي هو القرآن ھنا ولفظة بل لاوإضراب عن جمیع ما قبله والأولیٰ کونھا للترقي فَي الم 
واللوم ویژیدہ مجٰيء فی شك بالظرفیة المجازیة کأنْ ھ ا 
بالمظروف فھو آبلغ من قوله ,وھم شاکون أو یشکون . 

قولہ: ۱ حیلم لی ارد رر ایر می اتیل رای کو ماق رو ا 

من قولھم: غ٭ڑھذا ساحر کذاب4 [ص: ]٤‏ ٭إن ھذا إلا اختلاق 1ص : ۷ لمیلھم إلٰی 
التقلید تعلیل لشکھم فیما ذکر لکن التقلید یفید الاعتقاد الغیر الجازم لا الشْكٰ کما قزر را فی 
محله إلا أن یقال إِنٰ المقلد بفتح اللام علی الشك قوله ما بیتون من البت وھ القطع رهي 
النسخة الصحیحة وضمیر پنثون راء جع إلی التابع المقلد بکسر اللام والمتبوع وھو المقلد 
وھڈا یید ما ذکرنا؟'' ونم لم بوجد الفطلع فقولھم هذا من الأرمام لالہ لان آدلۃ 
التوحید اکثر من أنْ تحصی ., ۱ ٰ ٢‏ ۱ 
قوله: '(یل لم یڈوقوا عذاييٰ4 [صس: 4 بعد تہ یہ علی آن لھا اڈ ھن ٹل لم 


قوله: ولیس في عقیدتھم 7 بہ اي ما بقطعون بە قوله من قولھم طڑھڈا حر کذاب)4 ۱ 
۰[ص: ]٤‏ بیاٹ ما أي لییں حاصْلاً فيی:قلوبھمٴما قطعوا بہ فی ظاھر کلامھم حیث قالوا علی البتات 

طڑھذا ساحر کذاب4 1ص ]٤٤:‏ ٭وإن ٰذا إلا اختلای٭4 [صس: ۷] فالوہ علی وجە البت والقطم . 
حسداً وعناداً لا اعتقاداً وجزمآ'في قلوبھم ولیس في قلوبھم إلا الشك في آمر القرآن وعذٔا توجیە 

الما یری من أن وصفھم بالشكفي أمر.القرآن یخالف ظامراً قطعھم ہقولھم ٭إن ھذا إلا اختلاق 4 
[ص : ۷أ بحمل صورة قطعھم علی حسد منھم حیث أظھروا البت والقطع حسداً وما في قلوبھلم 
سی ہہ پی ورپ چو سی ۶ پتے 
الص: جو و جو دب رو پی ۱ ۱ 


-- وإن کانوا یییٹرئہ ظامراء‎ )١(" 
من أن المقلد ہفتح اللام علی الشك ۔‎ )٢( 


سورة ص/ الأَبة: ۹ 602 َیَب1ة2ً2 7 77 1111+َ6]۲/0۳28و‌و“-وی۳-۳:.) 
ولھا معنی غیرہ ولذا فسرہ به ولفظ بعد لاظھار ما في لما من معنی التوقغ قال المص فی 
أوائل سورۃ ٭ؤقد أفلح٭ [المژمنون: ]١‏ ولفظة قد یثبت المتوقع کما ان لما تلفیّع والمعنی 
ان العذاب علی شرف الوقوع لکنە لم یقع بعد فلذا لم یزل عنھم الشك . 

قوله: (فإڈا ذاقوہ زال شکھم والمعنی أنھم لا یصدتون به حتی یمسھم العذاِ 
فبلجئھم إلی تصدیقہ) زال شکھم أشار بە إلی أنە إضراب عن الاول قبله ولم یکن الحسد 
مذکوراً فی النظم صریحاً فلا وجه لجعلە إِضرابااعن مجموع الکلامین علی أن المعئی أن 
حسدھم وشکھم لا یزولان إلا بدوقھم العذاب فوله حتی یمسھم العذاب وھذا معنی ذوق 
العذاب استعارۃ. 


قوله تعالی : آر عِندھر حَرآن مد رك العررِ الیعاب ليژٍا 

قولهہ: (بل أعندھم خزائن رحمته وفي تصرفھم حتی یصیبوا بھا من شاؤوا ویصرفوما 
عمن شاؤوا فیخیروا للنبوۃ بعض صنادیدعم والمعنی أن النبوة عطیۂة من الله یتفضل بھا علی 
من یشاء من عبادہ لا مائع له) بل أعندھم اختار کون أم منقطعة إذ لا مساغ لکونھا متصلة 
فیقدر ببل والھمزة فیکون إضراباً عن الإاضراب الثاني مع إنکار مدخولھا قوله وفي تصرفھم 
معنی عندھم للژٍشارۃ إلی أن المراد بالعندیة الملك والتصرف إذ مجرد الحضور بدونھما لا 
پفید ولا یراد فھو کقولہ تعالی: امم یقسمون رحمة رب ك4 [الزخرف: ]٣۲‏ الصنادید جمع 
صندید أي الرٹیس والمنکر کون الخزائن عندھم ولذا قدم عندھم إذ المنکر ما یلي الھمزۃ 
الظامر أن تقدیم الظرف للقصر قصر افراد فإن قولھم: اآنزل عليه الذکر4 (ص: ۸] الخ 
نزل منزلة من ادعی اشتراك خزائن الرحمة فأنکر ذلك وأثبت لە تعالی وأما جعله فصر قلب 
کما قیل فضعیف ثم الظاھر أن یکون المعنی اختصاص النکار بھم لا إنکار التخصیص بھم 
لما ذکرنا آنفاً فی الھامش وفی إضافة الرحمة إلی ضمیر الخطاب مزید لطفه تعالی لەه عليه 
السلام ولفظ المزیز والوعاب أوقع عئا من بین الأسماء الحسلی کما نبە عليه المص في 
التحریر والتقریر . 

قوله: (فإنه هو العزیز الغالب الذي لا یغلب الوھاب الذي لە أن یھب کل ما یشاء 
لمن یشاء) فإنه هو العزیز الخ إشارۃ إلی أن العزیز بمنزثة التعلیل للمقدر المذکور وکذا 
الوعابِ تعلیل للتفضل لف ونشر غیر مرتب قوله کل ما یشاء إشارۃ إلی أن الحذف للتعلیل 
في المفعول ویدخل النبوۃ فیه دخولا أولیاً. 


قولع: بل أعندھم أي ما عم ہمالکي خزائن الرحمة والعطیة حتی بصیہوا بھا من شاؤوا 
وبصرفوھا عمن شاژؤوا حتی یختاروا للنبوۃ بعض صنادیدھم ویعطوا عطیة النبوة ویترفعوا عن 
محمد إٌٛهُ وإنما الذي یملك الرحمة وخزائٹھا والتصرف فبھا العزیز القامر علی خلقه الوعاب 
الکثیر المواعب المصیب بھا مواقعھا یقسمھا علی ما تقتضيه خکمته کما قال ٭8أھم یقسمون رحمة 
رك نحن قسمنا4 [الزخرف: ۳۲]. 


ٌَ سورۃ ص/ الابة:‎ ٣۸۰٢ 


کاب ئا 


قوله تعالی : کر ناڈ اتعزت الای ي جت لزان الاک 7 
قولە: : (ئم رشح ذلك نقال: ام لیم٭ [صنٰ ٢٢٠‏ الایة اي نریازیٹ ال 
الترشیح التربیة رمنے یت للاستعارۃ. ۱ 


قوله : ما مر لی ہس ہہ ا شی پر کت 
نھایة لھا آردف ذلك بأنه لیس لھم مدخل في مر ھذا العالم الجسماني الذي هو جزۂ یسیرٴ 
.من خزالئه فمن آین لھم أن یتصرفوا فیھا) کأنہ لما أنکر علیھم التصرف ببه به علی أن 
الاستفھام ٹلإنکار الوقوعي وإنکار التصرف في نبوته لکونہ من جملة المنکر الذي ھو کون 
خزائن رحمته عندھم ولذا قال بأن لیس عندھم الخ فلا ینافي قولھم والمٹکر ما بلي:الھمزة. 
می و رد ریت یر رہ سور کٹ إنکار 
التصرف ! ي النبوة ة ببیان عجڑھم عن تدبیر جزء یسیر فھو من قبیل التلبيه بنفي الأدنی عنھٔم 
عق در اد مہ یسیر :ومن جملتہ.معیشتھم التي هي خویصة أمرهم فإنھم 
عاجزون عن تدبیرھا فضلاعنْ النبوۃ التي هي أعلی المراتب فتدبیرھا مختص بالعزیز 
الوهاب ففیه تجھیل وتعجیبٔ من حالھم قول في العالم الجسمائي العلوي والسفلي وذکر 
السموات مع بدیھهة عدم مدخلیئھم في أمرھا لبیان عدم مدخلیتھم في أمر الاأزرض وأآنه مٹل 
أمر السموات في عدم قدرتھم علی تصرف آمر یسیر وفي قوله الذي هو جزہ پیر بر الخ 
[شارۃ إلی ما ذکرناء فا فلا إشکال بان آمر السموات ممثنع لھم تصرفه فکیف قال إِنه جزء 
یسیر ویژید ما ذکرنا وما ذکرہ المص في تفسیر قولہ تعالی : ٭فلیرتقواچ4 [ص: ]٠١‏ الاّیة 
قوله أن یتصرفوا فیھا أي فني خزالنہ جمع خزینة وھي اسم المکان الذيٴخزن أي نیە 
نفائس الأموال شبه رحمتہ التي لا تھایة لھا إذا تعلقتِ إرادتہ بھا وجدت بقذرتہ بالأشیاء 
المخزونة العي لا یحتاج في ]خراجھا إلی کلف واجتھاد فھي استعارۃ مکنیة وتخیلیة. 

٣‏ 8 (جواب شرط مُحذوف آي إن کا لھم ذلك) ای التصرف فی خزاتہ وکلمۃ 
ٴ قولہ: ا(قلیصعدوا في الہٰعارج العي یتوصل بھا إلی 0 ٗئفِ.02) 
مر العالم) وفيه إشارة إلی أن العرش محل التداہیر وإلا فلا دلالة فی النظم الجلیل عليه, اذ 
ٰ الارتقاء فی الأسباب یحتمل:وجوعاً ؛ شتی ولیس قی ھذا نسہة نسیة الاستواء إليه تعالی فلا :یرد ما 
۱ فی الانتصاف الاستواء تد رت الاععغالی لی فافقل إلیہ بالصعود في المعارجچ وشن 


قوله: ٹم رشح ذِلك معلٰی 'الترتشمیح التریة رالتقویة من قولھم فلان یرشج للوژارة أٔي یہي 
ویؤھل لھا وترشح الفصیل إذا قوي علی المشي أي ٹم قوي نفي تصرفھم في خزائن رجمة اللہ 
المفھوم سن الاستفھام الانکاريی بإرداف دلیله الڈی عو فولە: ام لھم ملك السموات والأرض4 
[صس: ]٠١‏ فإن الدعوی تتقوی بالدلیل لن الدلیل یقوي الدعوی وبلجیء الخصم ای ریا 
ومعنی کونە دلیله أن انتفاء التصرف فی آمر قلیل مما بستدل بە وعی ضا تی مور 


سورةص/ الاآَیة: ٦١‏ ۹ 


استواء استقرار کما فسر في محله فھذہ العبارۃ لیست بجیدة انتھی ولیئٹن ئٹي کلام الہمص 
ولا الزمخشري نسبة الاستواء إليه تعالی وجھاً من الوجوہ''' فلا جرم إن ما البحث من 
طغخیان القلم والل تعالی أعلم . 

قوله: (فینزلوا الوحي إلی من یستصوبون وھو غایة الٹھکم بھم والسبب فی الال 
هو الوصلة) بضم الواو عا یتوصل بە حساأً کالحبل أو معنی کالدلیل الموصل إلی المدلول . 

قولە : (لأتھا أسباب) أى جعل الله تعالی أسباباً للحوادث السفلیة فھی شاملۂ للعرش 
فمآله المعنی الأول غایة الفرق أُن الظرفیة فی الاحتمال الأول لکونھا محل صعود وفي 
الثانی لکونھا محل الاستقرار۔ 

قوله : (وقیل المراد بالأسباب السموات لٹھا أسباب الحوادث السفلیة). 

قوله تعالی : ند ما شالت مھروع دن الاحزاب لیا 

(اي ھم جند ما) جعل جنداً خبراً لمبتدأ محذوف ولم یتعرض الحصر الذي أشار إليه 
صاحب الکشاف حیث قال أي ما عم إلا جند من الکفار المتحزبین*'' علی رسلە وأطالوا 
الکلام فی إفاد: الحصر وذھب صاحب الکشف إلی أن الحصر مستفاد من التفخیم المدلول 
عليه بالتنکیر وزیادة ما الدالة علی الشیوع وغایة التعظیم لدلالتھا علی اختصاص الوصف 
ہالجندیة من بین سائر الصفات کأنھم لا وصف لہھم سواہ ولم بصرح في محلە إفادة التعظیم 
الحصر وھو مطلوب البیان من أرہاب البیان وکثیراً ما یقال فی مثله الحصر مسعفاد من المقام 
ولو فیل هذا منا لم یبعد إذ الحصر لیس علی الجندیة فقط ہل علی الجندیة الموصوفة بکونھم 
من الکفار المتحزبین علی رسله فلا ریب فی اقتضاء المقام القصر مبالغة في الذم فالقصر قصر 
الموصوف علی الصفة فھو غیر حقیقی دائماً کون الجند صفة بتأویل الجندیة کما أشار إليه 
شراح الکشاف ولکوئە تکلفاً بل تعسفاً عدل عنہ المص ولقد آصاب وآجاد. 

قوله: (من الکفار المتحزبین علی الرسل مھزوم مکسور عما قریب فمن أین لھم 
التداہیر الإلھیة والتصرف فی الأمور الربانیة آو فلا نکٹرٹ ہما یقولون) مکسور عما قرہب 
فیکون مھزوماً مجازاً ولکون وقوعه محققاً جعل کالمحقق فیفید وقوعه في المستقبل قریباً 


قوله: فمن أین لھم أن یتصرفوا فیھا أي في خزائن الرحمۃ آو في النبوۃ. 

قوله: أفلا ٹنکٹرٹ بما بقولون أي لا تبال بقولھم ٭ولا تحزن* [العنکبوٹ: ]۳٣۳‏ حمل 
رحمه اللہ معنی قولء عز ورجل: ٭إجند عا ھنالك مھزوم من الأحزاب4 [صیص: ۱۱] علی 
وجھین الأول أن یکون کلاماً وارداً في معرض التعلیل لمضمون لام عندھم خزائن رحمة 
ربك4 [ص: ۹] من إنکار تصرفھم في خزائن الرحمة والثاني أن یکون تسلیة لرسول اللہ ہڑ. 


. ولو سلم غالمراد بالاستواء ما آرید من قولہ تعالی: فائم اسٹوی علی العرش* الایة‎ )١( 
, فیکون قریش بعض الکفار المذکورین علی أن من في قولہ طإمن الأحزاب 4 للتبعیض‎ )۲( 


وسیسٹر رو ری تہ 
'علیھم ومن اشتد عليه غضب اللہ تعالی أخذہ ولم یؤخرہ وأما القول بَأن نی القرب . 
امستفاد من ضیغة مھزوم الدائۃ علی الحال ففيه إشارۃ إلی ان ما هو قریب الوقوع یَسمْخق ان 
۔یعبر عنه ہما یدل علی الحال فھو غیر تام لالہ منقوض بنحو قوله تعالی: ران الین ۱ 
۔لواقع4 [الذاریات : ٦‏ وقولہِ تعالی : ذلك یوم مجموع لە الناس٭ [ھود: ۱۰۳) الاَبة 
فلا تغفل کون مھزوماً بمعتیٰ مکسوراً مجازاً مشھور وم یستعمل قدیماً والمراد:الکسز 
'المعنوي وما في عما زائدة ون بمعنی بعد أي بعد زمن قریب والمتحزبین أني الضائرین ۱ 
سور ار ہو پر ممیت راو ٠‏ المص وھو جند کائئونْ من 
الکفار المتحزبین أ يٍ المتفرقْن فوجا فوجاً قوله فلا نکٹرث من الاکٹراٹ بمنی المبالاة ْ 
أي فلا تبال . ٠‏ ۱ 
قوله : (وما مزیدة للقلیل ولك اکلت شا ما وقول تلاعظیم: علی الھزہ) وما یر 
سیئر ورسیین و وہ کچور یی سأود یت وأيغٍا فیۃ إظھار 
کبریاءہ رعظمتہ . ٰ 


۱ قولە : ,ہہ )0 
یصح بملاحظةً الھزء لاہ ج مآله التقلیل فيٴنفس الأمر وملاحظة ثفسس |الآئر امس 
بما بعد ولایراد بقوله : قوأام عندمم4 [ص: ۹] الخ وقوله : ام لھم مُلك ٰ 
السُموات ہ4 [ص : ٦‏ الاسٰتھزاء حٹی بقال إن وصفھم بالعظمة اسٹھزاء ینالسا _ 
السباق والسیاق قوله وھوٴغایة التھکم ناظر إلی قوله: ٭افلیرتقوا ؛ 209 2 
[ص : ۰ في الأولین یفید الهْمزۃ الإنکار . ٰ 

قزله: ٠‏ (ومنالك [شارۃإلی حیْث وضنعوا فید أتفسهم من الائتداب لمثل اذا القول) 
إلی حیث أي مکان معنوي وضعوا فيه أي في ذلك المکان فوله من الائتذاب أي من 
الادعاء لمٹل ھذا القول ٭وھوا ءآنزل عليه الذکر 4 [ص: ۸ والحاصل ان عناك هنا مستعار 
للمرتبة منّ العلو والشرف وھ معنی قوله إلی حیث الخ کما أوضحنا: ہ ولم یلتفت إلیٴ کون 
الاشارۃ لی مکان رکا 1 اللہ ثٹعائی شرفه علی الحقیقة لأزہ خلاف الظائیر اف 


قوله : رای 9ار وٹ آز ضل رو ڈو مال صلی ارد وا ا ۱ 
الوصف بالعظمة لا یناسب الوضف بالانھزام قإنه إذا ورصف الجبان ہالشجاعة والقوۃ اتھهکنا یٹال 
ھو شجاع قوي ولا بقال هو شببٔاع ضعیف وھنا۔رہ علیٰ صاحب الکشاف حیث قال وما مُزیدة 
وفیھا نعنی الاستعظام إلا أئه لی ہیل الھزء أقول کان الأوٴلی أن یھوٴل رحمه اللہ وما مزیدة 
لتاکید التقلیل 'لأن معنی التقلیل'آو النعظیم مستفاد من تنکیر جند لا من کلمة ما وما إنما: خیئت 
لحاکید المعنی المستفاد من التنکیْر قوله من الائتداب من ندبه للأمر فائتدب أي دعاہ له فاجاب لھٗ _ 
یعني لفظ هنالك لااٍشارۃ إلی المکان والمراد من المکان ھٹا إجابتھم اسم فی الاخوۃ إِلیٰ مل _ 
ھا القول وھو قولهمٴأن.امشزا واضبروا إلی از عليه الذکر من بیناا4 [ص: ۸.. و 


سَرَر ضر ا ات 6 و یہت ۔۔۔۔۔۔_۔۔۔۔شى ہت لئے مم مسا ۳۷ 
المقصود بیان أنھم متعاظمون مستکبرون حیث تجاسروا علی مذا القوئ؛لانتداب مطاوع 
ندب لکذا فانتدب لە إذا دعاہ فاستجاب وقد کئی ہە ھنا عن نصب أَنھْسهملقوالتقیبد بە 
وعنالك ظرف مھزوم وھو أولی من کونە صفة جند. 

قولہ تعالی: کذبت قبلھم یئ توچ ود وفرتَون در الاویاد لا 

ثولە: (ذو الملك الثابت بالأوتاد) ذو الملك الخ صفة لفرعون بقرینة کون ذو مفرداً 
ولقوله تعالی: ٭وفرعون ذو الأوتادگ4 [ص: ]۱۲١‏ حمل الکلام علی الاستعارۂ شبه فرعون 
فی إثبات ملکه بذي بیت أئیم عمودہ بالأوتاد وألبت لە الأوتاد تخییلا والتشیيه المضمر 
استعارۂ مکنیة أو استعارة تمثیلیة شبه الھیثة المنتزعة من فرعون وملکە الثابت بالجنود 
بالھیئة المأخوذذة من البیت وثٹبوته بالعمود المؤید بالاوتاد والمربوط بھا فاستعمل اللفظ 
الموضوع للمشبه به في المشبه ولا یبعد أن یکون کثنایة . 

فولە: (کقولہ: 

ولتد غنوافیپاباأنعم عبشة نے ظلمسلك شاب الاوشاد 

مأاخوذ من ثبات البیت المطنب ہأوتادہ أو ذو الجموع الکثٹیرة) کقوله أي قول 
أسود بن یعفر ولقد غنوا بالغین المعجمة ہمعنی أقاموا وظل الملك حمایته إما کنوي أو 
سہ-سس مت سس یی سس سبست 
وعو الراجح 

قولە: رھ کا سی ہس سافارحا ف رکا إلی اُنھا استعارۃ 
مصرحة ذکر الأوتاد وأرید الجموع وجه الشبه ما ذکر من قوله یشد بعضھم بعضاً الشد 
معنوي في المشبه حسي في المشبه بە. 

قولە : (یشد البناء) فیل لیس المراد معناہ المعروف إذ لا معنی لشدہ بالوتد بل هو من 
قوله بنی علیھا إذا ضرب خیمة ولا یظھر وجھه بل الظاھر ان المراد به معناہ المتبادر إذ 
المراد بالبناء المبلی من البیت ونحوہ فلا ریب أنە یشد بالأوتاد فیما بنی بالعمود ونحوہ . 

قوله: (وقیل نصب آربع سوار وکان یمد یدیي المعذب ورجلیه إلیھا ویضرب علبھا 


قولە: ہو مات سو سو ات لضرورۃ الشعر بمعنی ملك بکسر اللام وثارت 
صفة الملك . 

قوله : ماخوذ من ثبات البیت المطنبپ بأوتاد قال الشاعو: 

رالبیت لاببٹنی إلاعلی عمد ولاعمے |پڈالے تسرس اوتسادہ 

فاستعیر لثبات العز والملك واستقامة الأمر . 

قولٰە: وقیل نصب آربع سوار بۂ ہفتح السین جمع ساریة بمعنی اسطوائة لحو جوار فيی جمع 
عاریة أاصله حواري نحو جواري 7 کا سد سد موی تو اق ا سن 
عليه العقارب والحیات . 


۴۷۲ سبورۃ ص/ الپتان؛ یں ۰ 


اوتہًویترکہ حتی یموت) بی المعذب بصیدة المفعرل وقیل کان ین آرمۃ آوثاد فی 
الأرض ویرسل علیہ العقارب والحیاۃ فاقم الله تعالی منه بالاغراق وارسال الیتان عليد. 

قوله تعالی : وَتَمْهَيْ اط رمع لتیگز ازتبف امن گا : 

فوله: (وأاصحاب الغبضة وھم قوم شعیب) أی الایکة غیضة تنبت ناعم الجر پر 
رر راو رجہ زار ہں چس بش دی دو بی نو 
ٴإِليھم کما بعثٹ إلی مدین والمراہ بالقوم من أرسل إلِھم وکونە عليه السلام :أجنباً منھم 
ینافي التعبیر بأخیھم کما صرح بە هئاكه وما سیأتي في الصف من أنه لم یقل یا قوم کما قال . 
موسی لانه لا نسب لھم فبناء علی استعمال آخر في القوم آلا یری أن قوله تعالی : : 'ولقد 
آرسلنا من قبلك رسلا إی قومھم٭ [الروم: انیو توں یہ او سرہ سس 
ْ ور ہو ور سو رئیا و تد کو 
من أُصحاب الایکة: وإِنما قومه أصحاب مدین . 


قوله: (یعني المتحزبین علی الرسل الڈین جعل الجند المھزوم منھم) 7 علیٰ _ 
الرسل أي المجتمعین علیھم ظاھر کلام المص أن اللام للعھد قولە الذین جعل الجند الخ 
إشارة إ إلی ارتباط قوله کذبت الخ ہما قبله قال المحشي وفي البحر فیه تشخیم لشَأئھم 
وإعلاء لھم علی من تحزب لی رسنول اللہ عليہ السلام انٹھی یرید ألە من باب زید الرجلٰ 
في قصر المسند إليه للمبالغة فعلی ما ذکرہ ٠‏ تکون اللام في الأحزاب للجنس وعلی ما ذکر ْ 
المص للعھد انتھی وجعل اللام للجنس ادعاء لیفید القصر کما فيٴ زید الرجل فحیطلِ لا _ 
یکون الجند المُھزوم منھم في: قوله سابقة من الأحزاب علی أن المقام مقام جو چا 
الترفیع فلا جرم ان رأی المصٰ هو الراجح المعول. - ْ 


ےت-۔جج_- کر ار و ہی سر سی 


قوله تعالی : ان کل لا کب اَلرْسُل تحق تاپ للا 


قوله: (إن کل 4 [ص: ك۴٤]ےوےگ۵ە۹۷9)‏ +0" [ص : 6 افو گی 
لمراعاۃ لفظ الکل . ْ ...مو 
قولە: (بیان لما آسند إلھم من التکذیب علی الڑبھام) فلذ! ترک الف ول من 


قوله : سوہ جو مہ سس وھي مفیض ماء یجتمع فیہ الشجر ومنہ غیقی 
فو جن العیضة ۔ 

"۰۰ 000 0 

۱ ےت مبتدأ وأولٹك خبرہ أي المتحزبون علی الرسل في التکذیب أوللك القائلون فھم ما ۱ 

ْ ' ار مر ارت رد ود وکسا و ا ذس الاخراب 


سورۃص/الٌیق: ۱١‏ __ مم - ہک لئٹے _ہ.۔__- ۳۷۳ 
التکذیب علی الإبھام أي ذکر تکذیبھم أولا حیث قال: ٭کذبت قيِلھم ٹوم نوح4 
[صس: ]٣١‏ الأیة علی الإبھام أي علی إبھام من کذبوھم إِذ لا یفھم من 'قَوْم نوح أنھم 
کذہوا نوحاً وکذا الکلام فی قوم لوط علی أن الرسول لم یذکر فی اکثرھم رمجیء قوم 
نوح وقوم لوط دون ما عداھما لان ما عداھما مشھور باللقب دون قوم نوح وقومالوط 
ٹم أوضح بأن کل واحد من الأحزاب کذب جمیع الرسل في الجملة الاسٹتثنائیۃة لان 
الاستثناء مفرغ من أعم العام نی خبر المبتدأ أي ما کل واحد من الأحزاب مخبر عنھم 
بخبر إلا مخبر عنه بأنه قد کذب الرسل وھذا مراد النحریر فی المطول ہقوله واعلم أنه 
قد یقع بعد إلا في الاستثناء المفرغ الجملة وھي إما خبر مہبتدأ تحو ما زید إلا یقوم أو 
صفة إلی آخرہ فإن الخہر فی الحقیقة محذوف کما ذکرناہ قیل ولو قیل |ن قوله: قد 
کذب الرسل خبر لقوله کل کما قاله النحریر التفتازانی لم یبعد والحصر المستفاد من 
الاستثناء ادعائی للمبالعة في الذم کان سائر أوصافھم بالنسبة إلی ھذا الوصف کلا 
وصف کما مر فی جند ما عنالك . 

قولە: (مشتمل علی آنواع من التأکید لیکون تسجیلا علی استحقاقهھم للعذاب 
ولذلك رتب عليه طفحق عقاب [[ص: )]١١‏ مشتمل علی أنواع من التاکید لإعادۃ 
التکذیب والتعبیر بالجملة الاسمیة وإن کان خبرھا فعلا فإنھا بمعونة المقام تفید الدوام 
وحصر صفاتھم فی التکذیب کأنە لا وصف لھم سواہ لعراقتھم فيه والتوضیح بعد 
الإبھام وجعل کل واحد مکذباً لجمیع الرسل قوله علی استحقاقھم تئبیه علی ان معنی 


ٛإن کل إلا کذب الرسل4 [ص: ]٢١‏ بیان للتکذیب الذي آستد إلیھم علی وجه الوبھام فی قوله: 
٭اولعك الأحزاب ہ4 [ص: ۲۱۳٢‏ فإن معناہ الأحزاب أولتك الموصوفوت بالتکذیب لن اسم الاشارةۃ 
یراد بە الموصوف مع صفدہ کما في فٛأولعك علی مدی من ربھم*٭ [الیقرۃ: ]٥‏ فحاصل معناہ 
الأحزاب أولتك المکذبون والمسند المبھم فی ھذہ الجملة هو التکذیب وبین ذلك المسند المبھم 
قفوله: لٛإن کل إلا کذب الرسل* [ص: ]٦٦‏ لصراحته فيه ویجوز أن یکون أولئكك مہتدا 
والأحزاب خبرہ فعلی عذا وجه کون التکذیب مبھماً فیه کون التحزب منئاً عن معتی التکذیپ لأن 
الذي حزبھم هو التکذیب بمعنی أنھم أجمعوا عليه فیە وجە اشثماله علی أنواع التاکید تکریر 
التکذیب إبھاماً وإیضاحاً ومجیئه علی طریقة القصر والتخصیص والاتیان بلفظ الکل الشامل لکافة 
مکذبي الرسل وجمع لفظ الرسل المحلی بلام الاستغراق دلالة علی أن کل واحد منھم کذب 
جمیع الرسل بناء علی ان تکذیب واحد منھم تکذیب الجمیع ووضعھم وتئزیلھم بالذم برذبلة 
وصف تکذیب الرسل وفی الکشاف ولقد ذکر تکذیبھم أولاّ في الجملة الخبریة علی وجہ الإبہام 
لم جاء بالجملۂ الاستثنائیة فأاوضحہ فیھا بأن کل واحد من الأحزاب کذب جمیع الرسل لآئھم إذا 
کذبوا واحداً منھم فقد کذبوھم جمیعاً وفي تکریر التکذیب وإیضاحه بعد إبھامه والتنویع في تکریرہ 
بالجملة الخبریة أولاً وبالاستثنائیة ثانیاً وما فی الاستٹثنائیة من الوضع علی سبیل التوکید 
والشخصیص أنواع من المبالمٰة المسجلة علیھم باستحقاق أشد العذاب وابلغه ٹم قال ٭فحق 
عقاب 4 [ص: ]٦١‏ أي فوجب لذلك أن أعاقبھم حق عقابھم . 


ك۳ سوزۂ صی/ الا ٥‏ 


پوس مل ری سس در یز 
قولہ : (وھو إما مقابلة الجمع بالجمع آو جعل تکذیب الواحد منھم تَكذَیيٍ جمہمھم) 
وھز أي قوله تعالی : إن کل إلا کذب الرسل4 [ص: : ١٤١‏ (ما مقابلة الجمعکالجمعم _ 
فیکون المعنی کل واحد منھم کذب رسولە الذي آرسل إلیھم مثل قولھنم ارکب الیم 
دوابھم و جعل تکذیب الواحد من الرسل الخ وھذا هو الأولی لیقید المبالغة وقد صرح به 
واکتغی ذ قوله تعالی: ٭إوقوم نوح لما کذبوا الرسل٭ [الفرقان: ۳۷] من سُورۃ الفرقان 
ر نی یه الوجه الاول فبأمل والوجه الاول بناء علی أُن المراد بکل الکل المجموعي ۳ 
یع مہوت خلاف الظامز وقیل المضاف إليه المجذوف الضلمیر الراجع . 
إلی الأحزاب أي إِن کلھم فیراد الکل المجموعي ح وھو منقوض یقوله تعالی: رکلیم 
يہ یوم القیافة فر دا4 آمریم ‌)) فالوجه ما ذکرنا والوجه الثانی بناء علی ان المراد الکل: 
ازفزا از ڈائل براعد راس نی کیا اطار ری ارک گر رای کا ون 
واحد إذ اللإضافة إلی المعرفة إنما یفید إحاطة الآجزاء إذا کان المضاف إليه مفردا ا وَأما ا 
کا کساتعل ا رساف فضای لوکلھم آنی یرم القیامة فرذا4 [مریم: 
۵ وقولە تعالی : ٭٭ومن کل:الثمرات 4 [الرعد : ا وکون تیب واحد کتکذیب الصسی ْ 
0و9ٍ ەِ- - - 08" وفي بعض الشرائع المتفق علیھا. ا ٰ 
ْ قولە تعالٰی : وا بر وت لا صَیْحَة ودنا کا بن کان پیا ٣‏ ْ 
قوله وو رای ہد را سیدرپ ا ا ْ 
وروی سار سا معجت موس حور و ید ْ 
غیرھم:بالمقایسة . ۱ ۱ 
قولە: (او الأحزاب نإنھم کالحضور لاستحضارهم بالذاکر آو یه" 
تعالی) آو الأحزاب الذي جعل 'الجند المھزوم منھم قوله فإنھم کالحضورفیکون مڑلاء 
استعارۃ شبه استحضارھم بالڈکر و حضورھم في علم اللہ تعالی بالحضور الحقیقی: قدم ٣‏ 
الاول لآنه وجە شائع مشھور بُخلاف الثاني وھم إ۵ لم بنتظروا ذلك لکن لما کان یلحقھم ٠‏ 
لحوق المنتظر لتحقق وقوعہ جزعاً تُبھوا بالمنتظرین فکل قرن بنتظرون بھڈا ایس 7 
رد کی بعلرم. ٴ ۱ ۱ ٠‏ 


قولہ: وھر ِا مقابلة الجمٔع بالجمع مذا بناء علی ن یراد بکل الکل المجموعي وقولہ او 
جعل تکذیب الواحد تکذیب جمّعھم علی أن یراد ب٭ الکل الإفرادي أي کل واحد. ُ ْ 
ا قولە: : وما پنتظر قؤمك ومٰم أمل مکة فملی هذا لا یحتاج معنی الاشارۃ إلی تاریل لکوٹھم ۔ 
حضراً موجودین في زمان الخطاب ہە وأما إذا أشیر پر به إلی الأحزاب جمیعاً وھم ماضون منقفرضون؛ 
فلا بد من تصحیح الإشارة لی تأویل بتٹزیله استحضارھم ذکرا منزلة استحضارھم أشبخاصاً ولفظ 
عو و ید مع حاضر کالقعود في' جمع قاعد لا:مصدر . 


سورۃص/|/ الایة: ٦‏ ...سس سس تحخحخض سس سس ہبہ تسشن لاچسہےے ےم ۹8آ 
قوله: بھی النفخْة)أي النفخة الثانیة وسمی تلك النفخة صیحة 'لأشتمالھا الصیحة 
وقیدت بواأاحدة ۰ للعظمۂ والکبریاء ولکھایهة الصہحة الواحدة فی ھ ۰ 7 


قوله تعالی : جس تو تہ 

(قسطنا من العذاب الذي توعدنا بە أو الجنة التي تعد للمؤمنین وھو من قطه إذا قطعہ) 
من توقف مقدار فواق یحتمل أن یکون إشارة إلی حذف مضافین لکنہ غیر متعارف وأن یکون 
فواق مجازاً مرسلا بعلاقة اللزوم إِذ نقي فواق عنھم مستلزم لنفي توقف مقدار فذکر الملزوم 
وأرید اللازم قوله آر رجوع فح یکون فواق مجازاً مرسلاً فقط وکڈا الترداد بفتح التاء قوله فإن 
فیه الخ بیان العلاقة قوله رھما لختان أي بمعنی واحد لکن الفتح لکثرۃ استعماله جعله أصلا 
والمعنی إذا جاءت وقت الصیحة لم تستأخر مقدار فواق من الزمان کما اُنھا لم تستقدم 
والمراد بیان ان عقابھم الموعود لیس بینھم وبین حلولە إلا الصیحة والنفخة الثانیة فإذا جاء 
وقتھا لا تستأاخر مقدار ھذا الزمان فیترتب العقاب وبھذا الاعتبار تکون النفخة الثانیة داھیة 
دھیاء وأما فی حق المؤمنین فھی نعمة عظماء لکونھا وسیلة إلی منحة کبراء فظھر ضعف ما 
قیل فإتھا داھیة بعم مولھا جمیع الأمم برھا وفاجرھا فعلم أُن المراد منا بیان عقابھم في 
الآخرة وأما أخذھم فی الدنیا فمذکور في مواضع آخر لآأن قولہ: ظلوما بنظر مؤلاء٭ [ص : 
٥‏ لایة پابی عن حمل العقاب علی عذاب الدنیا فسطنا أي نصییبنا الخ فیکون استھزاء 
لاستعجال ما هدد به ومرجع ضمیر قالوا الأأحزاب آو الکفار الجند المھزوم فقط قوله أو 
الجنة عطف علی قوله من العذاب قوله التی تعد للمؤمنین فسؤالھم الجنة أي النعیم الذي 
سمعوہ منە عليه السلام في الدنبا للاستھزاء وقیل أو حقیقة فإئھم لما وعدوا بالإیمان نعیم 
الجنان وھم لا یژؤمنون بیوم الحساب سالوا ما وعدوا في الآخرۃ قبلھا قال السمرقندي 
وھو أقوی التفاسیر لقولھم ربنا ولو کان علی ما بحملءه أھل التاویل وسؤال العذاب 
لسالوا الرسول عليه السلام ولم یسألوا ربھم ولذا ترك المص درج الاستھزاء کما في 
الکشاف انٹھی وقول السمرقندی منقوضی بقوله تعالی : ل٭وإذ قالوا اللھم إن کان مذا 
مو الحق من عندك فأمطر علینا4 [الأنفال : ۴۲] الاَیة وأیضاً قوله سالوا ما وعدوا فی 
الآخرۃ قبلھا إنما یتم لو کانوا یؤمنون حیث قال أولا فإنھم لما وعدوا نعم الجنان 

بالإیمان الخ فلا جرم أن الاحتمال الاول هو الراجح المعول کما في سائر المواضع 
ومن جملته قوله تعالی: ل٭وإذ قالوا اللھم٭ (الأنفال: ۳۲] 6ءء ٦‏ 

من اللہ تعالی ولم یسأل الرسول عليه السلام . 


قوله : (ویقال لصحیفة الجائزۃ قط لأنھا قطعة من القرطاس وقد فسر بھا اي عجل لنا 


)١(‏ أي نفخة واحدۃ لا تئنی ولا تردد فح یکون ما لھا من فواقہ کالتاکید بما قبله ولذا آخرہ. 


۷( سو ص/ الایة ۷ 


مت س٥ر‏ تا انسمازن ذلك استھزاء) ویقال لصحیغفۃة لجا ای العطیبة تغرضه ‏ 
شبداً قولہ وقد فسر بھا وحفتھا ما دہ لاہ لبعض عمالہ زیو اماجہ 
ونقل عن بعض أھل الَلغة أنه ذکر أن الجائزة کلمة حدلت في الإسلام واصٰ[كان امیز 
جیش کان بینہ وبین عدوہ نھرْ فا مَن جاز ھذا التھر فله کذا کان نعطی من پماز تالق ۔ 
سمیت العطیة مطلقاً انٹتھی وقد اشتھر فی ھذا الزمان فی الرشوۃ'*'' وإلی اللہ المشتک رت 
قوله وقد فسر أي قطنا بھا أي: بالصحیفۂ وبقطعة القرطاس مجازاً ذکر المقیڈٰ وھ 
صحیفة الجائزۃ وآرید المطلق ثم آرید بالمطلق المقید الآخر وھو صحیفة الأعمال ما 
:مجازاً فیکون مجازا ہمرتبتین أو لکونە من إفراد المطلق أو استعارۃ قوله نظ بالجزم أو_ 
بالرفع فیھا ومرادھم ننظر فبٰھا مل کان فیھا ما یوجب عقابنا في یوم الحساب فیکون 
استھزاء أبضاً لکن لقلة مساسہ بالمقام أخرہ وضعفۂ قوله استھزاء أي علی الوجوہ اصبر_ 
علی ما یقولؤن من المقت لات الباطلة من قولھم: (ءآنزل عليه الذکر4 اض : ۸ الخ 
اوقولھم: ٭عجل لنا قطنا 4 [ٍص : افو و ہے سی سی عو 
اصبر علی الأذی الڈي حصلِ من فولھم . 


قوله تعالی : ابر علی ماب ڈناگ صھمنالڑدليھ ۔ 

قولە: (واذکر لھم قصتہ) أی الجند المھزوم قصته قدر القصة إذ لا فائدةٗ ٹي ذکز ذاتہ: 
وأیضاً یدل علیھا ما بعذہ خی ا او بات الکریم وفي ذکر عبدنا تنویہ 0 
وإن ما صدر:عنه من الزلة مغظور کما سیصرح بە 
ْ توله: (تعظیماً للمعصہٰة فی اعینھم) ٹیل إشار: لی لے رم مل 
اللعطف في أعینھم أي في نظرھمْ وخاصلہ تھویلا للمعصیة وزجراً لھم عنھا قوله فإنه :ثعلیل 
لکون المعصیة مما یجب الاختراز عنه وھو المراد بقوله تعظیماً للمعصیة في نظرھم ببیان. 
.ان داود عليه السلام مع علو شانہ لما کان حاله ما ذکر مع کونە ترک الأولی فھؤلاء اخ 
اُجدر بکمال الاستغفار والاجتناب عن الإاصرار علی الکفر والمعاصی والإاضران ‏ :. ۲ 
قولہ: (فإنه مع علو شائہ واختصاصہ بعظائم النعم والمکرمات) ابعظائم النسٰ 
إشارة إلٰی قولە: ۶ٛإنا سخرنا 4 [ضٰ: ۸ الایة إلی قوله: ٹووھل آتيیك4/[(ص؛: ]٤٢‏ _ 
الآیة والباء داخل علی المقصّور فھذہ اللسم العظيمٰة مختصة بە لا یتافیہ کون عِظائم 
:الئمم الآخر متحققاً فی غیرٴ داؤد عليه السلام کسلیمان عليه السلام ونبیٔتا صلی اللہ 
ْ سی تید سیوا و بد سی ور سی رید نر ٰ 

المعجزات التی لا تحصی. : ..ٍ 

۱ اس (لما اتی م ضخیر من منز ووبخہ الملاكة) لما آئی صغیرۃ دمی تزوجة 


() بین أھل الطغیان۔ 
)رك من مٹل غعذا الخسران. 


سورۃ ص/ الأابةڈ: ۱۸_ت9۔-۔٥._‏ _ںٴڈ١آ۲ٴآں‏ ں ںہ لس .ہے ._ ...۔۔... ۳۸۸ب 


الاتی بیانهہ ولو عبر بترك الاأولی بدل صغیرۃ لکان أولی قوله ووبخه الملاثکة کالتفسیر لقوله 
نزل عن منزلته فمنزلتہ وفارہ أو التوقیر لە ونزوله عنھا استحقاتھا للتنیيه لی زیتھا ونوع 
العتاب وأیضاً نزوله عن منزلتہ بکاؤہ الواصب والغم والندم الدائم علی عادة النبیَاِ علیھم 
السلام فی استعظام محقرات فرطت منھم. 

قوله : (بالتمٹیل والتعریض حتی تفطن فاستغفر رہە وأناب فما الظن بالکفرة وأمل 
الطغیان) بالتمٹیل والتعریض حیث قالوا: ٭(ٛإن هذا أخي لە تسع وتسعون نعجة٭4 [ص: ]٢٢۳‏ 
الخ قول حتی تفطن حیث قال تعالی: ٭وظن داود أنما فتناہ4 [ص: ]٤٢‏ الایة قوله فما الظن 
بالکفرۃ إشارۃة إلی ارتباط ھذہ القصة ہما قبلھا. 

قولە: (أو تذکر قصتهہ وصن نفسك ان تزل فیلقاك ما لقیه من المعاتبة علی إھماله 
عنان نفسه أدنی إھمال) أو تذکر قصتہ أي أو اذکر لیس من الذکر المعروف کما في الاول 
بل بمعنی التذکر فی نفسهہ قصته لتصون نفسك ولذا قال وصن نفسك الخ عطف المعلول 
علی العلة وھذا المعنی أمس بما قبله من قوله: ٭اصبر علی ما یقولون٭چ [ص: ۱۷] 
والأول أنسب بقوله: ہ٭وقالوا ربنا عجل لنا قطنا4 [ص ]1١ ٦:‏ الایة وما قبله إذ المراد 
بالمعنی الأول تخویف الکفرة المستھزئین . 

قوله: (ذا القوۃ بقال فلان أید وذو آید وذو آد وآیاد بمعنی رجاع إلی مرضات ال۵) ذا 
القوة الظاھر أنه مجاز إذ القوة یظھر فی الید وھی آَلة لھا ومنھا اکثر منافع الإنسان قوله 
فلان آید أي قوي وإیاد بکسر الھمزة بمعنی القوۃ أو ما یتقوی قوله رجاع معنی آواب من 
الاوب بمعنی الرجوع . 

قولە : (وھو تعلیل للأہد دلیل علی أن المراد بە القوۃ فی الدین) وھو تعلیل للابد ولم 
بقل تعلیل لذي الأید إذ التعلیلات للمعاني درن الذوات قوله ودلیل الخ لأن القوۃ محتملة 
لآن تکون فی الجسم بل هو المتبادر الحقیقي فلما علل تعین أن المراد القوۃ في الدین دون 
البدن لأن مقتضی المقام بیان قوته في الدین إذ المراد بالأواب رجاع إلی رضاء اللہ تعالی 
کما صرح بە فإنه مشتھر في ھذا المعنی لا بمعنی الرجوع لما یزاوله ؤإن احتمل ذلك في 
بعض المقام فیکون بدنیا لکن لا نعرف استعمالہ في هذا المعنی في النظم الجلیل . 

قولە: (وکان یصوم یوماً ویفطر یوما ویقوم نصف اللیل) وعو أشق علی النفس من 
صیام الدھر لترك راحة تذکرھا قریباً کذا قالوا وفیه تأمل علی أنه لا حاجة إليه إذ المقصود 
ےس سرت س وہ موس تو وو و و بت 
ویقوم نصف نصف اللیل لا أزید منه لما ذکرناء من رفق المطیة . 


قوله تعالی : إِنَا سَکرتا یبال معمر نض بالعشی والزشراق للا 


قولہ: (قد مر تفسیرہ) أي فی سورۂ الأئبیاء قیل آخر ظرف المعیة ھنا عن الجبال 
وقدم فی الأئبیاء فقیل وسخرنا مع داود الجبال لذکر سلیمان وداود ثمة فقدم مسارعة 


۱ راو ا ۸۰ ٰ 
التعیین ولا کذلكغ ھنا أي الہقمول یه حقہ التقدیم لکن عدل عنہ ٹی کے السزرة لمر جب 
,وھنا انٹفی المقتضی فجيء علی مقتضی الظاھر وقد جوز في سورة الأنبَاءٌکون السہیج 
مساق سال لارنافت قوله بالعشی والڑشراق لآن المراد ح جمیع الاأوقات الموجودۃ فیپا 
التسہیح وکوٹھ معه لکمال ظھورہ معہ لکن الأولی کونه بلسان المقال . ۱ 7۲ 
قوله: (طویسہحن٭4 (ٍص : ۸ محال وضع موضع مسبحات لاستخضار الحالا 
الماضۃة والدلالۂ علی تجدد التسپیح حالاً بعد حال) ویسبحن حال وقد چوز ھناكک کوئہ ۱ 
'استثنافاً قوله موضع منبحاتٰ اذ الإفراد هو الأصل في الحال والعدول لما ذکرہ المضنفے _ 
۔قولہ لاستحضار الحال الماضٰیة ھا ِن آرید التسہیح بالمقال کان اشار إلی راجحانۂ قولہ 
والدلالة الخ ھمذا ناظر إلی رجحان ,کون المراد التسبیح بالمقال إذ التسبیح کک ٭ 
ثابت علی الدوای. ٠‏ ک0 
قوله: (روت الإشراق وھو حین تشر رس وس پیٹ سای و 
'الضحی واما شروقھا فطلوعھا بقال شرقت الشمس ولما تشرق وعن آم مائیء آله علیة . 
الصلاۃ والسلام صلی صلاة الضحیٰ) ورقت الڑشراق قدر المضاف إڈ الاشراق أن تضيء ۱ 
الشمس قوله ڑھو أي وقت الإشراق وھو رقت الضحی اي الضحوۃة الصغری وٰأما شروقھا ٰ 
أي من الثلائي فطلوعھا یقال شرقت الشمس أي طلعث ولما تشرق أي لغ تشرق من _ 
الإشراق أي لم تضیء ولم ترتغم''' ازنقاغا تاماً والعشي 0 مت لمشاء ام مانی: 
:صحابیة معروفة أخت علي بن أبي طالب . ۱ کیچ" 
ات قولە: (وتال هذہ صلاۃ:الاشراق) وقال اواب اق ھذہ صلاة الاشراق إشارة تک 
. الخلاف الواقع فی عذہ الصلاة أعني الإشراق والضحی فقیل إنھا بدعة حَسَئة وآنه عليه ٴ 
السلام لم یصلھا واما صلاتہ'عليه السلام في بیت :ام عائیء لما دخل مکة عام الفتخ قإنما 
کانت صلاة شکر لذلك الفتح العظیم صادف ذلك الوقث لا أنہ عبادۃ مخصو١ة‏ فیة دون 
سبب وقیل إنھا سنة وھذا ری و و وس سی ہے 
عليه وسلم وھو من خصائصہ وھذا ضعیف . ۱ ۱ 
فولە: ارس ہو تی رجی حوضن ساد تا ار من ا ا 
|]شارة إلی إنکار ثبوت صلاة النبي عليه السلام لھا وھو ما ذھب إلیه بعض الضنٰحابة وأقلھا 
تم رب بس .رو سی یراد سد بن اہو 
اع سیا ہی بی ٹؤبسبحنچ [ص: 010 
فی القرآن فھو بمخٹی الصلاۃ إلا إذا قامت القرینة علی أن المراد التنزیه والتقدیسں أو 
اسرب ۷اس مو ناوای قد فای سر لزا فی مال می فور ا 
مسساشا مو مال سار بس یج پت 


ا 


(١)‏ لکن الارتفاء مترقع ولٰذا قال ولما تشرف ولم بقل ولم تشرق. 


سور8ص/الآیڈ: ۱۹-ےہ ہہ ہہس سے مم تع مم _ ۳۷۹ 
جمعاً بین الحقیقة والمجاز إذ تسبیح الجبال یراہ بە التنزیه بالمقال لا الا آو الجمع بین 
المجازین إن آرید تسبیحه بلسان الحال فشٰي کل منھما خلاف ولك أن تقلوٰل إِن المراد 
بالصلاۃ مطلق الدعاء یتحقق في ضمن صلاة داود الصلاة العرفي وفی ضمن صلاقالجبال 
الصلاة اللغویة وبعد لا یخلو عن تعسف فالمعنی الأول وھو التقدیس هو المعتمد المعزلكِ. 

قوله تعالی: والظبر حشورة کی لد ارات ڑکیا 

قوله: (رالطیر4) عطف علی الجبال اور مفعول معه. 

قوله: (إليه من کل جانب وإنما لم یراع المطابقة ہین الحالین لأن الحشر جملة أدل 
علی القدرۃ منە مدرجا وقریء والطیر محشورۃ بالابتداء والخبر) من کل جانب أي من کل 
جانب بمکن الحشر مله قوله وإنما لم یراع الخ أي إن محشورۃة حال من الطیر علی أصلہا 
وھو کونھا عفردة مع أن الأولی جملة إذ الحشر جملة وھو المستفادة من کونھا مفردۂ لعدم 
دلالتھا علی النجدد حالاً بعد حال والأصل في الإفراد الدلالة علی الوقوع دفعة ما لم یقم 
قرینة علی خلافه لا سیما عند مقابلته بالفعل الدال علی التجدد والمقابلة قرینة علی ذلك . 

قولہ: (کل واحد من الجبال والطیر لآجل تسبیحہه رجاع إلی التسبیح) کل واحد أي 
تتوین کل عوض عن المضاف إلْيه وھو واحد لیتناول الجبال والطیر قولہ اجل تسبیحہه 
أشار إلی أنْ ضمیر لە لداود عليه السلام بتقدیر المضاف واللام تعلیلیة قوله رجاع إلی 
التسبیح نبہ بہ علی أن کل واحد منھما یرجع ]لی الئسبیح کما سبح داود عليه السلام . 

قولە : (والفرق بیته وبین ما قبلە أنه پدل علی الموافقة فقة فی التسہیح وھذا یدل علی 


مور یر ہریت جب نس مو یس وت ہت 
ھناك بیان حدوث تسبیحھا حالا بعد حال وھنا بیان تسخیر الطیر له حال کونھا محشورۃة جملة 
وھذا المعنی إنما یحصل فی الاسم لا في الفعل علی ما قال صاحب الکشاف وقوله محشورۃ 
في مقابلة یسبحن إلا أنه لمالم یکن في الحشر ما کان في التسبیح من إرادة الدلالة علی 
الحدوٹ شیتاً بعد شيء جوء بە اسماً لا فعلا وذلك أنه لو قیل وسخرنا الطیر بحشرت علی أن 
الحشر یوجد من حاشرھا شیثاً بعد شيء رالحاشر هو اللہ عز وجل لکان خلفاً لان حشرما 
جملة واحدۂ اأدل علی القدرۃ . 

قوله: لآاجل تسبیحه أي لآاجل : تسہبح داود یرید أن الضمیر في لە لداود علی حذف المضاف 
ور ات رت سر ے2 مسبح لأنھا کانت تسیح بتسہیحه ووضع الأواب 
موضع المسبح لن الأواب وھو التواب الکثیر الرجوع إلی الله وطلب مرضاته من عادته ان یکٹر 
ذکر اللہ ویدیم تسبیحه وتقدیسه . 

فوله: والفرق بیلە وبین ما قبلە الخ لما اقتضی النکتة المذکورۃ في اختیار لفظ یسبحن علی 
مسبحات أن پختار ھنا لفظ یوؤوب علی لفظ آواب لأنه بمعنی مسبح لن الأوب ھنا الرجوع إلی 
التسبیح والرجاع إلی التسبیح مسبح حمل الاول أعني یسبحن علی الموافقة في النسبیح أي سخرنا 
الجبال معہ یوافقته فی النسبیح حالا بعد حال أي یحدثنە مع داود موافقاً لتسبیحه والثاني أعني 


سور ص/ الیة: ٢‏ 
00 0 داود د مرجع لہ الیح) یدل علی الوافقةٴفي الفسبیمٰ ۱ 
افتاز م اتی اوََىٗظرت این واعتار عيا تد جوز فٔی سووڈہ الائنمہجواز تعلقه : 
بسخرنا أیضاً وقوله وھذا علی المداومة لان الاستمرار التجددی لا یقتشوی غموم . 
٣‏ الأوقات بل یقتضي عدم عموم الأوقات فبین کلامیە نوع تنافر تأامل والْجملۂ الاتمیة ۳ 
تدل علی الدوام والثبات لکن الدوام الدوام العرفي لا الحقیقي ای یکون و 
بدون ائقطاع أصلا فإنه عليه السلام قد یشتغل بخواص الإانسان کالنوم والاکل :وکڈا 
الطپور والجبال أیضاً لکوئنه تابعاً له لکن الشرع اعتبر الدوام ما لم یورجد منافيه وھو 
العرآذ بالدوام في آکثر المواضع والمقصود المدح بأنه عليه السلام مداوم عُلی التسبیج: 
لا ینفك عنہ حیث لم یوجد :ما ینافیه والجملة الأولی ساکتة عن ھذا فافترقا اقوله مرجم 
وس بت و چو و و ہیر ہہ سس سو ور 
عليه السلام في التسبیح وھوٰ الغرض ھنا. 
قوله تعالی: وکنا ملکم وَ٤ایۂ‏ ا لجعة فسل لطاب چا تی 
قوله: (٭وشددنا ملکہ4)'”'؟ نیہ ي2 انجاز العات اق ا الملك 04020 
ِ قول : (وقویناہ بالھیبة'والنصرة وکٹرۃ الجنود''' وقریء ہالتشدید للمبالغة وقبل إِن 
'رجلاً ادعی بقرة علی آخر وعجز عن البیان فاوحی إليه أنْ اقتل المدعی علبه تَاعلمٰة فقال _ 
۔صدقت إني قتلت قعلذء قتلت آباہ غیلة ۰ غیلة وأخذت الہقرۃ ة فعظمت بذلك ھیبته) وعجز عن الہیان اي عن 
|ثاتہ بالشاءعد قوله أن اقتل المدعی:عليه لفظۃ إِن تفسیریة أو مخففة أو مصدریة فاعلمہ ای 
سو نیمپشرہر وضو درس رای رس رواب یں ضو لی 
داود سو ہب وو چیہ المعجمة وسکرن الیاء أی نخدعة 5 البقرة اولعل 


۳۴۸۰ 


ْ ارات عل سار لوس سال والطیر مسبح علی الدوام والحاصل 27ھ- 
الموافمۂ والمتابعة لتسبیح داود یکون حالاً بعد حال فناسبه صبیعغۂ الفعل الدال:علی التجدہ ۱ 
وتبیحھما في ہما أصالة یکون علی الدوا مٍ فیلائمہ صیغة الاسم الدال علی الدوام والثبات . ۱ 

تولە: او کل منھما ومنزداود عطف علی کل واحد من الجبال والطیر اي گل منھمًا وم 

داود مرجع لل التسبیح والمرجع! رجاع لله یرجع إلی فعله رجوعاً بعد رجوع . اگ 
ْ ثولہ: قعجز عن الببان أي عنجز عن إقامة البینة قاوحی إليه فی المنام أن اقتل:المدعیٰ علیہ 
رپ و سور فأعلم الرجل فقال إن الله لم بأخذني بھذا الذنب ولکن ہانی 

قتلت أہا هذا غیلۂ فقتله فقال الناس إن أذنب احد ذنبا أظھرہ ہ اللہ عليه فقتله فھایوہ قیل کاٹ پیٹ _ 
9 01 ۱ ۱ 


(٢)‏ رر جرد ول کان پیٹ سول مرا یمرن اك سٹلیم بحرسونہ کا فی الکشاف ول برض لہ 


سور ص!/ الآَية: ٥٢‏ خرس 
عدم ادعاء رجل قتل آباہ إما لعدم کونه معلوماً لە أو لعدم البینة قوَلَیفِعظمت بذلك 
ھیبته أي کان ذلك من جملۂ أسباب زیادۃ ھیبة لا أنە وحدہ سبب لعظمَةمھابته لکن 
لڑیھامہ ذلك مرضہ . 

قوله: (النبوة أو کمال العلم أو إتقان العمل) النبوۃ لاستلزامھا کمال العلم وإِثقّان 
العمل سمیت النبوۃ حکمة إذ الحکمة کما صرح بە المص في قوله تعالی: ط۶ بڑتي 
الحکمة من یشاء4 [البقرۃ: ]۲٦۹‏ الایة من البقرۃ إیقان العلم أو اتقان العمل وقد یطلق 
علی کل منھما''' وعن ھذا قال أو کمال العلم أو اثقان العمل کما في النسخ وفی 
بعضھا وإتقان العمل بالواو . 

قوله: (وفصل الخطاب ہتمیبز الحق عن الباطل) وفصل الخطاب أي الفصل باق علی 
معناہ المصدري فالخطاب بمعنی الخصام لآنه أحد أنواعه اختارہ لأنه المناسب لقوله: 
ٹاوشددنا ملکه4 2ص : ]٠٢‏ قولە بتمییز الخ متعلق بالفصل قدمہ لأنہ الأصل لکن المراد 
الحاصل بالمصدر . 

قوله: (أو الکلام الملخص الذي ینبە المخاطب علی المقصود من غیر التباس) أو 
الکلام الخ فح یکون الفصل بمعنی اسم المفعول والمراد بالخطاب الکلام فیکون الاإضافة 
من إضافة الصفة إلی الموصوف وسمی فصلا لانفصاله عما سواہ من الکلام الغیر الملخص 
الذي فیه التباس بغیر المقصود ولذا قال من غیر التباس أي بغیر المقصود ویجوز ان یکون 
الفصل بمعنی اسم الفاعل أي الفاصل من الخطاب الذي بین الحق والباطل والصواب 
والخطأً ویجوز أن یراد بفصل الخطاب القصد الذي لیس فيه إیجاز مخل ولا إطناب ممل. 

قوله : (یراعی فيه مظان الفصل والوصل والعطف والاستثناف والإضمار والإأظھار 
والحذف والتکرار ونحوھا) یراعی فيه الخ استثناف یبین ما هو المراد من قوله یئبہ 
المخاطب الخ والمراد بمظان الفصل محلھا الي من شأنھا أن تقع الأمور المذکورۃ فیھا 
والحاصل یراعی فيه مقتضی الحال قوله الفصل'''' والوصل أي ترك الحطف والعطف الخ 
من قبیل التمٹیل المشار إليه ونحوھا من الحالات التی بینت في فن البیان . 

قولە: (وإنما سمی به إما بعد لأله یفصل المقصود عما سبق مقدمة له من الحمد 


قولە: وإنما سمي بە أما بعد أي واإنما سمي بفصل الخطاب لفظ إما بعد الواقع فی الخطب 


. فیکون مجازاً إذ کثرۃ استعمال الحکمة فی العلم والعمل أمارةۃ الحقیقة ولا بعد فی الاشتراك اللفظي‎ )١( 

)٢(‏ وفی الکشاف وملخمہ أن لا یخطیء صاحب مضان الفصل والوصل فلا یقف فی کلمة الشھادۃ علی 
المستثنی منہ ولا یتلو قوله لفویل للمصلین* إلا موصولاً ہما بعدہ ولا واللہ یعلم وأنتم بصلة قولہ لا 
تعلمون4 ونحو ذلك وکذا العطف وترکە انتھی فعلم منە أن الفصل والوصل لیسا بمعنی تر العطف 
والعطف وإن لم یبعد ذلك ہل ھذا هو الظاحر من کلام المص فتأمل ۔ 


7 سورة:ص/ الایة:‎ ٥۷۲ 
والصلاة) وإنما سمي الخ أي بفصل الخطاب إنا بعد أی بعدما وج ملینا لأنہ بفصل‎ 
المقصود في الکتاب عما سہبق مقدمة أي توطنة لە لأداء الواجب ولذاٴقالِ من الحمد‎ 
والصلاۃ ومن البسملة یضاً فیکون إطلاق فصل الخطاب علی إما بعد مجازا'تالنظر إلی‎ ٠ 
المعنی المذکور ولا یبعد أن یکون عرفیة:ولذا قال اہن الأئیر والذي اسع علیہ انی‎ 
من علماء البیان أُن فصل الخظاب هو إما بعد لن المتکلم یفتتح کلامہ ني کل أ مر دی‎ 
شآن بذکر اللہ تعالیٰ وبتحمیذہ فإذا آراد أن یخرج منە إلی الغرض المسوق إِليهٴ فصل بینه‎ 
'وہین ذکر الله تعالی بقولە اما بعد کذا في المطول فھو حقیقة عرفیة عندھم لكنه مجاز‎ 
079930" بالنسبة لی أصل معناہ من باب إطلاِق اسم الکل علی جزئہ.‎ 
قوله: '(وقیل هو الخطابٰ القصد الذي لیس فيه اختصار مخل ولا إشباع ممل کما۔‎ 
اجاء فی وصف کلام الرسول عليه الصلاة والسلام فصل لا ٹزر ولا ھذر) ھ۳"‎ 
القصد الخ وقد آشرنا إليه أن القصد بمعنی المتوسط باعتداله بین آمرین فیدخل فیه ما فیه‎ 
اختصار غیر مخل وإشباع غیر ممل وھو الا٘طناب آشار إلیه بقولہ لیس فيه اختصار مخل_‎ 
الخ قوله لا نزر أي قلیل أي لا اختصار مخل بالإفادة ولا مذر بالڈال المعجمة أي لا‎ 
۱ تظویل مما قیل وھکذا وقعٴ فی وصف کلامه عليه السلام في حدیث أم مَعَبّد وغیرہ من‎ 
ورای بت ہس سا سے وو کو‎ 
الی کوٹھما صفتان لکلامه علی ان المعنی کلام الرسول عليه السلام فصل. أي بین الحق:‎ 
والباطل ومعٌ ذلك لا قلیل ہِنخل ولا کثیر ممل فح یکون لا نزر الخ صفة بعد صفقة لکلام:‎ 
ولا یلزم الععلف ہل لو عطف لصح علی ھذا الأاحتمال بخلافِ الاجثمال الأول لگونھحا‎ 
تفسیراً لە مرضه إذ المعنی الأول هو المناسب لمدح الأنبیاء علیھم السلام والحدیثِ‎ 
۲ 0ھ "تس کک کی‎ 
قوله تعالی : ٭چ٭ رَمَز 7 وت رت‎ 

قولہ : (استفھام معناہ التمجیپ والتشویق إلی استماعه) استفھام أي أمل :استفھام فائذۃ 


اَی بالنسہٰة اپ ع بعدہ وَمَعْتا التسجیب''' 3 حفشہ اھچا محال والمبٔاسب ھنا من 
تی المجازیة التعجیب ۱ کک وہس متعجباً ہما اي إلیہ از متمجباً منە " 


قوله: ل نذر 2 شامر ا لقلیل والیڈر کثره الکلام من آھذر لرجل تی لاہ ار 


)١(‏ وھذا القول إتٹ اغتیر فيه مراعاة مظان 7 والوصل یرجع ابی القول الاول وإلا فلا اعتیار نپ 

جد ند ےو سس مق ٣‏ 

رض ہی دس تید الدلالة لی أه-من الانباء العجیبة ای حتھا آن تشیع ولا بخنی عل احد یح پکرن 
ٰ سے ٹر کس وت رت تس ریو 


سور ص/ الآیة: ۲٢‏ ۴ی 


وإن کان ممن یعرف القصة لکنە لما أرید إعلامہ صح التعجیب قال الْمَضَن في البقرة فی 
قوله تعالی: فالم تر إلی الذین خرجوا من دیارهم4 [البقرۃ: ]۲٤٢‏ الایة وَقلايٰخاطب من 
لم یر ولم یسمع فإنه صار مثلاٴ في التعجیب . 

قوله: بی جم سو ست ہپ کی جیت 
والجمع إذ تسوروا دخلوا قالوا. 

قول: (إذ تصعدوا سور الغرفة تفعل من السور کئسٹم من السنام) نبه بە علی أن 
التقعل بناؤہ ھنا العلو علی أصلەه ولذا قال تفعل من السور بعد قوله تصعدوا سور الخرفة 
والسور الحائط المحیط بالمدینة والمراد ھنا المحیط بالغرفة والسور وإن کان جامداً لکن 
الجامد قد یکون مشتقاً منه کما صرح بە الزمخشري في أوائل سورۃ البقرۃ وکذا الکلام فی 
تسنم أي تصعد إلی السنام وھو اسم جامد اشتق منه تسنم قولہ والغرفة معنی المحراب 
وھي البیت العالي وإنما سمي محراباً قال الزجاج المحراب أشرف المجالس وھو مفعال 

من الحرب کأنه بحارب فیھا النفس والشیطان وھي محل المحاربة فالمحراب اسم مکان لا 
اسم الله ورفيی المحراب إشارة إلی ان داود عليه السلام ح مشغول بالعبادةۃ رلھدا کان الاب 
مغلوقاً فالخصمان یدخلان فی الغرفۃ من الحائط دون الباب سیجیء الاإشارۂ من المص . 

قوله: (وإذ متعلق بمحڈوف أي نبا تحاکم الخصم طإذ تسوروائ4 [ص: )]۲٢‏ دل 
عليه ما بعدہ وھي التحاکم إذ لا یصح تعلقه بآتيك لن إتیان الخبر لم یکن في ذلك الوقت 
کما سیصرح بە ولا یخفی أن التحاکم لیس في ذلك الوقت فإنه وقت الدخول إلا أن یقال 
إِن المعنی علی قصد التحاکم . 

:- (آو بالنباً علی آن المراد بە الواقع فی عھد داود وإن إسناد آئی إليه علی حذف 
مضاف أي قصة نبا الخصم) أو بالنباً وفي الکشاف أنە لا یصح تعلقه بالنباً لأن النبأ الواقع 
فيی عھد داود عليه السلام لا یصح إتیانه رسول الل عليه السلام فأشار العص إلی جواںه 
بقوله علی حذف المضاف أي قصة نبا الخصم أي یتعلق بە وبدفع المحذور بتقدیر مضاف 
لکن لتکلفه آخرہ. 

قوله: (أو بالخصم لما فیه من معنی الفعل لا یأني لأن إتیائه ائرسول عليه السلام لم 
یکن ح) أو بالخصم لما فيه من معنی الفعل لکونە في الأاصل مصدراً کما صرح بە آنفاً 


قوله: وإن إسناد آتی إليه علی حذف مضاف وإنما احتیج في هذا الوجھ إلی تقدیر المضاف 
لأآن نفضی الیناء الراقع وقت تسور المحراب لا یمکن أُن یجيء الآن لانقراضه بل الجائيی قصۂ ذلك 
البناء وأما إذا کان المتعلق المحذوف التحاکم کما في الوجه الأول لا حاجة إلی تقدیر القصة لآن 
المراد بالبناء ح القصة لان المعنی عل أتيك قصة تحاکم الخصم ولا بجوز أن یکون البناء فی ھذا 
الوجه الثاني بمعنی القصة لان القصة ما یحکی من قول أو فعل بعد الوقوع وما وقع لا یسمی حال 
الوقوع والحدوث قصة بل پسمی واقعة وحادثة وما أشبه ذلك والاقتصاص إنما یکون بعدہ فلذا 
احتیج إلی تقدیر فصة مضافة إلی الیناء. 


۸۶ ×- َََ سورۃص/ الَیة: ٢٢‏ 
والظرف ؛ فی رالحةافعل ولکونہ تصفاًاخرہ لکوہ لا الال وايًخصومةالمفیوۃ 
ام توجد حین اور فیحتا لی اویل راد الخدومۃہ ُ 
تر اتی کت لال کت نی کی طط یڑ 
سا ِالحَق ولا طط وا نین إِل سرت الي زط لھا ْ و۔ ۴ 
۱ کوله: (وإذ الثانیة فی قوله إذ دخلوا علی داودہ4 [ص: ۷۲ بد من الاولی أَد 
ےس یوب سی یں و س مور ہو سس 
لہ وت سہ بت بعیذ 9 و ظرف لتسوروا 5 یاول البخولِ بارابۃ 
الاطرل ئا -* ۴ ٰ در 
قوله: 0 1 7‌1‌0ٍٍِ ,۸0" 
من یدخل عليه فإله کان عليه الصلاۃ والسلام جزأ زمائہ یوماً للعبادة ویوماً للقضاء ویوباً 
اللوعظ ویوماً للامعتغال بخاعتعہ فتسور عليه ملائکة علی صور الؤنسان فی یوم الخلوة) 'لائہم 
نڑلوا الخ ببان سبْب الفزع بحسب البشریة لآأن ظاعرہ یوعم أٹھم قصدوا السوء ء فالخول 
منھم معناء من سوء قصدھم إذ الخوف لا یکون من ذواتھم وثذا قالوا لا تخف من سوہ 
القصد إذ نزلنا علیك لأجل ان بعضنا بغی علی بعض الخ والتززل مُنْ فوق دون البابٍ لعله 
سیر ار لی مو یں سی و رت وت لوق 
ناصر والمراد بخاصتہ أھله رقضاء حوائجہ . 
ٹوله: (وٴقالوا لا تخف٤4‏ [ص: ۴٣۰‏ علموا خوفہ بآموۃتدل عل والھي عن 
الخوف نھی عن دوامہ مراداً ە الٹھيی عن سببە. 
ٰ قوله: تع ترما سا سان مس ا طاحب الضم ضا ال ات سی 
لمحذوف وإتما قدرہ فوجان للتتبیه علی أن المراد بالٹٹنیة جماعة لیوافق تسؤروا ولك آأن: 
تقول المراد یالجمع ما فو الواحد بقرینة خصمان فیوافق تسوروا ویؤیدہ أنه 'وْوي ان اذ 
جاءہ ملکان فلا یحتاج إِلیْ الاعتڈار بقوله علی تسمیة مصاحب الخصم خصما آي. 
للمجاورةۃ علی''٭ أنه یلزم ح الجمع بین الحقیقة والمجاوز وھو وإن جاز عند المض لکٹە 
لا یجوز عندنا فنحتاج إلی إعتبار عموم المجاز أي ما یطلق عليه الخصم وفي قوله علی 


قوله: الاشعغال بخاصة أی كَائة أمر نفسه آتی للاشتغال بامور نے الات ۱ 

قوله: علی تسمیة مصابٔحب سے مد ھت کأرتھی رس 
المراد بالخصمین الملکان لا 'فوجاذ من الملائکة فہا وجە قول الملائکة نحن فوجان خصمات 

فاشار إلی دفعہ بان سمي مصاحب الخصم خصماً وقي الکشاف لما کات صحب' کل وآحد من 
اس وپ سو پوت 2 


. أو للتخلیب وھو الظاھر‎ )١( 


سور؟ص!/الآبڈ: ۲۳ - ۳۸۵ 
تثسميیة مصاحب الخ إشارة إلی دفع شبھة وهي أن الہمتخاصمین ملکان نت انان لا جماعتان 
وجعل المجموع خصماً یأباہ قوله: فإن ھذا أخي4 [ص: ]٣۳‏ الخ وإن أمَػی۔آن یقال إن 
المجموع خصم والمذکور بعدہ قوله بعضھم لكنه تکلف بعد تعسف. 

قولە: (وھو علی الفرض''' وقصد التعریض إن کانوا ملائکة ومو المشھور) وو 
علی الفرض والتقدیر لا علی التحقیق وحاصلہ أنه لو بغی بعضنا الخ لکنه لقصد التحریض 
صور في صورۃ التحقیق وھذا في المال کقوله تعالی: ہلئن أشرکت لیحبطن عملكث*4 
[الزمر : ]٦٦‏ فقولہ وقصد التعریضن بما وقع من داود من تتمة الجواب لا جواب آخر 
وبحتمل أن یکون جواباً آخر بأان یراد بە کنایة وتعریض ولا یلائمه العطف بالواو وأیضاً لا 
بلائمه قولہ: ان عذا آخی٭ [ص: ۲۳] الخ فلا إشکال بأن الملالکة کیف یخبرون عن 
أتفسہم ہما لم یقع''' منھم. 

قولہ: (ولا تجر فی الحکومة وقریء ولا تشطط أي لا تبعد عن الحق ولا تشطط ولا 
تشاطط ولکل من معنی الشطط وھو مجاوزۂ الحد إلی وسطه وهو العدل) ولا تجر من 
الجور أي دم علی عدم الجور في الحکومة وھذا ببان حاصل المعنی في القراءات المذکورۃ 
بأسرھا وإن کان أصل معناعا مختلفة کما ثبە عليه بقوله أي لا تبعد عن الحق في قراءة ولا 
تشطط من شطط الثلاٹي والقراءة العامة بہضم التاء من اشطط من الأفعال بمعنی تجاوز الحد 
ولذا قال من الشططِ وھ مجاوزۃ الحد فیکون قولھم واھدنا |لی سواء الخ کالتاکید لما قبله 
إذ الھدایة إلی سواء الصراط العدل عدم الجواز أو مسٹلزم ە إذ المراد في الحکومة. 


سس رس عہ الظ سم سے لت لم خم 


قولے تعالی: نہلد سی کم قسع رسعون ججڈ ول مد ود فَقَالَ ا کُوْلیہا وَعَرَفِ فی 


ناب (ھ 


قولە: (بالدین أو الئصیحة ھی الأنٹی من الضأن) بالدین فیکون استعارۃ مصرحة 


قوله: وھو علی الفرض وقصد التعریض إن کانوا ملالکة إذ البغي لا یتصور من الملائکة إلا 
علی الفرض والتقدیر لأٹھم معصومون عن الذنب وإنما قال إن کانوا ملائکة لن المتحاکمین إِن 
کانا بشرین علی ما قیل یکون الکلام محمولاً علی الحقیقة لا علی الفرض والتعریض علیٰ ما روي 
أن الخصمین کانا من الانس وکانت الخصومة علی الحقیقة بیٹھما إما کانا خلیطین في النم أو کان 
أحدھما موسراً وله نسوان کثیرة والٹائی معسر ما لە إلا امرأۃ واحدة فاستنزله عنھا قال صاحب 
الانتصاف إذا جعل تمثیلاً کان الذي سبق إلی فھم داود منہ ظاھراً في النعاج والشاۃ ٹم انتقل عنه 
إلی فھم تمثیله بحاله وعلی الاستعارۃ یکون قد فھم التحاکم في النساء ثم استشعر أنه المراد. 


)١(‏ أي قرض المألة وتصویرعا فی أنفسهم کتصویرعا وفرضھا ثٹي زید وعمر وعلی ما هو العادة الجاریة کذا 
قیل وفیه تأمل لأن تصویرھا فی زبد وعمرو توضیح السآأَلة وعنا لیس کلذلك. 

. وھو کذب‎ )٢( 

(۳) ولو اکتفی بالدین کما فی سورۃ الحجرات لکن أولی إذ الثانيی غیر متعارف. 


۳ سے تے ۱ سرت سورةص/ الَبة:‎ ٠٦ 
وکذا الکلام فی النصیحة''' وھذا تمھید لقوله: سم وتسمون 8ص : سے‎ 
. الخبر إما للحصر أو لکون البتدا ذکرۃ واحدة للناکید لدقع توھم'إرادة نی‎ 
ٴ قوله: لوقد یکٹی بھا عن المرآ6 وفیہ نوع خفاہإذ المرأۃ لیست: لازَةلھا ول"‎ 
۱ ملزومة شفگیف یکونٹ کِنایة والقول بالاستعارۃ أظھر من القول بالکنایة ولبا قیل السراد‎ 
بالکنایة معناھا اللغوي لأنه اِستعارة مصرحة لکوٹھا مشابھة لھا في لین الجّانب وسَھوَل‎ 
الضبط والانتفاع لکن عذا بالئسبة إلی النوع لا بالنسبة إلیٴ شخص شخص وکؤن الاستعارة‎ 
معناھا اللغوي غیر معلوم والقول: سمی الاستعارۃ کنایة لخفاء المٰراد مٹھا ضعیف لھا‎ 
واضحة مع القرینة ؤبدونھا لإ استغارۃ فالأولی عدم التعبیر ہالکثایة وأ ما التمٹیل فالمراد بہ‎ 
المعنی اللَوي وھو التشبیه لا المعئی المصطلح وھو تشبیه هیئة بھیئة وذکر نا هوالْلٰمشیه‎ 
به وإرادة المشبه إذ المراد تحاکمھم ومجیئھم علی صورۃ إِنسان فإن التمٹیل کما یجيء فی‎ 
الأقوال یجيء في الأفعال قال المولی سعد الدین ومذا فی الأفعال بمنزله الاستعارة‎ 
'التخییلیة في الأقوال حیث لیم ب یکن المقصود من تحاکمھما ما ہو ظامر الحالِ ئم قيٴ ذا‎ 
. التمثیل تعریض بحال داود وا صدر منە ورمز إلی الغرض کذا:قیل ولھذا ظن داود ما ظن‎ 
ٰ فاشتغل الاستغفار وآناب إلی :رہه الغفار وھذا قرینة علی أذ بسرس بت‎ 
ٰ والتعریض إِذ القرینة قد تکوت بعد الاستعارۃ.‎ 
۱ٰ قوله: (والکنایة والتمٹیل فیما یساق للتعریض أبلغ في رش ام ٹس‎ 
لوقوعہ مع بینة کما ضرحوا فی بیان قولھم المجاز اٌبلغ من الحقیقة لانە إیراد شيمٴمع بینۃ کھڈا‎ 
الکلام في کوٹ الکنایة أبلغ : من التصریح وللاحتراز عن بیان حاله عليه السلام ہالتصریح‎ 
والمواجھة قضاء لحق النبوۃ ومراعاۃ لکمال الإفادۃ قیل ویجوز أن یراد بالتمٹیل ممُناہ المغروفِ‎ 
افتأمل انتھی ولا یخقی أنه مع تتکلفہ لا یناسب المقام والأَہلغ إما من البلژغة أو مِن المبالعڈ‎ 
قوله: (وقریء ظنسم وتسعون4 [ص : ۴ بفتخ الثاء وئمجة بکسر الٹون وقر‎ 
حفص بفتح باء ٭لي نعجة4 [ص : ۲۴]) لن الفتح والکسر یتعاقبان في الأسماء کنیرا‎ 
سے ہس جس وو تشد ساد ہس سے وو سخ‎ 
ٴ قولہ: (فقال) الناء لتقیب فی الڈکر‎ 
قُوله : (ملکنیھا و یٰ9‎ ۱ 


قوله: وی دو یم ید ین ۱ : ۱ 

قولە: وقیل اجعلھا کفليٰ أي نصیبي والکفل بالکسر یجيء بمعتی بمعتی النصیب ُویمعلیالفعقل ‏ 
کس رس ات سور سی رتا وت 
سو بس رو دتو او وسر سے چد و و جیب 
271+ پیی 0 ٰ 
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أي نصیبی) ملکنیھا بالبیع أو بالھبة المراد ملك العین عنا وملك المتعَةّفی التعریض وہذا 
معنی مجازي إذ حقیقته اجعلنی کفیلا علی آن ممزۃ الأفعال للتعدیة وھلالالیس بمراد إذ 
معنی الکفالة لا یجري فی الأعیان إلا الکفالة بالنفس من ذوي العقول وھنا لی کذلك 
رأیضاً لا یصح الکفالة فیما قصد ھنا من حال داود عليه السلام فجعل مجازاً عن التعليك 
بعلاقة القدرۃ علی العصرف فالظامر أنه استعارۃ قوله کما أکفل ما تحت الخ أي تنا 
اتصرف ما تحت یدي من تسع وتسعون نعجة فاکفل مجاز مرسل في القدرة علی التصرف 
قوله وقیل اجعلھا کفلي الخ أي اکفلئیھا من الکفل بکسر الکاف بمعنی النصیب لا من 
الکفالة کما فی الأول مرضه لآن ظاعرہ لا یلائم المرام لا سیعا ما هو المقصود من مذا 
الکلام وھو التعریض لە عليه السلام لکن لما کان مآله المعنی الأول إذ جعلھا نصیباً لە إنما 
مو بطریق الملك ھنا وفي المعنی المراد جوزہ مع تزییفه. 

قولہ: (وغلبنی فی مخاطبتہ ایای محاجة بأن جاء بحجاج لم اقدر ردہ) وغلبني الخ 
آشار إلّی أن في الکلام ایجاز الحذف إِذ التقدیر فقال لی اکفلئیھا وقلت لہ لا أکفلھا ثم عاد 
الکلام وغلبني في مخاطبنہ ایاي محاجة بأن جاء بحجاج لیس بمطابق للواقع لکن لم أقدر 
ردہ لکونە الحن ولا ہد من ھذا القید لیظھر الخصومة فإن الحجاج لو کان فی محزہ لم 
یکن للخصومة سبیل قول: ٭بغی بعضنا علی بعضص* (ص: ]٢٢‏ وقولہ: ٭لقد ظلمك٭ 
[صس: ]٤٢‏ ال بؤید ما ذکرناہ وبھذا بظھر وجہ التعبیر بقوله: خصمانہ4 [ص: ]۲٢‏ إذ 
الخصومة ح ٹکون من الطرفین قوله وغلبني تفسیر لفولہ: ٛوعزني4 [ص: ]٣٢‏ إذ العزة 
تجيء بمعنی القوۃ والغلبة کما جاءت بمعنی التفرد وہمعنی لا نظیر له قوله في مخاطبتہ 
تفسیر للخطاب مع الإشارۃ إلی حذف الفاعل والمفعول واللام ما عوض عن المضاف إليه 
أو للعھد . 

قولە: (او فی مغالبته اياي في الخطبة یقال خطیت المرأۃ وخطبھا هو فخاطبتي 
خطاہباً حیث زوجھا دوني وقریء وعازئي أي غالبئي وعزلي علی تخفیف عزیت) أو في 
مخالبته علی أن الخطاب مصدر خاطبه إذا غلبه فی السعی عطف علی قوله فی مخاطبتہ 
الخ الخطبة بکسر الحاء التزوج رتصدہ رالَكظة نی الکاع سافا ر2 السی إذا ارد 
بالئعجة المرأۃ استعارة کما مر بیائه قوله فخاطبنی المفاعلة هنا للمغالبة خطبت المرأة 
متکلم وحدہ أي اأُردت نکاح المرأة وخطبھا هو أي رجل آخر قصد نکاحھا فخاطبلي 
ای ذلك الرجل غلبنی في ذلك حبث زوجھا ہیان الغلیة قوله علی تخفیف وفي الکشاف 


قولە: خطبت المرأة وخطبھا هو فخاطہنی خطاباً أي غالبني في الخطبة حیث نزوجھا هو 
دوئی وما فی بعض النسخ من لفظ خطبة المرأۃ تحریف ونسخ وأصل النسخة خطبت المرأ؟. 
قولە: وعزنی علی تخفیف غریب أي لفظ عزني علی تخفیف الزاء فی معنی عزني بالتشدید 


وقرأً ہو حیوۃ لو وعزنی 4 (صل : ٥‏ سفقف لی طلب خی مر تخلیف غرب 
وکأنه قاسه علیٰ نحو ظلت فی ظللت . 


حي خی خرجہے_ مر خوصی خی 


فولەتعال : قال قد ظلميكف سوال ترات ای با چیہ وا کیو بن الطاہ لب بْطبْ وی کا ٰ 
ال امش رمیا اك یب رتا مم و اڈ اما اد تفر کت كت004 
ا قولہ: (قال) آي داود منعاً للسؤال المذکور اي لا تسال ذلك فإنہ ظلم وھذڈا مالہ لکی- 
خاطب المظلزٰم وکون ھذا 0 جو لآنه فی غبر موضعہ أو لانہ یڑژديی ور 
التصرف في حق الغیر . ٦‏ ۱ ٰ 
ات قولە: آجواب قسم محلّوف قصد یه المبالفۂ فی إنکار قعل خلیطہ وتھَجینٴ مہ ٰ 
ولعله قال ذلك بعد اعترافہ أو علی تقدیر صدق المدعی والسؤال مصدر مضاف:إلی ففعوله 
وتعدیتہ إلی مفعول آخر بإلیٰ لعضمینه معنی الإضاكة) ولعله الخ دفع لما یتوھم من أنه 
لمجرد ڈذکر المدعي العزر رہ تََرَت الات آأو ہو سو وجه الدفع. 
هو أنْ فيه مطوباً وھو فلما أقر المدعی عليه ذلك بعد التفحص وقولہ اصدف المدعيٰ قال: 
نعم قال عليه السلام : : القد ظلمك؛ وانما قال ولعل لعدم الجزم بذلك آو ھذا مناعادة: 
العظماء حیث ذکروا الترجي آفي مقام الجزم وھو الأنسب ھنا ولم یتعرض البینة لبعدھ _ 
لأنھم تسوروا المحراب فقي مثل ھذا لا یطلبِ البیان فوله علی تقدیر صدق المدعي أي تن 
کان الأمر کما قلت : طلقد ظلمك4 [ص : : ]٤٤‏ وکونە جواباً لقسم محذوف لا یلائمہ إلا 
ان یقدر القسم قبل الشرط وقرینة تقدیر الشرط حالیة محافظة لصحة الحکم وحسنه وکڈا _ 
الکلام في اعتبار الاعتراف قولِه لتضمیئہ معنی الإضافة أو بمعنیٰ الضم ڈالمغنی بسنوال 
نعمجتك مضافة إلی نعاجہ وقي الکشاف کأنه قال بإضافة نعجتك إلی نعاجه علیٰ اوج 
بی سی سم سو شور سی رش یو رڈ 
بقوله والطلب إلی أن السنؤال سُؤال الاعطاء لا سؤال الاستعلام . ْ 
قوله: (وان کثیرً من اللخلطاء) من کلام دارد علیہ السلام والظامر ان الواو لیس ۱ 
للعطف بل للحال ذکرہ لبیانَ سبب البغی وھو اختلاط مس ہج رو تب ٰ 
وإنما قال کثیرا لان اقلیل خلاف ذلك کما دل عليه الاستثناء المنقطع . ۱ 


ول : (الشرکاء الذین خلطوا أموالھم جمع خلیط) وھذا بناء لی ان لمراد بالیمجۃ: 


قوله: وتعدیتہ ]لی مقعول خز بڑلی لتضمنہ معنی الإضافۂ تفدیرہ لقد ظالمك ہسوال' ٰ 
نمجتك 4 اص ٤‏ مضذفاً لب إلی نعاجە سس قال ذلك بعد اعترافد رھذا بیان نات زا کے . 


قوله: جمج خلیظ الخلی ہین الشرباد دفي الخرب: الخلیط بط اج مئ القفی رالدنی 


)۱( وھذا إشارۃ إلی وجه کونہ ظلماً اذ مجرد السؤال کونہ ا غیر ظاخر ۔ 


مو ا ھوویبٹییہئیہفلبٹشسودوووچڑوججھوا ت۔چھھو کان یں 
معناھا الحقیقی لا الکنوي ونبه بە أیضاً علی أنه أشار المدعی إلی أَنۃکخلط نمجعه إلی 
نعاجه فسئل ذلك وإلا لم یظھر ارتباطه ہما قبله وقد جوز أن یکون اہتداء کلاھغیر محکي 
عدہ فح تکون الواو اہتدائیة قیل وفسر الخلطاء بالشرکاء لاختلاط أموالھم فتکوَنیمعنی 
الأصدقاء فیکون کما قیل عدوك من صدیقك مستفاد فلا تستکٹرن من الصحاب فإن'الْدِاء 
أکئر ما تراہ یکون من العلعام آو الشراب . 

قوله: (لیتعدی وقریء بفتح الیاء علی تقدیر النون الخفیفة وحذفھا) وقریء بفتح الیاء 
أي فی آخر الکلمة بنی علی الفتح لاتصاله بنون التاکید المقدر فھو ح جواب قسم مقدر 
بقرینة اللام کما فی الببت اشیر إليه في الکشاف . 

فوله٭: (کفولەه: 

اضرب عئل الھ٤+موم‏ طارٹتنپا 
وبحذف الیاء اکتفاء بالکسر) کقوله الخ والبیت من شعر لطرفة بن العبد تمامہ: 
ضربك بالسیف قونس الفرس 

فاضرب أمر فتح اخرہ لتقدیر نون التاکید معه والھموم مفعوله وطارقھا بدل منە بدل 
البعض واستعار ضربھا لصرفھا عنه وضربك مفعول مطلق وقونس بفتح القاف والنون أعلی 
الرأس والمراد بە هنا عظم ہین أدنی الفرس وحذف الیاء للتخفیف کما في ک۶اللیل إذا یسر٭4چ 
[الغجر: ,]٤‏ 

ثولە: (بعضھم علی بعض) بدل من ضمیر لیہغی ڈإلا الذین4 [ص: ]۲٢٢٤‏ الایة 
استثناء منقطع کما هو الظاھر من قوله وقلیل ما عم فعلم منە ان المراد بالکثیر الذین لم 
یؤمنوا لو آمنوا ولم یعملوا الصالحات وقلتھم بالنسبة إلی الکثیر . 

قولە: (أي وهم قلیل وما مزیدۃ للابھام) أي وعم قلیل آشار إئی ان ھم مبتدأً وقلیل 


اأحق ممن سواہ ومنه خالطه شارکه وھو خلیط فی التجارۃ وفي الغنم وھم خلطاژہ وبینھما 
خلطة أي شرکۂة وقولە في الشفعة الخلیط أحق من الشریك والشريك أحق من الجار والجار 
اأحق من غیرہ أراد به من شارکه في نفس المبیع وبالشریك الشریك في حقوقه وبائجار 
الملاصق لا المجاور مطلقاًء 
قولہ: اضرب علك الھموم طارقھا تقدیرہ اضربن عنك الھموم أي ادفعنیا وطارتیابلل من 
ونس الفرس ما ہین أذنبه والقونس أیضا مقدم رأس الدابة من ناصیتھا یقول ادفع طوارق 
الھموم عن نفسك واضربھا عند غشیانھا کما تضرب قونس الفرس عند السوق . 
والمسنڑنی مئه بعضھم وما زائدۂ وفلپل خبرہ وقیل التقدیر وعم قلیل ملھم . 


۳ك٣“‎ 


ٴ سور ص/ الآیة: 7 
ہق لی ا مس لہ وا ا مود لا لال ماس رت 
ات صسیسچ وہای ۱ 
اک اسیو سید رب سی ٰ ری 
٣‏ قوله: ون اوہ ایٗعلم لم یفسرہ بہ کما سرہ الزمخشری لظھورہدلة ما 
إذ الاستغفار والانایة إلی الملك الجبار ظاھر في العلم وإن امکن حمله علی حقیقتہ ٰ 
قوله : (ابتلیتا: بالذنبٔ) تدمَه لانه یناسب قولہ: ٭ٛفاستغفر4 [ص: ]٤‏ والمراہ 
بالذڈنب ترك الأولی وھو ودہ عليه السلام ان یکون لە ما لغیرہ ٣۰م"‏ اوھو نوع محلة 
سی در دن یجيء البلاء بمعنی وس 
7 (او سی لکہتی میتی _ امتخناہ - ٍِ"' معاملة 
الامتحان بتلك الحکومة قولهٗ ہل یتنبە بھا أي بتلك الحکومة بیان غایة الامتحان بالنسہة إلی 
العباد وھنا استعارۃ تمثیلیة کما مر في مواضع عدیدة ولفظة إنما بفتح الهمٰزۃ تفید الحصر 
ْ اوس پیر سو دی رو ور ا دی کو یھی رن 
خسنه إِذ المقصود د لیس قصر الفتنة ٴعليه لأنه یقتضي انفصال الضمیر کما قیل إ لا أنِ یقال 
ھذا فی الحصر ہما وإ وإلا دونِ إنما نعم لو حل إِلبهَمَا لاقتضی انفصال الضمیر إذ التقدیر ما 
فتنا إلا داود ولعل ھذا مزاد مُن قال ما فعلنا بە إلا الفتنة وعلی التقدیرین فالقصر إضافی أو 
ادعائی أو حقیقي بملاحظة متعلقه وھو الذنب فی الاحتمال الأول إذ المرادِ الذنب 
المخصوص بہ والحکومة قي الاعتمال الثاتي ولا ریب في اختصاصھا بہ ولاو علم 
اعتبار الحصر إما لاته لا یفید الحصر کما صرح ذ في المغني أو قد یعدل غدنە وإن افاد 
ٰ الحصر وقد صرح شراح البخاري: 'عدم افادة إنما الکسر الحضر فی قول علیہ لسلار 
۷×إنما الأاعمال بالنیات٤‏ فما ظلك في إنما بفتح الھمزة. ٰ ۱ 
قولە : (ساأجداً علی تسمیة السجوہ موضہپہ ہر ری 
ہو سور رو و بد یی شی بت ہہ تے ا 
الخرور للحعظیم ے۰ 
ْ قؤله: ڈو خر للسجود اکا مصلیً کال حم برکتی الاستففا) یکرت راد 


قوله: ابتلیناء بالڈنب وفيی الکشاف لما کان الظن الغالبٍ یدانيی الملہ ستعیر لہ ونعتاہ عم 
۱ داود وایقن إنما فعناہ انا ارتلباء' ٦‏ محَالة باصرأة وربا ھل یڈ ا پزل 

۱ قوله: ات ال رھ ےس ارت 
فراکعأً بمعنی مصلیاً لن الرکوٰع یعبر به عن الصلاة أي کنی:بالراکع عن الساجد لمَا بین الرکوع 
والسجود من الانحناء والخضوع ولما بیٹھما من المناسیة استشھد بر حتیفة رضي الله عنذ یف 
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مجازاً مرسلا للصلاة بعلافة الکلیة والجزثیة قوله أو خر للسجود وعذا تَلَبْلعلی ورجوب 
السجدۃ للتلاوة ولذا جعلە أبو حئیفة من جملة سجد: التلاوۃ قیل وخالمْلہِئمٰيه بعض 
الشافعیة لکن المستور في الفقه اختلاف الشافعیة علی اطلاقه ولم یقید بالبعض قَوَلحرم 
من التفعیل أي عقد التحریمة ودخل فی الصلاة وأحرم للصلاۃ وحرم کلاھما بمعلی واججد 
أي دخل في الصلاة بتکبیرۃ الإحرام ورکعتي الاستغفار رکعتین تصلی عند التوبة وھي 
مشروعة کذا قیل وإنما قال کأنە حرم لان الاحتمال الآول هو الراجح المعول. 

قولە : (ورجع إلی اللہ بالتوبة) أي بالندامة علی ما مضی والعزم علی عدم العود فیما 
سیأتی وھی غیر الاستغفار ولذا عطف عليه وإن استلزم أحدھما الآخر ۔ 

قوله: (واقصی ما نی عذہ القصة الإشعار بأنه عليه السلام ود أن یکون لە ما لغیرہ 
وکان لە أمثاله فنبھه اللہ بھذہ القصة فاستغفر وأناب عنە وما روي أن بصرہ وقع علی امرأة 
سوہ اہ ہہ خیسو سی و اوروراروں خہیں جاور 
عن زوجته وکان ذلك معتاداً فیما بیٹھم) واقصی وسر جو 
فھم من ھذہ القصة الإشعار بأن داود عليه السلام الخ وھذا الودۂ' 'وإن کان فی حق غیر 
الأنبیاء غیر محظور إذ مجرد المحبة بدون العمل ہمقتضاہ لا باس به لا سیما إذا کات تلك 
المحبة ضروریة لکنە في حق الأنبیاء علیھم السلام یعد محذوراً وھذا معنی قوله عليه 
السلام: اشد الناس بلاء الأنبیاء ئم الأولباء ثم الأمثل فالآمٹل٤‏ کذا رواء المص في قصة 
آدم عليه السلام قوله إن صح أي لا نسلم صحتہ ولو سلم فلا تم ظاھرہ بل لعله خطب أي 
قصد نکاح مخطوبة غیرہ أو استنزل أي طلب أن یطلقھا وبعد العدۃ تزوجھا وکلاھما لا 


سجدۃ التلاوة علی أن الرکوع یقوم عقام السجود قال صاحب التقریب وفيه نظر لآئە بعد تعبیرہ عن 
القوط لا یحمل علی مجرد الرکوع وفي الروضة قال أصحابنا ویستحب أن یسجد في ص خارج 
الصلاة ولو سجد فی الصلاۃ جاھلا أو ناسیأً لم ثبطل صلانه فإن کان عامداً بطلت علی الأاصح 
قالرکرع علی الوجہ الآول بمعنی السجود وحدہ لا بمعنی الصلاة الکاملة کانه لما تنب علی ذ‌نبه 
سجد کسجدة التلاوۃ للاستغفار عن ذنيه وعلی الوجه الثاني ؛ بمعنی الصلاة تسمیة للکل باسم جزئه 
روي أنه بقی ساجداً أربعین یوما ولیلة لا یرفع رأسە إلا لصلاۃ مکتوبة أوعالا بد منە ولای یرقاً 
دمعہ حتی نبت العحشب من دمعه إ إلی رأسە ولم یشرب ماہ إلا وثلثاء دمع وجھد نفسه راغباً إلی اللہ 
فی العفو حتی کاد یھلك واشتغل بذلك عن الملك حتی وثب ابن لە یقال لە ایشا علی ملکكە ودعا 
إلی نفسه واجتمع إليه أھل الزیغ من بني إسرائیل فلما غفر لە حاربه فھزمہ وروي أنه نقش خطینتہ 
فی کفه حتی لا یلساھا۔ 

قوله: ودان یکون لە ما لغیرہ ھذا علی أن یکون المتحاکمان ملکین وآأما إذا کانا بشرین 
فذلب داوہ عجلته فی الحکم وتصدیق دعوی المدعی قبل السؤال عن الخصم وتظلیمه قیل ٹیوت 
الدعوی ببیئة أو باعتراف . 


)١(‏ قوله وکان لە أي لداود أمثلة أي آمثال ما وردہ أُن یکون لە وھذا یزید قبحا, 


سور می/ الایة: 7 
9 0 ء' کان فلك مععدً فیما بیٹھم لکونہ مشروعا فيافیعھم وید آ 
تحمله علی معنی لا یلیق بمقام الرسالہ . 

قولہ ::(وقد واسی الأنصار المھاجرین بهذا الممٰنی) فکان ک٠كَفٗكکپ]]هٌ"ھ+0۸ ٠‏ 
کانت لە زوجتان نڑل من أُحدھما أي طلق إحدیھما لمن انخذہ خلیلا من المھاجکین 
قوله بھذا المعنی أي بالنزول من الزوجة وتطلیقھا لکن لم ینقل من:المھاجرین 
الاستٹزال وغو طلب: النزول والکلام فی وأآما التزول عن زوجته بلا طلب منە فلا کلام 
فی مشروعیتہ في شرعنا أیضاً آلا یری أن زیداً رضي اللہ تعالی عنہ طلق زینب رضی اللہ 
تعالی عتھا فٹزوجھا النبيٴ عليه السلام فلا مساس لە للمقام إلا أن یقال إن الأنصار 
ور کے مس چو ہد سمن ب ‏ ہسوسو س.دت ا 
ہی ہو ٹج دک کت 

قوله: (وما قیل إنه أرسل اوریا إلی الجھاد مراراً وأمر أن سی پر بن 
ھراء وافتراء ولذلك قال عليٴ رضي اللہ عنە من حدث بحدیث داود علی ما یرویە القصاص 
جلدته مائة وسٹین) أوریا بھمزۃ مضمومة وواو ساکنۂ وراء مھملة مکسورۃ ویاء تحتیة بعدھا: 
ألف رجل من مژمني 'قومه قولە أن یقدم أي أن یجعلە مقدماً فی عسکرہ خر النقارة 
'فتزوجھا أي فزوج امرأۃ أوریا فھراء بوزن غراب کلام ناسبد وافتراء إذ لا فحال 
لتوجیهۃ کما في الروایة الأولی قولہ ولذلك قال الخ دلیل آئی علی کونه افتراء کون حد 
القذف مائة:وستین اجتھاد من علي رضي الل تعالی عنه علی تقدیر صحٰةاتلك الروایة: 
قال الزین الخراقي لم یصح إعنہ وجھه علی فرض صست آنه ضوعف فیه حب القذ‌ف کیا 
ضوعف حد الأآخزار علی خد العبد لان الأنبیاء علیھم السلام سادات الساذات کذا قیل 
وھلاقول جید إذاوزدۂ في..الشرع ولا اعتبار للاجتھاد فیما ورہ النص فیةاولعل وجھه 
أن ھذا لیس حد القذف في الحقیقة!'' لأن حد القذف بل العبد'وحدہ ]نما یلزم بطلبْ 
المقذوف ولا مساغ للطلب ھنا فھو تادیب لإساءة 7 ہہ 
اسیاسة وھو الأظھر إذ في الأول نظر. ۱ ۱ 
قوله ؛ (وقیل إن قوماً قصدوا ان بقتلوہ سز رز ال مسا مج 
آعندہ اقواما؟ وقبل إِن تربا وس س یہ میلو کہ ہے سے 


۲ 


قوله : ھنتالتھ حتص رھ جعاتہ أسوتي فی ووامیہ للة 
ضعیفة فی کذا قال الجوھری فواسی هنا بالواو وارد علی اللغة الضعفۂة . : أ 
قوله: غراء بالراء المھملة وضم الھاء راز ی سر آرغل مایا 
قال ابن السکیت مراء الکلام إذا کثر منہ قي خطاً وھو منطق ھراء بالضم وقال ذو الرمة : ٰ 
تبیابشرمٹل الحریررمنطق سر سس وہ سا ۱ ' 


)١(‏ وأیضاً ھذا الیس بقذف الڑزناء ؛ 
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هناك بالمشھور فھذا القول لیس بمشھور وعن ھذا مرضه وأیضاً لا 'چلاتم ما بعدہ إلا 

قوله: (فتصنعوا ھذا التحاکم فعلم غرضھم وقصد أن ینتقم مٹھم) فتصنعوا آج'نکلفوا 
صنعة لخوفھم من العقوبة حیث لم یدخلوا من الباب بھڈا التحاکم أي قال أحدھما منکیأً 
فإن مذا أخي لە تسع4 [ص: ]٢۳‏ الخ وھذہ الروایة کما لا یلائم ما بعدہ لا یوافق ما قبله 
اأیضاً من قولہ تعالی: فففزع منھم قالوا لا تخف*4 [ص: ]٢٢‏ الخ فإنه لما کان عندہ أقوام 
فلا وجه للفزع سس وقوله فعلم غرضھم بأمارات مثل تسورھم الغرفة 
وقصد أن ینتقم منھم پابی أشد الإباء فلا جرم آنه لا وجه لھذا القول إلا بتمحل بعید وقد 
روي أن الملکین الا إِنٰ الرجل حکم علی نفسە لکن علی ھلہ الروایة لا یتوھم المخالفة 
بمقام العصمة فلا یحتاج إلی المعذرۃ . 

قولە: (فظن آن دذُلك ابتلاء من اللہ فاستغفر رہہ مما ھم بە وآناب) فظن أن ذلك ابتلاء 
أي امتحان ھل یغضب لنفے أو في اللہ تعالی وعلی ھذہ الروایة الظن في بابە ولیس بمجاز 
عن علم الیقین فاستغفر رہه لعزمه علی تأدیبھم لحق نفسه وھذا وإن لم یکن سیئة لکن 
محقرات الأمور عظیمة عند العظماء ولذا کان حسنات الأہرار سیئات الأحرار. 

قوله تعالی : عَعَفرَالمُ يك وَإنَ کم عندتا لرلَْ وَحَسَی ماب یلا 

قولء: (9ۂغفرنا ل4۴) الفاء للسبہية إذ الاستغفار بھی بالشرط سبب عادي 
کالموجب للمغفرة والرحمة فيه التفات تعظیماً للغفران لأن عظیم الشأن جسیم الغفران . 

قوله: (أي ما استغفر عنہ) فيه تاکیدات کثیرة یعرفھا من ل٭ٗ سلیقة قدم لأان القرب 
وھو الرضاء أعظم نعمة من سائر النعماء . 

قولہ : (لقربة بغاء المغفرة مرجع فی الجنة یا داود) بتقدیر قلنا لە یا دارد إما ہالوحی 
بلا واسطة أو بواسطة الملك . 


ھی سار سج ے 


قوله تعائی: بَنداوۂ نَا جَعَلنك خَليفَة فی الارض فاحم بن انا بای وَلا تم الَهَویٰ 
لی عن سبیل اہ إن ای بِضِلُونَ عَن سیل او لَهم عذاب سویڈ کات ایب ۵ا 

قوله : (استخلفناك علی الملك فیھا) ہضم المیم بمعنی التصرف فیھا قدمه لآنه یرافق 
قوله تعالی: ٭ّوآتاہ اللہ الملك والحکمة* [البقرۃ: ]۲٥٢‏ قال المص هھناك أي ملك بئي 
إ[سرائیل ولم یجتمعوا قبل داود علی ملك انتھی فظھر وجە تخصیعصۃ> بالذکر فعلی مذا 
یکون مثل فلان خلیفة السلطان إذا کان منصوباً لینفذ ما یرید . 


قوله: بحکم الله إِذ کنت خلیفۂ یرید أن الأمر بالحکم العدل بعد ذکر ٭ٛ[نا جعلناك خلیفة4 
[‌س: ]۲٢‏ مشعر بأن وصف الخلافة یقتضي الحکم بالعدل ولذلك رتب الحکم في التنزیل بالفاء 


۳۹ 


سورۃ صن / الابة :5 
قولہ را سا ما سأ ماک بالات سام کہ کر یکن من 
قبیل ھذا الولد خلیفة آبیە وهذا المعنی لا یناسب المقام لما عرفت من أن ن الفلك لم یوج. 
'قبل داود عليه السلام فلا یفھُم کونە خلیفة في الملك مع أن قوله تعالی: افاَکم بین 
الناس4 1[ص: ]٢٢‏ بالفاء التفریعیة یقتضي الملك فالآولی الاکتفاء بالمعنی الأول 'فکامل 
ایس ہہ ہو سب سیوسی سو امس نود یو 
اوٹفیذ أمرہ فیھم۔- ٰ 7 
قوله: (یحکم الله تعالی) آی المراد بالحق ون کان عامً لکل حکم مطابق للواقع 
سی بر مرور وس.د رں لا ہیں سای ہیں ای ہو ا 
للجنس آولی من کونە للعھد لافادة المبالغة کأنہ جنس الحق کلہ . ت. 
کوله: (ولاتۃ تتبع الھوی) کالتاکید لما قبله والعطف لمغایرته مفھوماً. 


قولہ: .(وما تھوی الأئشیں) آشار إلی آن الھوی بمعنی المھوی کما في قول لغامرن: 
٣‏ هوایٰ عع ارقپ البتائیخ مضعد ْ 
سے ہیی خلت بای لب ہس ری ین الرزلٰٰة یصح بل 
یحسن ھنا بخلاف ما في البیٹ فإن قولہ 0080 ة علی أن المراد المھوٰی أي _ 
المحبوب . ۶ 7 اک" حم 
قولە: (وھو سو روہ ذنبه المبادرۃ إلی تصدیق المدعي وتظلیخ الاَخز قبل 
وروی وو ہا وجه :التایید أن ذکرہ یعد الأمر بالحق في الحکم یقتضی أن 
اتباع الھوی في أ مر حکمہ لا عیل امراأۃ وانما لم یقل ویدل لان النھي لا یقتضي' وقوع _ 
المنھي غنہ غله فیکون ولا تتبع وصیة مستقلة منقطعاً عما تبله فھذا یکون کالتاکیڈ لما قبلع۔ ‏ 
قوله: شس ہو ہیس سد سا و سی لاتھا' طریق مرف 


قوله: وھو یژید ما قیل الع وج التابید ععلف النھي عن البوی علی الحکم بالحق لالہ بل 
علی ان المعنیٰ ولا تت نتبع الھویٰ في خکمك والمسارعة إلی تصدیق وی ود 00" 
المسالة ابا للھوی ني الحکم ۱ ۰ ٰ : 
۱ قوله: دلائله التي نصبھا لیٰ الحق جعل الیل مارآ حتف ا .0+0 
سی وق ۷ سر یم مت چ ھسھ ‏ جہ 
'فیضلك منصوب علی جواب الأمر وقیل مجزوم عطفاً علی الٹھي وفشحت اللام لالثقاء الہٰناکنئین 
فھڈا مثل لم یفر ولم بعض بفتح الراء والضاد أضلھما لم یقرر ولم بعضض أدغم أحد المتجلنسین 
فی الآخر بعد إسکانه فالٹقی ساکنان فحرك الحرف الآخر المدغم فيه لتعذر لھفظ اشن برع 
مویہ یرہ جو وت تس سو ہی جس شی مہ ےی 
تحربك الساکن . " ۱ 


)١(‏ إذ کنت خلیفة کذا في. الکشاف. 


سورة ص/ الػّیقة: ٤ _ ۲٢‏ 
الحق”'' قولە التی نصبھا یلائم کون المراد بالدلیل المعقول دون الأعم سَنَإلمنقول أیضاً 
وقیل سواء کانت عقلیة أو نقلیة نصا أو قیاساً ولا یخفی أن النصب مشتھر في,إلعقلیات 
لکن في التعمیم المبالغة وجمع الدلائل لن السبیل اسم جنس. 

قوله: (إن الذین یضلون) جملة مستائفة مقررۃ لما قبلھا ولذا ترك العطف والتایل 
ان للمبالغة فی وقوعه واظھر سبیل اللہ لکمال التقرر في الذھن. 

قوله: (بسبب نسیائھم) الإاضافة بیانیة أي بسبب هو النسیان من إضافة العام إلی 
الخاص وقد مر بپانھا. 

قوله: (وھو ضلالھم عن السبیل) فالنسیان والضلال واحد فلا یلزم تعدد سہب 
العذاب إِذ الضلال عن السبیل وإن کان عاماً لکن المراد ھنا نسیان یوم الحساب مع أنه 
مستلزم لسائر الضلال ومعظمه وذکر یوم الحساب أُمس بالمقام مع مراعاة الفاصلة والمراد 
بالنسیان معاملة النسیان لا حقیقة النسیان کما حقق فی قوله تعالی: ل٭کما نسوا لقاء یومھم 
عذا [الأاعراف: .]٥٥‏ 

قولە : (فإن تذکرہ یقتضی ملازمة الحق ومخالفة الھوی) وفي ھذا البیان کمال البراعة 
فإنه یدل علی أن نسیانه یقتضی مخالفة الحق وملازمة الھوی وھو الدلیل علی کون النسیان 
ضلالاً لکن لتکثیر الفائدة اختار ما ذکرہ وفي الکشاف بوم الحساب متعلق بنسوا أي 
بنسیائھم یوم الحساب فھو مفعول أو بقوله لھم أي لھم عذاب یوم القیامة بسبب نسیانھم 
وو ضلالھم عن سبیل الل انتھی والمص اختار هذا إذ الأول بناء علی أُن یوم مفعول بە لا 
ظرف فھو حبنذِ یکون اسم الظرف والمتبادر کونە ظرفاً ولذا لم یلتفت إليه المص ثم إن 
النسیان ضلال في الحقیقة غایته أنه سبب لضلال آخر إِذ لا ریب في کون نسیان الأمور 
الشرعبة ضلالاً حقیقة وسیباً لضلال آخر وھو إنکار الحشر مثلا إذ قد عرفت أن المراد 
بالنسیان الضلال عن سہیل ال الذي هو الدلائل الٹی نصبت علی الحق وھذا یستلزم |نکار 
الحق لذھوله عن دلیله فلا وجه لما قیل إن العدول إلی المجاز مع إمکان الحقیقة لا داعي 
لہ إلٰی آخر ما قال. 


قوله: فإن تذکرہ یقتضی ملازمة الحق ومخالفة الھوی برید أن جملة ٭إن الذین یضلون*4 
[آص: ]٦٢‏ الاآیة کلام وارد علی سبیل الاستثتاف مبین لعلة الأمر بالحکم بالحق والٹھي عن الھوی 
وعن بعض خلفاء ہي مروان أنه قال لعمر بن عبد العزیز أو للزھري عل سمعت ما بلغنا قال وما 
هو قال بلغٹا أُن الخلیفة لا یجري عليه القلم ولا یکتب عليه معصیة فقال یا أمیر المؤمنین الأنبیاء 
افضل ام الخلفاء ثم تلا ھذہ الایة . 


)١(‏ المراد بالحق الحکم الحق بمعونة المقام ولك ان تقول المراد الحق المطلق فیدخل الحکم الحق 


دخولا اأولیا. 


کے 


- سور3ص/ الآیة: ٢۷‏ 
97:10+ۃ-. ‏ چو و ڈیڈ ۱ یڈ جک 7 می ار 802 نے 0 
قوله تعالی: وَمَا عَلفتَا الما وَالازض وما بیہسا کطللا کل لی الوب کدروا نول لان 


کرو یں اتار ٹکیا 


قولە: (علتاً باطل لا >كمة قید) اي باطلاً صفة لمغمول مطلق ٹھو مق لاق 
نیابة فوله لا حکمة فیە تفسٹیر الباطل المراد ہنا بل فیە حکمة عظیمة وفائدة جسبلہ 
مشحونة بضروب البدائع تبضرة ةَ للنظار وتذکرۃ لذوی الاعتبار رَسا لا نظم یہ انور 
العباد فی المعاش راتتاد وٰفيه بر سر موی الحساب سچر فی ہما: 
قبله بلا ارتیاب . 


قوله: ارکری نطل سس مطلیح امن کترل قالی (وما خلقتا الِمٰوات 
والأرض وما بیتھما لاعبین4 [الدخان : ۳۸]) آر ذوي باطل فح یکون باطلاً حالا من فاعل 
_خلقنا بتقدیر المضاف وھو ذٔوي في قوله ذوي باطل وحاصله ما ذکرہ وھو معنی مطلین 
سگنف ئن سر لا کرت باطلا من صیغ النسپ أی ذوی بطلان فتامل قوله: عابثین أي _ 
لاعبین إشارۃ إلی ان میں پور و ہر رت أولا إذ انتفاء الع في_ 
الخلق لاشتماله الحکمۂ. 


قوله: : (و للباطل الذيٴ هو متابعة الھوی) فیکون الباطل ح مفعولاً له لہ 7 
ٰ متابعة اٹھوی تفسیر للباطل علی 'ھٰذا التقدیر إذ الباطل مفھوم کلي ینتظم موا کثیرة 
والشخصیص بمعونة المقام والقرینة وعن ھذا فسرہ فی کل احتمال بما یلیق:؛ جم سا 
مو خال عن التکلف البعید قوٰله ہو متابعة الھوی إشارة إلی الارتباطہ . ۱ 
۱ قولة: (بل للحق الذي:ھو مقتضی الدلبل من التوحید والتدرع بالشرغ کقولہ: رتا 
خلقت الجن والإئس إلا لیعبدون4 [الذاریات: )]٦٥‏ ہل للحق ضد الباطل وھذا الاضراے ۱ 
امعتبر مثله في أخویه کما نبھتا عليه فی الأول لکنہ لم بصرح بە لن المآل متحد في الکلٰ 
افاکتفی بہ فی الوجه الأآخیر قوله ؤالتدرع بالشرع التدرع لیس الدرع ففيه امٰتعارة مکلیة 
وتخیبلیة فکن علی بصیرة وٴحاصله التحصن غن وقوع الھلاك المعنوي بتمسك الشرغ 
و ری کہ عم لد ھی و تسود اوت 


۱ قوله: : خلقاً باطلاً لا حكمة قیه قال صاجب الکشاف خلقاً باطلاً لا لغرض صحیح مڈا إشاة 
إلی ما ذھب إليه من أن أفعال ال تعالی معللة بالأغراض ففسرہ القاضي رحمہ الله :علی ما علیہ _ 
سس ہی موس د جو فوامت ى سس مت تج 
اتکون غرضاً للحکیم. ۱ 

قوله: 7 صیئٰ۹۶۹ەی۶ صىٔ ۰ئ۴ 
لص : ۷ بتقدیر مضاف بخلافہ في الوجه الأول فإن نصيه علی الأاول علی أُنۂ صفة ہصدر 
حم سو موا بہت کہ سروی چہ بی دب 
واعرب بإعرابيه. ۱ : 


تورقاصض 350۷:0091 کس یی نشم ے حفضے ے۴۳۹۷ 
الاعتقادات الحَمة ولکون التوحید معظمه اکتفی به قوله والتدرع الخ إثتارۃ إلی تکمیل 
القوۃ العلميه . 

فولە: (علی وضعہ موضع المصدر) وکذا في الأول لکتہ اکتفی بالتنیيہ في الین کما 

قول: (مثل ھنیٹاً) أي کل هنیئاً أي آکلا ھنیئاً وھذا علی تقدیر کون ھنیئاً صفة وفیه 
وجوہ اخر ذکرھا المص في آوائل سورة النساء. 

ٹوله: (الإشارۃ إلی خلقھا باطلا والظن بمعنی المظنون) لیصح الحمل ولو رید 
المبالغة لا بحتاج إلی ذلك التاویل مثل إقبال وإدیار . 

قولہ: (بسب هھذا الظن) هذا مسعفاد من الفاء اظھر الذین کفروا موضع المضسر 
للتتبيه علی علة الحکم لفظة من في من النار ابتدائیة أو بیانیة وھي الظامر فلا یحمل علی 


قولە: یمنعان التسویة الخ أي یکونان سبباً لمنعھما ولکمالھما في السببیة أسند المنع إلیھما 
من الحکیم لأن مقتضی الحکمة عدم التسویة الرحیم فان محض الرحمة لا یقتضي تسویة الأآبرار 
والکفار فکیف إذا انضم إليه صفة الفھر والائثقام وللتنبيه علی ما ذکرنا اختار الحکیم والحلیم 
الرحیم من بین الأسامي السامیة . 

قوله: أو للباطل ھذا علی آن یکون نصب باطلا علی أنه مفعول لە لخلقنا ولما اقتضی کون 
علة أن یکون معنی مصدریاً قال رحمه الله علی وضعہ موضع المصدر أي ما خلقنا بطلاناً وعیثاً 
مٹل عنیتاً مریئاً کما فی قوله تعالی: ٭فکلوہ عثیئاً مریئا 4 [اللساء: ]٤‏ أي اکلاً عنیئاً مریئاً وھما 
صفتان أقیمتا مقام المصدر وکما في قوله: طهنیتاً مریئاً4 [النساء: ]٤‏ غیر داء مخامر أي ھناہ 
عناءة غیر أن عنیئاً صفة مشتقة واقعة موقع مصدر ہو مفعول مطلق وباطلا صفة مشتقة واقعة موئع 
مصدر أیضاً لکن ذلك المصدر مفعول لە فتشبیھه به فی مجرد وقوع المشتق موقع المصدر وفي 
الکشاف أي ما خلقناھما وما بیٹھما للعبث واللعب ولکن للحق المبپن وھو أن خلقنا نفوسنا 
وأودعناھا العقل والتمییز ومنحناما التمکین وأزحنا عللھا ثم عرضٹاھا للمنافع العظیمة بالتکلیف 
وأعددنا لھا عاقبة وجزاء علی حسب أاعمالھم وذلك إشارۃ |لی خلقھا باطلا. 

قوله : والئظن بمعنی المظنوت أي خلقھا للعبث لا للحکمة مو مظنون الذین کفروا وقال 
الإمام الایة تدل علی صحۂة القول بالحشر والئشر لأئه تعالی خلق الخلق إما للوزإضرار أُو للدإنفاع أو 
لا لہنا ولا لذلك والاول لا یلیق بالرحیم الکریم والثالٹ أیضاً باطل والدلیل المشاعدۃ ٹڈوعا 
الحپاۃ الدنیا إلا لعب ولھو* [الأنعام: ۴۲] ولما بطل ھذا ثبت القول ہوجود حیاۃ أخرویة فکل من 
أنکر الحشر والنشر کان شاکاً فی حکم اللہ في خلق السموات والأرض وھو المراد من قوله: 
ذلك ظن الذین کفروا فوبل للذین کفروا من النار4 1ص: ۲۷] والدلیل عليه قوله: فا ام لتجعل 
الذین آمنوا وعملوا الصالحات کالمفسدین فی الأرض4 [ص: ]٣۸‏ وإلی ھذا ینظر قول صاحب 
الکشاف حیث قال لأن الجزاء ھو الڈي سبقت إليه الحکمة فی خلق العالم من رأسها فمن جحدہٴ 
فقد جحد الحکمة من أصلھا ومن جحد الحکمة فی خلق العالم فقد سفه الخالق وظھر بذلك أنە 
لا پعرفہ حق قدرہ فکان إقرارہ ہکونە خالقا کلا إقرار . 


۹۰۸ سور ض/ الأیة: ۸ 


معنی الھلاك بل المراد بہ واؤ في جہتم وآما فی الأول فالمراد یہ الھلاكً' ٣ ٣‏ 
قوله تعالی: آز کل اي مامرا یکیازا ایت کید مد فی ال آ ضط 


کالنذًر ڑگ 
ا قولە: (انا منقطمة والاغھام فیھا لإنکار لتصویۂ بین الحزیین الني ھی من ارَاو 
خلقھا باطلا لیدل علی نفیه وکذا التي في توله: ام نجعل المتقین کالفجار )ص: یں 
۱ أم منقطعة مقدرۃ پیل والهمزۃ وہل للإضراب والمعنی بل انجعل والاستفھام فیھا ٰ 
للژإنکار الوفوعي أي لم ي یقع التسویة بیٹھما بعدم العقاب للمفسدین کالمصلحین: ا وذلك 
باك لا یکوٹ الحشر فع یگٹون خلٹھا باطلاً فلما انکر التسزیة دل علی ان الخلق 
المذکور لیس بباطل أي خال عن الحکمة بل هو مشتمل علیٰ الحکم البدیٔعیة گعا مر ْ 
بیانھا فھذاۂ في الممٹی استدلال بانتفاء اللازم وھو التسویة بین الفریقین :علی انتفاء 
الملژوم 70 ")۶ فالإضراب من المدعي الی الدلیل علی أن کلاھما مقصدان ْ 
ٰ ففي المآل هي للترقي وإنما قال لإنکار النسویة أي التشابه لأن المفصود من الکلام في 
مثٹل ھذا العشابه لا العشہی“ وإلا لکان حق الکلام أم نجعل المفسدین کالمؤمنین 
الصالحین وإلکار مشابهة الکافرین ن بالمژھنین إذ لا وجه لعکسه فالمراد نفي التشابه ولذا ۱ 
قال نفي التسویة ووجه العٰول عَن حق الکلام أنِ الکفار لما ظنرا ان خلقھا باطل: 
جعلوا المؤمنین کالمفہدین في عدم المؤاخلة وقد مر مثله من المص غي قوله تحالی: 
(أئمن یخلق کمن لا یخلق4 [النحل: و ےو سیور رت یر 
المتقین کالفجار4 [آص: ۲۸]. ٦‏ 
. قولہ: (کانہ انکر النسویٰة أولا بین المؤمنین رین تر یو تسین تی شض 
والمجرمین عٹھم) وإ[نما قال کأنله لما سیجيء من الاحتمال الآخر قولہ ؛ بین المؤھنین لم یقید 
ہالعاملین إما للاشنارة إلی ان المراد إنکار الأتسویة بین مطلق الخؤمنین وذکر وعملوا . 
الصالحات في النظم الکریم للترغیب علی تحصیل الکمال أو اللام للعھد والکافرین معنی: 
'المفسدین ووجە التعبیر به للتثیی علی أن کفرھم یژدي إلی إفساد الأرض وفسادھا کما قالَ . 
تعحالی : ۹۵۶ 1 2 9۵ --ە"ء" 8+ "0۳ھ ٰ 


قوله: یل علی یہ آی ید (نکار الصریۃونیھاعلی نی لھا بطلاً د۱ا نمی 
اللازم علیٰ الملزوم. > 

قوله: وکذا تا وکذا:إنکار الئسویة التی في قولە: طاآم نجعل المتقین کالقجارک 3ص : 
۸ ونفیها یدل علی ئفي خلا باطلاً قوله کأنه أنکر الٹسویة ؛ ہین المؤمٹین والکافرٰین ٹم بین ۱ 
المتقین من المؤمنین والمجرمین أي أنکر التسویة أولا بین فریقي العام الذي هو مظلق: المکلفین ئم 
ہین. فریقی بوو ‏ جت یکون تکریر الإنکار راجعا إلیٗ تغایرالڈراٹ أ 
المتصفة بما یمنع التسویة. ٰ ۱ ۱ 


سورۃ ص/ الاَیة: ۲۸ ۔_۔ بے ۹ 


من المؤمنین وھذا غیر متعارف بل استعمال القرآن فی الکافرین والوجہ الٹانی عو الم اسب 
تلمقام إِذ الکلام مسوق لرد ظنھم المذکور. 

قولە: (ویجوز أن یکون تکریرأً للإنکار الأول باعتبار وصفین آخرین یمنعان التسویة 
من الحکیم الرحیم والایة تدل علی صحة القول بالحشر فإن التفاضل بینھما إما أآن یکون فی 
الدنیا) باعتبار وصفین ھما التقوی وصف المژمنین والفجور وصف الکافرین یمنعان التسویة 
کما یمنع الوصفان الأولان ففيه مبالغة قوله من الحکیم لآأن مقتضی الحکمة عدم التسوبة 
بأن یجازی المؤمئین آحسن الجزاء والکافرین بسوء الجزاء قوله الرحیم لان مقتضی الرحمة 
إنعام من اطاعه وانتقام من عصاہ. 

قوله : (والغالب فیھا عکس ما یقتضيه الحکمة فیه أو فی غیرھا وذلك یستدعی أن 
تکون لھم حال أآخری پجازون نبھا) والغالب فیھا أي فی الدنیا عکس ما یقتضی الحکمة 
فیه کما نشامد أن الکافر متنعم فی الدنیا اکثر من تنعم المؤمنین قال الشافعي رحمہ اللہ 
تعالی ومن الدلیل علی القضاء وحکمتە بؤس اللبیب وطیب عیش الأحمق فلا ہد من دار 
آخری للجزاء حتی جوزي المؤمنون في مقابلة إیماٹھم وعملھم قولهہ عکس ما تقتضيه 


قوله: ویجوز أن یکون تکریرا للإنکار الأول باعتبار وصفبن بن یکون الحزبان فی الاإنکار 
الثانی عین الحزبین في الإنکار الأول ذاتاً ویکون تکریر الإنکار راجعاً إلی تکریر الوصفین کأنه قیل 
آم نجعل إیمان قوم کإفسادھم أم نجعل تقواھم کفجورعم والحاصل أن ذوات المتقین وذرات 
الفجار فيی الإنکار الثاني إن کانت عین ذوات المؤمنین والمفسدین في الإنکار الاول یکون الإنکار 
الثاني غیر الإنکار الأول لمغایرۃ محل تسویة المنکر بالإنکار الثانيی لمحل المنکر بالإنکار الأول 
ذاتاً وصفة فلا یکون الإنکار الٹانی تکریراً للاول وإن کائت عین الأولی کان الثاني تکریراً للاول 
لانحاد محلی المنکرین ذاتاً لکن إعادة ذلك الإنکار ثانیاً وتکریرہ |نما هو باعتبار الوصفین الآخرین 
المائعین عن تسویة موصوفیھما. 

قولە: یمنعان التسویة من الحکیم الرحیم وإنما اختار ھذین الاسمین من آسماء الل تعالی لان 
نفی التسویة بین جزائی المحسن والمسیء إنما هو مقتضی الحکمة والرحمة فإن مقتضی الحکمة 
ان لا یجعل جزاء المسيء مثل جزاء المحسن في ئیل الثواب وکذا مقتضی الرحمة ان لا بجعل 
جزاء المحسن کجزاء المسيء في العقاب . 

قولە: فإن التفاضل بینھما الخ أي فإن فضل المؤمن علی المفسد وفضل المتقي علی الفاجر 
|ما أن یکون فی الدنبا ہأن یکون المؤمن في الروح والراحة والسعة والسرور والمفسد والفاجر في 
أضداد ذلك ومعلوم أن غالب الأمر فی الدنیا عکس ما یقتضی الحکمة من التوسعة علی المؤمن 
المتقي والتضبیق علی المفسد الفاجر أو یکون في غیر الدنیا وھو المتقین لان خلق السموات 
والأرض وما بیٹھما إلا یخلو عن حکمة وعاقبة حمیدۃ فلما لم بظھر مقتضی الحکمة في حالي 
المحسن والمسيء فی الدنیا فلا بد أن بظھر في غیرھا وھو الدار الآخرۃ لآن الحکمة لا تنفك عن 
مقتضاھا فإذا لم یظھر ھنا فلا بد أن یظھر مناك وذلك لا یکون إلا في الحیاۃ الثانیة الأخرویة 
الموجبة للحشر والنشر هھذا وجه دلالۃ الایة علی صحة القول بالحشر والنشر. 


ُ سورۃص/ لیڈ : ۹ 
الحکمة فیہ لا بخلو عن کدر إذ الغالبب فیھا وھو کون الکفار متنعمٰین اق تنمم السوملیز 
مما تقتفیه الحکمة لان أفعاله تعالی لا تخلو عن حکمة ومصلحة وَإللم نغلمھا 
بخصوصھا إِلا أن یقال مرادہ عکس ما تقتضیه الحکمة بحسب الظاہر وبالنسبة إِلنٗچلمنا إ 
الظاھر یقتضی کون المؤمنین متنعمین دون الکافرین لآنھم اأعداء اللہ تعائی وأاولثك آولیاء 
وب یا ری سرتواں ہوم وی سو رر ہر 
ایجازون فیھا علی ما تقتضیه الحکمة التي نعرفھا أنھا ما تقتضيه الحکمة . 7 7 
قولہ تعالی : مب ارلئہ يك مار روا 0۰۰۰۰9+97 
قوله: (نفاع وقریء بالنتصب علی الحال) نفاع کثیر الٹفع ینتظم بە أمر المعائن _ 
والمعاد تفسیر مبارك وو خبر لمبتذاً وھو کتاب لأنه نکرۃ مخصصۃ وإن جغل کتاب:خبراً 
لمحذوف أي ھذا کتاب یکون مبارك صفته وھو محط الفائدة وعلی حالیتةه یکون حالاً 
:مؤکدة إذ البرکة غیر منفکة عنه اللھم اجعله مونساً في قبرنا وشفیعاً لنا في یوم الحسابٰ. : 
قولٰه: (لیتفکروا فیھا فیعرفوا ما یدبر ظاھرعا من التاویلات الصحیحة والمعانی 
المستبطلۃ وقریء لیتدبروا علی الأصل ولتدبروا أي أنت وعلماء امتك) لیتفکروا أي التدبر . 
بمعنی التفکر فیھا فیعرفوا وھذا هي المقصود من التفکر قوله ما یدبر ظاہرما مفعول بغرفوا 
من الناویلات الصحمحة بیان خا وجعل التاویلات مدبر ظاھر الإآّبات لأتھا تحفظ بە وزیحصل ۱ 
بە کثیر فائدة وطریق التاویلات الصحیحة احاطة العلوم الالیة والفنون النلیة وکذا المعانیٰ 
الحسنٰۂ تحرف بالمراجعة آئی: 'العلوم الموقوف علیھا ولذا قال المص ۂ في الدیباجة لا یلیق ْ 
لتعاطي علم التفسیر إلا لمبٰن برع في العلوم الدینیة کلھا أصولھا وفروعھا وفاق في 
الصناعات العربیة والفنون الأدبیة بأانواعھا فعلم أن فاعل 'لیتدبروا أولو الأَلہابب تنازغاً مع 
أعمال الٹانيی:وھذا ان ہے کون المژمنین أولھم وللمفسدین کما قیل والآخیر بعیذ جدا 
لما ذکرناہ واحترز بالتاویلات الصحیحة عن التاویلات الباطلة فإنھا تحریف کما قیل فی 
تحریف الیھود والنصاری آنه بالٹاویل ومنشاہ ہ اتباع الھوی مع عدم المراجعة إلی العلوم ٰ 
'الموقوف علیھا قوله علی الأصل أی بترك ادغام التاء في الدال أي .أنت وعلماء أمعك أی _ 
الخطاب لغیر معین فیعم کل من قدر علی التدبر والتفکر ومٹل الو سے 


وھ 


قوله: نے تر فیلیر اما آى ما تب ظامرالایات وص مع الاویدے ااصسیھ 
الجاریة علی قوائین الشرع الکإئنة علی أصول العربیة والمعاني المستخرجة من تلك القوائین 
والأصوٴل والتدبر من دبر الأمر وُھو آخرہ والدابر التابع فالنڈر لکونە منبئاً عن التاخر: یستعمٰل فی 
التاریل التابع المعقب للكشيء فلذا قال لینفکروا بھی کی ری وجدت في بعض الضنخ ما 
پَر وا نا[ او فلعله سھز من الناسخین لن ما موصولة ویدبر صلته وس ہو 
التاویلات وو ہے ہج 


راا افتتال ززاف لت امرس العغاشریے علی لی سو لاف وسر 


سورة ص/ الاّیة : ۲۹ کھ 
وفیه تعریض بأن الجھلة کالبھائم لا حظ لھم في تدبر الّیات وبھذا ظھرحییعف ما قیل أن 
الفاعل فی لیدبروا المؤمنین مطلقاً وأبعد منه القول بأنه المؤمنون والمفسدون : 

قتوله: (ولیتعظ بهہ ذوو العقول السلیمة) أشار إلی أن التذکر الاتعاظ وقبولہالوعظ 
والنصیحة وھو الظاھر فلذا قدمه بین للنزال فائدتین مرتبتین التفکر في الایات وھو مَقّدم 
رالانعاظ مترتب علی التدبر . 

قولە: (أو لیستحضروا) أشار ثانیاً إلی ألە من الذکر القلبی . 

قول:: (ما هو کالمرکوز فی عقولھم) [شارۃ إلی دفع إشکال برد عليه ظاھراً ہأئھم لم 
یعرفوا أولاً ذلك حتی یکون مذا تذکراً لما غاب عن قواھم المدرکة أو الحافظة وأشار بە 
إلی دفعه بأنه کالمرکوز في عقولھم وإن لم یکن مرکوزاً فیھا بالفعل . 

قوله: (من فرط تمکنھم من معرفته بما نصب عليه من الدلائل) من فرط تمکنھم الخ 
بیان کونە کالمرکوز فی العقول من معرفته أي العاقل المنفھم من ذوي العقول السلیمة أو 
الکتاب فھو مضاف إلی المفعول قوله من الدلائل أي العقلیة . 

قوله: (فإن الکتب الإلھیة بیان لما لا یعرف إلا من الشرع) کوجوب الصلاة والزکاۃ 
ونحوھما وحرمة الشراب وغیرعا وإن کانت الکتب الإلھیة متخالفة في ذلك البیان بالنلسبة 
إلی بعض الأحکام. ۱ 

قوله: (وإرشاد إلی ما یستقل بە العقل)''' وبھذا تم جواب الإشکال وفرط تمکنھم 
من معرفته ہما أوتی إلیھم من العقل والقوی نزل منزلة المعرفة بالفعل مع الڈھول عنھا 
فأنزل اللہ تعالی کتاباً لیستحضروا بە ما هو کالغائب عنھم بعد المعرفة لأنه ُرشدھم إلی 
الدلائل العقلیة بعد الذھول عنھا مع فرط التمکن من معرفتھا . 

قوله: (ولعل التدبر للمعلوم الأول) وھو ما لا یعرف إلا من الشرع فیناسبه التدبر 
والتفکر . 


قولہ: أو لیستحضروا عطف علی لیتعظ قوله من فرط تمکنھم بیان لما الذي هو مفعول 
لیستحضروا أی لیحضروا فرط قدرتھم علی معرفة اللہ ہما نصبه اللہ عليه من الدلائل الدالة عليه ۔ 

قوله: ولعل التدبر للمعلوم الاول والتذکر للثاني لآن التدبر بمعنی التفکر والتامل یتوجه إلی 
جھة المجھول لاستعلامه فإذا علمته بتلبرك وحضر عندك ئم غفلت عنه ئم توجھت إليه ثانیاً 
ورأاحضرتہ بتوجھك یسمی الإحضار الٹائی تذکرأً ولا یسمی تدبراً وفی الکشاف تدہر الّیات التفکر 
فیھا والتامل الذی یژدی إلی معرفة ما یدہر ظاھرعا من التاویلات الصحیحة والمعاني الحسنة لان 
من افتنم بظاعر المتلو لم یحل منە بکثیر طائل وکان مثله کمٹل من لە لقحة درور لا یحلبھا ومھرۃ 
نٹور لا پستولدھا وعن الحسیٰ قد قرأ عذا القرآن عبید وصبیان لا علم لھم بتأویله حفظوا حروفہ 


)١(‏ وف نسخة إلی ما لا بستقل بە العقل فح یکون عطف تفسیر لما قبله. 


‌ڈْ سور صی/ الیة: ۳ ۱ 


قولہ: (والتذکر للثاني) ماس ھت و 0 لترقف الشرع 1 
عليه مثل معرفة وجودہ تعالیٰ ووحدته علی قول ولو توقف ذلك لزم الدور اہ النذدکز 
کما مر توضیجہ وإنما قال وللغل لان ھذا لا یلائم ما ذکرہ أولاً في معنی لیدبروا وقي ممنی _ 
التذکر فتذکر وجە ارتباط قوله تعالی: ٭کتاب أنزلناہہ4 [ص: ۲۹] آنه یفھم من اتاپ 
ہس سے شس سو یییں اس برا ما ٰ ٰ 


قولہ عق تن اود لن نم کے ا لیا 


مفولەه: لی نسم العبد سلیمان إذ ما بعدہ تعلیل للمدح وھو من حالہً آی نعم المبد 
سلیمان لا داود 2 إ٘ذ ما بعدہ الخ سے الرلد بخصال حمیدة بشعر مدح الوالد تھا لا 
ای سو ہو سی و بی تو بس 


28:ج ۳ا لیقول واف لقد قرأت القرآن فما اسقطت مه حرفاً وقد واللہ - 
أسقطه کلە ما یری للقرآن عليه آثر في خلق ولا عمل والل ما هو أي ما القرآن ملتبساً بحفظ حروفہ ۱ 
واضاعة حدردہ أي لیس القرآن اف ینا مغ رید وبستثط حدودم بحفظ حروفه وإضاغة حدودہ والل ۱ 
ما ھژڑلاء بالحکماء ولا الورعة لاکٹر اللہ في الناس مثل مڑلاء اللھم ری المتدبرین ْ 
اوأعذنا من القراء الک نت ۱ ۱ ٰ 
قولہه: ی یز وپ اھ موسر 
۔البد هو سلیمان لا داود لن ما ذکر بعدہ سن کونە أواباً رجاعاً إلی بالتوبة أو مسبحاً فرجعا . 
للتصبیح وقت عرض ڈالصافنات الجیاد4 1ص : ١‏ عليه بالعشي ومن قوله: اَی ' ایت جج“ 
الخیر عن ذکر رہی حتی ترارت؛ ابالحجاب وعلفق مسحاً بالسوی والأعتاق ن4 [ٍص: ۲ ۳] تعلیل 
المدح سلیمان بنعم العبد وھذہ الصفات المادحة المذڈکورۃ کلھا من حال سلیمان فذل تعلیل المدخ 
ہصمفات سلیمان علی أن المراد بالعبد هو سلینان لا داود أقول مذا الذي ذکر بعد المدح إنما پدل 
: علی ان المراد بالعد سلیمَان لو :کان مختصاً بسلیمان وقِد مر وصف داود بأنہ ارات :بجر ات یکون ۱ 
عند داود أیضاً ۶ڑالصافنات الجباد4 [ص : ]۳٣‏ لوبطفق مسحا بالسوق والأعناق چ4 [ص : ٣۳‏ ولذا 
قال رحمه اللہ والضمیر في علیٰه لسلیْمان عند الجمھور قوله ۂ في الرکكض وعو ضرب الرجل ئٔىي,. 
'الارقی امل !مہ اد پشی بای لیس ارد تل اوعا این حب الخیر4 ص: ۳۲] 
آثرت حب الخیر علیٰ ذکر اللہ مہُز وجل ونی الأساس استحبوا:الکفر علی الیمان آثزوہ علية وقال 
صاحب الفرائد ذھب جماعة من العلماء إلی أن أحببّٔت ہمعنی آثرت وأن عن بمعنی:علی:وجملڑٰا 
أحببت بمعنی.استحببت وقد جاء بمعنی الإیثار في قوله تعالی: ٭الذین بستحبون الحیاۃ الدنیٰا علی . 
الآخرۃ 4 [إبراعیم : ]٣‏ أي یؤٹرٰونھا والإیٹار من لوازم الاحبٔاب فیجوز أن یضمن الأحباب:معننٰی 
الإرادۃ أي اُردت حب الخیر ویجوز أن:یکون مصدراً محذوف الزیادة وقال صاحب 7 
احبیت الخیر حا أي إحباباً ئم گاج ھا ْ 


(١) ۱‏ أي المخصوص ہالمدح محذوف وهو سلیمان لا داود, ' 


سور1 ھی ا35: ۳۹ بب مس سشضضسمےمےعےےمےےےے جم لّھے۔خے ےس ۹۷۹ 
قوله: (رجاع إلی الله تعالی بالتوبة) قیدہ بھا لابھامه من قصت الأَنََةاوبین اللہ تعالی 
اولاً أنه رجاع إلی ربہ بالتوبة عما صدر منە من ترك الأولی لئلا یوھم تلك القَضةِما أوهمه 
ظاھراً کما کان کذلك فی قصۃ داود نظیرہ قوله تعالی: عفا اللہ علك لم أذنے'لھم٭ 
[العوبة: ]٤٤‏ الآیة إذ ذکر الرجوع بالتوبة في مقام المدح یشعر العفو والغفران وإن اح 
ذکر الغفرآن منا وقدم العفو فی قصة النبي عليہ السلام تنبیھاً علی کمال لطفه ورفعة منزاته . 
قولە: (أو التسبیح'' مرجع لە) فالمرجع راجع کما قال الزمخشري لأن کل مژوب 
أواب فحسن أن یقال إن سلیمان راجم إلی التسبیح لکونە مرجعأً لە ولھذا التکلف اخرہ. 
ول تعالی : یق تہ بلس ال لاد للا 
قولهە: (ظرف لآواب آأو لنعم والضمیر لسلیمان عند الجمھور بعد الظھر الصافن من 
الخیل الذي یقوم علی طرف سنبك یدا ورجل وھو من الصفات المحمودۃ في الخیل لا 
بکاد یکون إلا فی العراب الخلص) ظرف لاوابِ وھو تعلیل للمدح وظرف التعلیل في 
معنی التعلیل ولذا قال فیما مر إذ ما بعدہ تعلیل للمدح وفی کونه ظرفاً لأواب تقیید لە بھذا 
الوقت وھو لا یلائم المدح وإن رید به الوقت الممتد فالأولی کونە ظرفاً لا ذکر المقدر 
کما فی نظائرہ والقول بأن الاھم بیان کونہ اواب فی ذلك الوقت الممتد ضعیف إذ بدخل 
ھذا تحت العموم دخولاً أولیاً فوله والضمیر لسلیمان عند الجمھور قید بە لأن منھم من فال 
لداود عليه السلام کما ذکرہ المعرب لکكنه ضعیف جداً لن مذہ القصة لم ینقل عن داود 


قوله: 
مسنعابعےے السےوء إفاہحبا اُوئلے:تہائلمنبالھرنقدالبا 

البا اي أقام ولزم أحبا من أحب البعیر بالحاء المھملة إذا وضع رکبتیه علی الأرض بحیث لا یرفعه 
ائضرب قال صاحب المطلع اأحب إذا لزم المکان مردود لأنھا لغة غریبة لا تلیق بفصاحة القرآن مع 
ما یه من إخلاء کلمة من الفائدۃ وروی العلامة عذا المعنی فی الکشاف عن أہي الفتح الھمداني 
بانه ذکر فی کناب التببان إن أحببت بمعنی لزمت من قولە مثل بعیر السوء إذ أحبا ولیس بذلك 
فقول العلامة ولیس بذلك مراد به معنی ما قال صاحب المطلع من رد معنی عذہ اللغة الخریبة فغي 
ھذا المقام ولھذا لم یذکرہ العلامة ی الأساس وذکرہ الجوھري في الصحاح وأنشد مذا المصراع 
وقال الأحباب البروك قال أہو زید یقال بعیر محب وقد أحب احباباً وھو أن یصیبه مرض أو کسر 
فلا یبرح مکانە حتی یبرأ أو یموت وقال أبو الہقاء قال آبو علي أحببت حتی جلست من أحباب 
البعیر وھو بروکه وحب الخیر ممعول لە مضاف إلی المفعول وقال صاحب الفرائد لا ببعد أن یفسر 
أحببت بمعنی لزمت لاستلزام الاحباب اللزوم لن من أحب شیئاً لزمه وقال وعن ذکر ربي علی 
ھذا نصب علی الحال أی لزمت الأرض لحب الخیر معرضاً عن ذکر رہی. 

قولە: الخیل معقود بنواصیھا الخیر إلی یوم القیامة المراد بالخبر هنا الأجر والغنیمة . 


. وحاصلہ إله صسہح نأاطلق عليه أواب لما ذکر فی أصل الحاشیة‎ )١( 


۱ 8 سورة ص/ الآیة: ۳۱ 


الذي یقوم : أي یقوم علیٰ ثلاٹ قوائم ویٹنی الرابعة ماساً بطرف مقظمها الارض وھذا 
مرادہ وإن اجمل في العبارۃ لان من المحال القیام علی طرف واحدة ورقع ٹلڈث قوائم من 
الأرض وھذا لا بخطر بالبال قوله هلی طرف حال وحاصل معناہ کما عرتہ أي تم علی 
ثلاثة قوائم علی حال کونە معتمداً علی طرف سنبك والستبك مقدم الحافر فإن فسر تظراف 
الحافر کما وقع في بعض کتب اللغة فالإضافة بیانیة اي طرف هو سبنك العراب بکسرا 
العین الأصیلة منھا لا الدخیلة نقولہ الخلص صفة کاشفة شفة لە قوله: الصافن من الخیل الخ 
. إشارۃ إلی أن: :الصافنات جع صافن لا صافتة لان المذکر الذي لا یعقل جمع بٔالجمع 
المؤئث وتفصیله في قوله تغالیٰ : غاررا سي أن تمید بکم4 [النحل : ۶ ان سوا 
الرعد ولا تغلیب لان تغلیب المؤنث علی المذکر غیر شائع وإن ساغ في الجِملة, .2-2 
تر (جمع جواد آو جود وھو الذي یسرع في جریە وقیل الٰذي یجوہ بالركض) أو 
جودبفتح بفتح الجیم وسکون الواو وکٹوب وثیاب قوله وھو الذي الخ مدح لخال مشيه بعد 
دع مال تاس آوالیی سا سی السی اھر ب مر( سے بدا ملدوت 
وقیل اللذي یجود بالركض مرضہ إذ لا معنی لجودة الرکضن | 0پ 0 0م 
7و اھت وسر می 
قوله: : (وقیل جمع جبد روي أنه عليه الصلاۃ والسلام غزا دمشق 0202( وقیل 
اد بات رس اوسر سو م سی سے اوس کرہ ی ون را 
المشي إلا ان یراد بکوتھا جیذة سرعة المشي بلا_تعب ولھذا التکلف مرضه. 

قولہ: (وأصاب آلف فزس وقیل أصابھا أبوہ من العمالقة فورٹھا منه فاستعرضّھا 7 
یزل یعرض عليه حتی غربت:الشمس وغفل عن العصر) وأصاب ألف فرس لبیت المٰل فلا 
إشکال بأن الغنائم لم تحل لقیر نبینا عليه السلام إذ الحیوان لا یحرق فیکون لبیت المال 
فورٹھا منہ علی أنھا معدة لمضالح المسلمین لا علی أنھا ملکاً لە حتیٰ ینافي أُن الأنبباء لا 
یورٹون ولظھور المراد عبر بالإارٹ مسامحة فالمراد بالإرث حیازۃ التصرف لا الملف وجه . 
کون الأنبیاء لا یورٹون إما لبقاله علی ملکھم و لمصیرہ صدقة أو لعودہ یت المال أو 
لکوئە وقفاً علی ورثته علی ما فصلہ المحدثون والفقھاء لکن المختار کونە لبیت المال علی 
ما آشرنا إليه واختلف فقیل إنه مخضوص بنبینا عليه السلام وقیل عام لقوله غلي السلام: 
انا معاشر الأنبیاء لا نورٹ٤ٴ‏ وھذا هو المختار وقیل خرجت من البحر بأجنخة وا 
ہو سو د کے و سو سس یب سج ي عن 
> اصلاۃ العصر۔ أ ۱ ۱ 
ٴ قولهہ 0 7" 
پیسلشم وت ا یں سرت مہ سے سوہ 
العامة کذا قیل . : 0 


قوله: (فمقرھا تقرباً لی ال) المقر لا یقتضي الملك فلا یتائي ما سبق بل یفتضِ : 


سورۃس/الایڈ؛ ۳٢‏ ےس ہشہہہسسےہشےژوٴٗم.. لے .- __ےۃ8۹۱8 
مالکیة التصرف قولە تقرباً للہ علی أنه مشروع في شریعتہ یعنی لا غضباً فلاریکون إسرافا 
مذموماً کیف لا وقد روي أن اللہ تعالی أبدلھا خیراً مٹھا وھي الریح کما في الػیاف وقیل 
بقی فی یدہ مائة غرس من آلف فرس وما في أیدي الناس من نسلھا. 

قولہ تعالی : کقسال لی اَحث حت اھر عن ذکر ری حق توارٹ بألےجاب لہا 

ٹولہ: (أصل احببت أن یعدی بعلی لأئہ بمعنی آثرت لکن لما انیپ مناب البت عدي 
تعدیتہ) أصل اٌحببت أن یعدی بعلی علی أله حقیقة بدون تضمین کما فھم من تقریر الراغب 
مثل قوله واستحبوا الکفر علی الإیمان أي آثروا عليه وما فھم من الکشاف أن تعدیته بعن 
لعضملہ معنی الإغناء آو الاجزاء وھو الظاھر أي جعلت حب الخیر مجزیا أو مغنیاً عن ذکر 
ربی والمعنی علی ما اختارہ المص أنبت حب الخیر عن ذکر رہي عدي اأحببت تعدیئته أي 
مثل تعدیة أنبت أيی جعلت حب الخیر ناثبا عن ذکر ربي قوله لکن لما آنیب الخ مرادہ إن 
أحببت متضمن معنی أنبت لکنە لم یعبر بە لن في ھذا التعبیر لطافة وفيه إشارۃ إلی ان 
أاصل حاله عليه السلام ذکر الله تعالی فعرض لە ھذہ الحالة فقوله أنبت المراد عنہ وقوعه 
منه بلا قصد لا بالڑرادۃ یعرف وجهه بالتأمل ۔ 

قولە: (وقیل بمعنی تقاعدت) وفی الکشاف وذکر أبو الفتح الھمداني في کتاب التبیان 
إِن أحببت بمعنی لزمت من قوله مثل الخ ئثم قال ولیس بذاك وردہ بأنه لغة غریبة لا تلیق 
بالنظم الکریم وأیضاً کما في کتب اللغة لیس مطلق اللزوم ہل لزوم البعیر لمکانە لمرض أو 
لجرب ونحوہ وھو لا یناسب المقام لآئە ھنا لزوم تلھي ونشاط إلا إذا جعل من قبیل قوله 
تعالی: ٭فبشرھم بعذاب*4 [آل عمران: ]٢٢‏ فال المحشي هذا من قبیل استعمال المقید 
فی المطلق لأئه لما کان لزوم المحبة للخیل علی خلاف مرضاۃ اللہ تعالی جعلھا من 
الأمراض التی تحتاج إلی التداوي بأضدادھا ولذلك عقرھا ففي أحببت استعارۃ تبعیة لا 
یخفی حسنھا انتھی مرادہ إِن أحببت بمعنی لزمت فیە استعارۃ تبعیة ولك أن تقول إنە مجاز 
مرسل ذکر المقید وأرید المطلق ئم آرید المقید الآخر فیکون مجازاً بمرتبٹین أو رید المقید 
الآخر علی أنە فرد من أفرادہ فیکون مجازاً ہمرتبة واحدۃ فلا حاجة إلی القول بالاستعارۃ 
التبعیة الضدیة فإن فیھا خفاء وأیضاً یحتاج إلی تضمین فعل مناسب یتعدی بعن کما مر منْ 
الأجزاء أو الإغناء إذ اللزوم لا یتعدی بعن قیل والمص عدل عما فی الکشاف فقال أرادوا 
ہہ التقاعد وھو الاحتباس المعوق عن الأمر وھو متعد بعن بلا تضمین ثقصر المسافة وجعل 
أحب بمعنی تقاعد دفعاً لبعض ما أورد علی ذلك القیل ولھذا التکلف العظیم مرضه ولم 
برض بە والمراد أیضاً التقاعد بدون قصد قولە فیما مر وغفل عن العصر یژید ما ذکرناہ. 

قولە: (من قوله مثل بعیر السوء إذ آحبا أي برك) اي ضرب بعیر السوء أي السییء 
وإنما قید بە لکوئە غیر مرضي لە إذ أحبا أي برك ولزم مکانە وھذا محل الاستشھاد فإن 
اأحب هنا بمعنی لزم مکانه فکذا في النظم الکریم . 


قوله: (وحب الخیر مفعول .لہ والخیر ا المال ل الکٹیر والمراد یہ اتل ایل انی ضغلہ 
اوہحتمل ألہ سماھا خیراً لتعلق الخیر بھا قال لا : :الخیل معقود ہنواصیھا 'الخیر إلیٰ یوم 
الثیامۂ٤‏ 0ھ ا" وحب الخیز أي علی ہذا التقدیر مفعولة٢ي‏ تقاعك 
عن ذکر ربي لأاجل حب الخیر علی أ ز علت عضوا وعلی الاول مرک بای ار یی 
الخیر ولظھورہ لم بتعرض لە وفی ایقاع أحببت علی حب الخیر مبالغة والمراد أ۔ وہ 
اق رمتا موک رو ار ات علض کر ری سا بو رای ار اھ 
أصل المعنی باحد الوجھین ثم المراد عن ھذہ المبالغة المبالغة في الغفلة عن ذکر الله تعالیٰ 
لفوات وقت: الذکر تأسفاً علیہ ولذا اسٹردھا فعقر اکٹرھا قولہ والخیر المال الکثٹیر ولا یقالٴ 
اللمال خیر ما لم یکن کثیراً قال عليه الصلاة والسلام الخ حذیث صحیح وغي الیٰخاري 
والمسلم (الخیر معقود في نواصي الخیل؛ رویاء عن ابن عمر رضي اللہ تعالی :عنھما وِفیھمًا 
أ٘یضاً البرکة غي نواصي الخیل أي کثرۃ الخیر في ذواتھا قال الخطابي یکن بالناصیة عن 
الذات وھو المراد هنا إنما جعل البرکة في الخیل لن بھا یحصل الجھاد الذي فبهاً خیر . 
الدنیا والآخرۃ وأما الخدیث الآخر وھو الشژم یکون للفرس فمحمول علی مالم یکن معذٰا: 
للغزر بل للکبر والافتخار وععد للنھب والإغارۃ بالتعدي والوضرار قوله ای یوم 2 
وفيه |شارۂ إلی ان الجھاد بانی إلٰی یوم القیاعة . کے 
قوله؛ یھ سب ٰه ‏ وو یجڈ 
ذکر) أي غرنت الشمس یان:المعنی المراد قولہ شبه الخ بیان الاستعارۃ لتبعیة قوله بتواري 


گجعد 


ٹوللہ: -س. 0۰ت ستاخحاق اتا ات الجاںة ۶ 
مخبات وامرأۃ مخبأۃ وخبأۃ تدخنس ہمد الاطلاع وفي الصحاح اختبأت أي اسنترت وجاریةامخباأۃ 
سس سن لت راس سی سر مر بس تھا 
إلی الخباۃ الطلعة . 
قوله: :اضماڑھا من غیر ذکر لذلالة العشي عليہ یرید أن ضمیر الفاعل في تواُرت عافد إلی 
الشمس وإن.لم یجر ذکرھا لدلالة الجشي عليه وٰي الکشاف والذی دل علی أنْ الیضمیر للشمسش 
مرور ذکر العشي ولا بد للمضمر من جري ذکر ار دلیل ذکر وقیل الضمیر للصاقنات يٰ حتی 
توارت بحجاب اللیل یعني الظلام قال الإمام ھذا أولیٰ لأن بقاءہ علیہ مشتغلاً بالخیٰل حتی! تغرب 
انس وتمفوت صلاتہ ذنب عظیم فالواجب عليه التضرع بالاہتھال لا الٹھور والتبحسر بقولە: 
ٰ ردوھا عليٴ فطفق مسحاً بالسٰوق والأعناق 4 [ص: ]۳٣‏ وإذا قلنا إن الضمیر بعودٴ إلی الضافنات ' 
لا یلزم منہ فُوت الصلاۃ وغایلہ أن الأولی استغراق الأوقات قی ذکر الله من الاشتِمٰال بأامز الدٹیا: 
فترك الأولی وتحسر لذلك وآمر بالقطع علی أُن زجوع الضمیر حینثذ إلی المذکور: 'القریب وعلٰی 
الاول إِلیٰ المقدر البعید قوله مسح علاوتہ تال الجوھری العلاوۃ راس الإنسان ما ام غّي عنقه یقال 
ضربت علاوٰنه أي رأسه قوله ٹیل جعل یمسح بیدہ أعناتھا وسوقھا حبالھا قال ٹي. المغالم جو 
یو رتپ پ ئے وھ پچ یہ سو رج 
وو پر سو ات کت ۱ 7۲ ۱ 


المخبأۃ صریح فی الاستعارة المصرحة المخبأة امرأة حسناء وجە الشہه فطل التواري عن 
أعین الناس وحتی غایة لأحببت ومتعلق به بمعنی إلی أي إلی أن ثوارت والظاجر أن الباء 
فی بحجابھا للظرفیة وکونھا للاستعانة أو للملابسة بعید . 

قولە: (لدلالة العشی علیھا) فیکون في حکم المذکور ولم یلعفت إلی رد الامّام 
وغیرہ ممن رجح کون الضمیر للصافنات ہأن فیه تفکیك الضمیر والاضمار من غیر سبق 
ذکر لأنھا مذکورۃ حکماً مثل قوله تعالی: گ٭وورثہ أبواہ٭ [النساء: ]١‏ وأما تفكکیك 
الضماثر فأمر سھل یلتزم کثیراً ما بوجود القرینة . 

قوله: (ردوعا) مقول القول المقدر فأضمر إضمار ما هو جواب لە کأن قاثلا قال 
فماذا قال سلیمان فلا یکون مقولاً للقول المذکور لأنہ موضع سڑال المقتضی اقتضاء جلیّا 
وھو اشتغال نبی من أنبپاء اللہ تعالی بأمر الدنیا حٹی تفوته الصلاۃ عن وقتھا کما في 
الکشاف لکن ھذا الاشتغال أولە بالاختیار واخرہ بحیث تفونه الصلاۃ عن وقتھا بالغفلة عن 
ذلك کما صرح بە المصنف حیث قال وغفل عن العصر فلا إشکال بأن الاشتغال بھا حتی 
تفوته الصلاۃ ذنب عظیم إذ النسیان لا بدخل تحت التکلیف والقول بأن تلك الصلاۃ غیر 
معلوم فرضیتھا ضعیف إِذ السوق بقتضي الفرضیة وقد مر أن العقر ثقر باللہ تعالی علی أنه 
تص ‏ بر یب پت ور ہیی 

قوله تعالی : بقع تک شا پاکشوق وَلگنکان ڈیا 

قولە : (الضمیر للصافنات) ولم بلتفت إلی القول بأن الضمیر للشمس وأنھا ردت لەه 
کما ردت لیوشع عليه السلام لیصلي الصلاۃ فی وقتھا والخطاب للملائکة وھو مروي عن 
علي رضي اللہ تعالی عنە لأن قوله ردوھا علی لا یلائمه ولو قیل إن الخطاب للملائکۃ آما 
أولاً فلآن الملائکة لا یقدرون علی ردھا بعد غروبھا بلا عون من اللہ تعالی وإذنە رأما ثانباً 
فلأن الفاء في فطفق للتعقیب وھذا یقتضي کون الضمیر للصافنات فلو کان للشمس یقال 
فصلی أو ذکر وما وقع لیوشع عليه السلام استبقاء''' الشمس لا ردھا بعد الغروب والروایة 
عن علي رضي اللہ تعالٰی عنہ خبر واحد . 

قفولہ: (فطفق ناخذ) الفاء فصیحة إِذ تقدیر الکلام فردوھا فطفق هر من أفعال المقاربة 
ومعناہ شرع فأخذ بمعنی فشرع . 

قولہ: (یمسح بالسیف مسحا) ھا یىی شرالظت سوسرل 
محذوف وو السیف آأو یمسح محذوف مع مفعوله وجمله یمسح خبر طفق لا علی الحالیة 
کما ذکرہ آبو البقاء لأنه لا ہد له من خبر وإقامة الحال مقام الخبر مع إمکان جعله خبراً 


- - الحدیث فقال للشمس آئنٹ ماصورۃة أي 027 وأنا مامور أی بفۃ بفتح القرینة اللیم اجیسھا علي شیا 
فحیست عليه حتی فتح اللہ عليه کذا في المشاری. 


۸ ۱ سورة من / الیة: ای 


قثُوله: ےق امناتھا بقطمھا من قولھم مسح عااوت ناشیرپ عنف) آیر 
۔ہسوقھا الخ أي اللام عوض عن المضاف [ليه أو للعھد عند من لم یجوژ'العوضیة قوله 
ابقطعھا تفسیر للمسح المراد مُنا ولذا قال فیما سبق فعقرھا وھو نجاز لکونه الازمآللمسح 
بالأعناق قولہ مسح علاوتہ بکسر العین أي یے سی سیت بیان استمم ایی 
ھذا المعنی قدیما. ۱ 
قوله : تا عرمت آعناتھا وسوتھا حہالھا) و"-"ھ" کو یس 
'بیدہ أعناقھا فلا یقدر السیفٰ مرضه لان لا پٹاست الستاق : حیت قال غازتي احببت4 . 
[ص : شی یورخا ا ا وت 
مسح السوق حا غیر متعارف فلا وجه لترجیحہ الإمام. 4 


قولہ: (وعن ابن کثیر السوق علی ھمز الواو لضمة ما قیلھا کموقن) ایی ہمز الوار 
7 الساکن المضموم ما قہلھا والقیاس (بدال الُواو هھمزه 82 مسضمومة کادور فنزلی! ۱ 
ام ما قیلھا تل ضمھا کما آشار إليه بقولہ توقن۔ ْ 
قولە: (وعن أبی عمرو بالسؤوق وقریء بالساق اکتفاء -َ‌۷‪۳۳ٌُ"0) 
الالباس) بالسؤوق بضم الھمزٰۃ بعدھا واو ساکنة بوزن فسوق جمع ساق أیضاً والعقر امعثاہ : 
االنحر فھو بمسح الأعناق فا الحاجة ںا لإلھاٹھا:عن ذکر اللہ 
تعالی بالاشتفال بھا نقصد بذلك جبر ما فات علی وج التمام أ و لیسھل العقی الیحز ‏ 
ویبلائمہ تقدیم ہۓ لیر وو الا ۱ 


قؤله تعالی : تر اط کی کشا 6 . 
توله: (ولند فتنا“ آص: ودای وبالل لقد ابتلینا بالمحن آو امتحٰنا بھا 


قولە. علی ھمڑ الواو علٰی جعل الواو ھمزٰۃ لتضاعف النقل بضمة ما قیلھا فان الواو قٔ . 
نفسھا ثفیلة وإذا انضم إلی ثقلھا ثقل م ما قبلھا تضاغف الثقل فکما قلیوا الواو مزۃ إذأٴکانٹ 
امضمومة ئحو ادؤر فی جمع دإر وغؤر فی مصدر غارت الشمسن وھو الأصل والقیاس في ھمرٰة 
می حمود راہتشا ا 
موسی ومؤژفدان ٹٔی موقداٹن. . 
قوله : ہے مس شس ھت ٣‏ 
قوله: اکتفاء بالواخد عن' الجمع لا من الإلباس لان اللفظ المفرد الدال علی الجنس 7 
کثیراً معنی الجمعیة إذا قامت قرینة دالة عليه وهھنا قرینتان لفظیة وغقلیة اللفظیة جمع الأعناق _ 
تہ یے ج تر جو سا ساق واجد . 


() نہ یجاز حلف إ تدیرہ قد صدر من سلیمان ما مو لا تٹی پمحصب البوۃ وق ء4 بر تہ 
نم اناب4. ٰ 


سور ص/ الاأیڈ؛ ۳٣‏ ڈ*ً 


طٛوألفینا علی کرسیهہ4 [ص: ]٣‏ الخ بیان للابتلاء فؤئم أناب4 [ص : ۶] ئم رجم إليه 
تعالی بالتوبة عطف بثم ولم یعطف بالفاء کما في قوله: ٭ؤغاستغفر٭4 [ص : ]٢8٢‏ قیل فیه 
إشارۃ إلٰی استمرار إنابته وامتدادھا فإِن الممتد یعطف بھا نظراً إلی الآخر بخلاف الایتغقار 
فإنه یلبغی المسارعة إليه انتھی وکما بنیغی الاستغفار عقیب الابتلاء فکذلك ینبغی المساوّعة 
إلی الانابة عقیب''' فالظاھر أُن الإنابة متراخیة کما یظھر من تقریر الابتلاء ولك أن تقول إِنٗ 
ٹم ملتراخي في الرتبة. 

قولہ: (وأظھر ما قیل یه ما روی مرفوعاً أنه قال لأطوفن اللیلة علی سبعین آمرأة تأَتي 
کل واحدۂ بفارس بیجاھد نی سہیل اللہ ولم یقل إن شاء اللہ فطاف علیھن فلم بحمل إلا 
امرأة جاءت بشق رجل فوالذي نفس محمد بیدہ) واظھر ما قیل فيه أي في معنی الفتنة أي 
في الابتلاء ما روي مرفوعاً والحدیث المرفوع ما انتھی بسندہ إلی النبي عليه السلام 
والموقوف إلی الصحابة والمقطوع إلی التابعین أنه قال سلیمان لاٴطوفن اللیلة الطواف ھنا 
کنایة عن القربان والمراد باللیلة ھہذہ اللیلة الاتیة بعد التکلم بلا انفصال أي واللہ لاأجامعھن 
علی سبعین امرأۃ وفی روایة الإمام الصغاني عن الشیخین لأطوفن اللیلة ہمائة امرأة تلد کل 
امرأۃ منھن غلاماً ما یقاتل في سبیل اللہ فقال لە الملك قل إن شاء الل فلم یقل ونسي _ 
فأطاف بھن ولم تلد منھن إلا امرأۃ نصف إنسان لو قال إِن شاء الله لم یحنث وکان ارجأً 
لحاجته وھذا متحد معنی ما رواہ المص وما رواہ المص من غیر الشیخین لان الفاظھما 
متخالفة کما عرفتہ وتفصیله فی شرح الحدیث وعدم قوله إِن شاء اللہ لاجل النسیان غلا 
محذور فضلاً عن ترك الأولی فح معنی قوله تعالی: ڈوآلقینا علی کرسیه4 [ص: ]۳٣‏ 
وضع القابلة او مه لە عليه لیراہ ففي القیناہ مجاز عقلي . 

قرلہ: (لو قال إن شاء اللہ لجامدوا فرساناً) المراد منه الحث علی القول إن شاء اللہ 
فی الأمور الحسنة فلا [شکال بأنه عليه السلام قال لا تقل لو فإنه یفتح عمل الشیطان . 

قولهە: (وقیل ولد لە ابن فاجتمعٹ الشیاطین علی قتله فعلم دذلك وکان یخغذوہ في 
السحاب) فاجتمعت الشیاطین أي المسخرین لە عليه السلام علی قتله حتی لا یسخرھم بعد 
سلیمان فعلم سلیمان ذلك بأمارات تدل علی ذلك قوله فکان یغذوہ الفاء فصیحۃة أي 
فوضعه فی سحاب وجعل في ظئرہ ومرضعه فيه بحیث لم یروہ حین وضعهە وقد علمت 
أنھم لا یعلمون الغیب وفيه دلیل علی ان التمسك بالسبب والتحصن لا بنافي التوکل لکن 
الأاولی للمقربین التفویض إلی اللہ تعالی ولذا قیل حسنات الابرار سیثات المقربین وقال 


ثوله: فلم یحمل إِلا مرأة جاءت بشق رجل أي بنصف ابن فلم یحمل صح بالیاء التحتاني 
أي نلم یحمل شیء کقوله تعالی: ٭وإن فاتکم شيء من آزواجکم* [الممتحنة: .]١٤‏ 


)1 ألا پری أنه عطف فی قصة داود بالواو. 


5ڈ " سورٴص/ الآڈ : ٤ك‏ 
عليه السلام: داد الناس بلاہ الأنبیاء ثم الأولیاء ثم الأمٹل فالامٹل) فللانبیاء خواصن 

شؤون غتأمل فلا إشکال بانہ عليه السلام قال: ا اعقلھا وتوکل؟ فلا بنافي کیل عائ ٰ 
ات ما لم یعتقد التأئیر فیھا. ٰ 


قوله: 0س بِٗ مم 
الله) فما شعر به أي بَشیء من ٴاحواله إلا ان القي الخ ۔ ۱ ۱ : 
قولہ ٣۷0‏ , ِ0" 
لا یرقا دمعھا جزعاً علی أبیھا, فأمر الشیاطین فمٹلوا لھا صورتہ فکانت تغدو إلیھا وتروح مع 

ولائدھا بسجنون لھا کمادتھن في ملکہ فاغبرہ آصیف رشي اللہ عنہ فکسر الصورة وضرب 
المرأة وخرج إلی الفلاة باکیا متضرعا ا وکانت لە آم ولد اسمھا أمینة إذا دخل للطھارۃ أعطانا 
خاتمہ وکان ملکہ فیه فاعطاھا یوماً) غزا صیدون بصاد مھملة ودال مھملۂ اسم مدیبة منْ 
۔الجزائر کما بیلە بقوله من الججزاثر أي من جزاثئر البجر وأصاب ابنته أي ابنة الملك بُمعنیْ 
اوجدھا جرادة اسمھا فاخذھ) وتزوج بھا لأنھا من أحسن الناس وجھاً فاضطفاما لنفسه 
وأحیھا کما في الکشاف والظامر تھا غنیمة لە لکن قوله عليه السلام: ۹س 
'ولم تحل لآحد قبلی؛ أي من الأنبیاء فالمعنی أنه تزوجھا کما أشرنا إليه إما لِأئہ اشتر 
الغانمین لأن الأمم السالفة إذا غٹموا حیواناً ملکوھا دن الأنبیاء ہک 
الأساری لکونھا ابنة الملك القوي فأحبھا حباً شدیداً وکان: لا یرقاً أي لا ینقطع دمعھا وبرقا 
ہو ہیں وی تغدر أي تذمب وقّت الصبح وتروح اي تذھب وقت:ٴ اسستا؛ ٰ 
مع ولائدھا جمع ولیدة بمعنی ارہ والمراد بھا الجواري لکن لارلی ممھا رلائدما 


ٰ سپ ہو پور سی ہی ہے 
وفي الکشاف إما ما یروی من جحدیث الخاتم والشیطان وعبادۃ الرٹن فيٴ بیت سلیمان اللہ أعلم_ 
بصحته ثم قال ولقد أبی العلمام المتقنون قبوله وقالوا ھذا من أباطیل البھود والشیاطین وأا انخاف _. 
التمائیل فیجوز أن یختلف فی :الشرا؛ ئع وقال الإمام وھذا باطل من ؤزجوہ أحدھا أن الشیاطین لو _ 
ےس تحت مت وٹانبھا أنه لو قدر أنٰ یعامل النبيٴ 
مذہ المعاملة فغیرہ أأولی وقد قال ال تعالی ٭ٛإن عبادي لیس لك علیهم سلطان4 [الحجر: عۓے 
وٹالٹھا کیف یلیق بحکمة اللہ تعالی ان یسلط الشیطان علی غشیان نساته والعیاذ باللہ اہذہ فریة لپس _ 
'فیھا مریة ورابعھا کیف أَذت نبي الله علٰی عبادة الصدم وخامسھا أن تفسیر القاءالجسذ علیٰ _ 
الكرسي بالولد أو بنفسه لمرضن شدید ألقی اللہ عليه آو ابتلاہ بتسلیط خوف آو توقع بلاء فصار 
لذلك الجسد الضعیف الملقیٰ علی الکرسي آوئی من تفسیرہ بتسلیط عفریت قادر لأن العربٰ ۔ 
بقول في الضعیف الزمن آنه لحم علی وحم وجسد بلا روح قال الطیبي غاشبہ الأقاویل في إلتاء ۱ 
الجسد هو شق الولد لأنہه مؤید ہما روینا عن الأئمة المتقدمین وفی الکشاف وآأما السٰجود للاصورة 
فلا یظن نہي الل أن یأذن فيه وإذا کان بغیر علمه فلا عليه وقولە: 772ص 8۶۳۳ء" 
ناب 4 [٘صصس: ]۳٣‏ عن پفادہ إنَابة الشیظان منابه نبوا ظاھرا۔ ۱ 


سور / الاڈ ہے ے ےم یرس _ 7+ص_ى.ےےے ےم ۰۱۲۹؟ 


بسجدون لھا قیل وھذا سھو والصواب یسجدن لھا کما فی بعض النسخ وَالقول بالتغلیب لا 
برضی عله اللبیبٍ مثل قولہ تعالی: ڈف٭وجدتھا وقومھا یسجدون للشمس4*4 [الیمل : ]٤٢‏ 
الآیة فاخبرہ أي سلیمان آصف وزبرہ وخرج إلی الفلاة أي إلی الصحراء باگا ّدامة 
علی ما فعل من اتخاڈ الصورۃة وإن کان جائزا فی شرعه لترتب عليه أمر قبیح قَوّلہ 
للطھارة أو للجماع . 

قوله: (فتمٹل لھا بصورة شیطان اسمه صخر وأخذ الخائم فتختم بہ وجلس علی 
کرسیه فاجتمع عليه الخلق ونفڈ حکمە في کل شيء) وھذا أدل دلیل علی کذب هھذہ القصة 
المنقولة من أباطیل الیھود کما في الکشاف فإن تمثل الباطل بصورۃ الحق لا سیما بصورہ 
الأنبیاء لیس بصحیح لآأئہ یژدی إلٰی الفتنه والفساد. 

ثوله: (إلا فيه وفی ئسائه) رٹیل إِنه کان فیھن أیضاً لأئە کان یجامم نسائھن في 
الحیض ولا بغتسل من الجنابة ولبعد هذہ الروایة عن مقام العصمة لم یتعرض لە المص بل 
أشار إلی ردہ بقوله إلا فی نسائه. 

قوله: (وغیر سلیمان عن هیثتہ) لحکمة وھی عدم عرفان أمینة ومعرفته عليه السلام 
ما صدر منە من ترك الأولی وإنابتہ إلی الملك الأعلی کما قال فأتاھا الخ وھذا کما آألقی 
شب عیسی علی غیرہ تنفیذاً لقضائه فعرف أن الخطیئة أي ترك الأولی قد اأدرکته أي قد 
آدرکت مضرته. 

قوله: (فأناما لطلب الخاتم فطردته فعلم أن الخطیثة قد أدرکتعە فکان یدور علی 
البیرت یتکشف حتی مضی أربعون یوماً عدد ما عبدت الصورة في بیٹہ) فکان یدور الخ الفاء 
للسببیة معنی یتکفف أي یسال ربہ عفوہ ورضوانه وقیل ھذا لمن یسال لائه یمد کفیه إلی 
جانب السماء وھو من آداب الدعاء . 

فولە: (فطار الشیطان وقذف الخائم فی البحر فابتلعتہ سمکة فوقعت ئٔی یدہ فبقر 
بطٹھا فوجد الخاتم فتختم بە وخر ساجداً وعاد إليه المكك) فطار الشیطان أي ذھب سریعاً 
فطار استعارۃ تبعیة وقذفہ فی البحر لثلا بقع فی ید غیرہ فوقعت فی بد سلیمان عليه السلام 
لیعود علی حاله من الحکومة علی الأنام فضلا من اللہ ذو الجلال والإکرام . 

قوله: (فعلی ھذا الجسد صخر سعي ہە وھو جسم لا روح فیه لأنه کان متمثلا 
بما لم یکن کذلك) صخر أي الشیطان المذکور وھو جسم لا روح فيە مع آن الصخر 

فیه روح فاطلاق الجسد عليه لأئه کان متمثلا ہما لم یکن کذلك وھو صورة سلیمانِ 
نب ااسلام لس فی تلك :الس رت رر باجھا گا لا ررم نے تللا سیت جصدا 
فی قولە تعالی : وألقینا علی کرسیهە٭* [ص: ]٣٣‏ فالمراد بالجسد صخر وإلقاؤہ 
00 ' فاجتماع الخلق عليه لظنھم سلیمان فھذا الالقاء غیر الالقاء 
المذکور في الوجھین الأولین ومقتضی تولە تعالی : لإوما جعلنامم جسداً لا یأاکلون 


“‌ٗ 


۱ : سور3ص/ الایة: ٣‏ 
الطعام 4 رانا 7 إاطلاق لجسد:علی جسم فیہ روح فلٍ حاجة إلی التػػحل المذکور. 
قوله : (والخطیثۂ تغافله عن حال أمله لآأن انخاذ التمائیل کان جاٹرزاح یں 
'الصورة بغیر علمه لا یضرہ) والخطیئة الخ جواب سؤال تقریرہ ظامر وقیل توحِيه لھذہ 
القضة ورد علی ما في الکشاف من /أٹھا من افتراء الیھود فإنھا لا تلیق بمقامہ فإن اب نیچ . 
قال إِن ھذہ القصة رواھا النسٰائي وغیر بإسئناد قوي انتھی ولعل صاحب الکشاف لم یعملٌ 
بھذہ الروایة لکونە خبر واحب لا یزٴاحم ما ثبت بالتواتر من عصمة لأنبیاء علیھم السلام 
قوله تغافله عن حال اأھله بعیدِ لأن المدة أربعون یوماً کما اعترف به فھڈہ المدۃ التغافل عن 
مثله مع آأنه سخر لە الجن والانس مستبعد جداً فالأحوط ما اختارہ الزمخشري نے 
بالوجھین الأولین . ٰ ٰ ا ئٴ 
قولہ تعالی : ئن زی تپ ماکاک یں پک جات اك لت ك۵ 
ثوله: (أي لا یسٹھل لەُ ولا یکون) معنی لا ینبغي لأنہ قب مر أن ینبغي مطاوع بغاہ 
کما أن الانکسار مطاوع کسر بکسر الواو وعن ھذا بستعمل تارۃ بمعنی لا یصح کقوله 
تحالی: فلا الشمس ینبغي لھا4 [یس: ]٤٤‏ الاَیة وتارۃ بمُعنی لا پتیسر ولا یلیق فإنِ ذلك _ 
سو سپ بھی مھت دح شاف ای سے 
یکوت بیان ل4. ٰ ٰ 
قول: لیکو سجزہ لی مامبة لحالی) دفع توھم اه طلب للمفاخرۃ أمون إلدنیا 


والحرص علی استبدادہ بالنعمة وتحقیقه أنە عليه السلام کان ناشتاً في بیت الملك والئبوٰۃ وارثاً 
لھما فآراد أن بطلب من رہه معجزۃ فطلب علی حسب ألفه ملکاً زائداً علی الممالك زیادة خارقة 
للعادة بالغة حد الإعجاز لیکون ذلك دلیلاً علی نبوتہ قاھراً للمبعوث إِلیھٰم ولا یکون معجزۃ حتیٰ 
بخرق العادات فذلك معنی قولۃ: لا ینیغي لأحد من بعديی4 [ص؛: ]٣٣‏ قالوا إنمٔا طلبٰ إلملك 
امن بین سائر المعجزات لما آن الغالب في زم عليه السلام الملك فطلب مثل ذلك: لیکون ‏ ممجزۃ 
الآن معجزۃ کل نبی کان من ج جنس الغالب في زمانە کالسحر في زمن موسی عليه السلام تحدامم 
کالمضائر اه اہ وا فی میس ماب العلام شاف بإبراء الأکمہ والأہررص وإحیاء 
الموتی والفصاحة في زمن نبینا محمد قل فتحداہم بأقصنر سورة من کلام ذي العزۃ والکبریاء وأما_ 
ری ہو ای تر یف ھت چیہ وو ہو دو و ہے سو سو وا ۱ 
قال کان سلیمان عليه السلام مُلکاولگله أراد ہقوله: لا بنبغی لأحد من بعديی4 [س: ]۳٣‏ 

تسخیر الریاح والطبر والشیاطین ہدلیل ما بعدہ وروی البخاري عن أبي ھریرۃ عن النیي ال ان : 
جک یر کر نید فامکنني اللہ منه فأاخذته وأردت أن أربطۂ علیٰ 
ساریه من سواري المسجد حتی ینظروا إليه کلکم فذکرٹ دعوۃ أخي سلیمان رب :ھب ليٰ ملکاً 
لا بنبغی لأحد من بعدي4 [صن: ]٤٣‏ فرددته خاسئاً وأما من خیث تسخیر الملوك فھي نَا ذکر 
الفقيه أبو حنیفٰۂ وأحمد بن داوذ الذینوري في تاریخە أن سلیمان عليه السلام ورٹ علکاً في عصر 


سورة ص/ الاَیة : ۳٣‏ ۳ 


قوله مناسبة لحالی لان زمانه زمان کثرۃ الجبارین وتفاخرھم بقوۃ المللکومعجزة کل نی 
من جٹنس ما اشتھر في زمله کما غلب في عھد النبي عليه السلام البلغاءٌ'فأزل الکتاب 
الحاوي لآنواع البلاغة وآصناف البراعة معجزۃ لە عليه السلام وفی عھد عیسی غلل۔)لأطباء 
فاحیاء الموتی ونحوہ أعطی عیسی وکذا اتی موسی العحصا والید البیضاء لغلبة السحوٰة فی 
عھدہ معجزۃ لھما علیھما السلام فمعنی من بعدي علی ھذا من دوني کما في قولەه تعالی: 
لؤفمن یھدیه من بعد اللہ (الجاثیة: ]۲٣‏ أي من غیر الل إِذ البعدیة تقتضی المغایرۃ فیکون 
مجازاً قدم عذا لأئە مناسب لمقام النبوۃ وفي الکشاف کان سلیمان عليه السلام ناشئاً نی 
بیت الملك والنبوۃ وارثاً لھما فأراد أن بطلب من ربه معجزۃ فطلب علی حسب الفه ملکا 
زائداً علی المماليك زیادةۃ خارقة للعادة فلا پشہہ الحسد والحرص علی الاستبداد بالنعمة أن 
بستحطی اللہ تعالی ما لا بعطيه غیرہ. 

قوله: (آو لا بنبغي لأحد أن پسلبه منی بعد هذہ السلہة) وفیه [(شارۃ إلی أن السؤال 
المذکور بعد الافتتان المذکور ولعل لھذا قدم سؤال المغفرة علی سڑال الھب علی أنه عادۃ 
العظماء ان یسلبه مني هذا حاصل المعنی لا تقدیر في المبني إذ کون ملکە لغیرہ فی عصر 
إنما هو ہبسلبه عنە کما وقع لصخر فالدعاء بعدم کوڈ ملکه لغیرہ دعاء بعدم سلب أحد ملکه 
أو مستلزم لە فلا تقدیر في النظم ومن بعدي أیشاً بمعنی غیري لکن لا مطلقاً بل ممن هو 


کیخسرو بن سیاوش وسار من الشام إلی العراق فبلغ خبرہ إلی خراسان فلم بلبثٹ کیخسرو قلیلاً 
حتی علك ثم سار سلیمان إلی مر وثم إلی بلاد التراۂ فتوغل فیھا وجاز بلاد الصین ٹم عطف إلی 
ان وافی بلاد فارس فنزلھا أیاماً ثم عاد إلی الشام ‏ ٹم أمر ہبناء بیت المقدس فلما فرغ سار إلی تھامة 
تو و سس ےس یت ٭ ما ذکرہ اللہ تعالی وغزا بلاد المغرب 
تد تہ ونواحیھا واش أعلم بحقیقة الحال. 
قوله: لا أن لا بعطی احد مثله فیکون مناقسة آي مفاخرۃ ومحاسدۃ من ناقست في الشي۔ 
منافسة إذا رغبت فيه علی وجه المباراۃ ؛ ي الکرم یعني فال عليه السلام لا ببغی لأحد من 
س> نو رہ س اھ ےم کت تفول لفلان ما لیس لأحد من 
الفضل والمال ورہما کان للناس أمثٹال ذلك ولکنك ترید تعظیم ما عندہ وعن الحجاج أنه قیل لە 
ِنك حسود فقال احسد عني من قال ٭ھب لي ملکاً لا ینیغی لأحد من بعدي٭ [ص: ]٥٣‏ وعذا 
من جرأتهہ علی اللہ وشیطلته کما حکي عنه طاعتنا وجب من طاعة اللہ لأنه شرط فی طاعته فائقوا 
الله ما استطعتم وأطلق طاعتنا فقال ٭وأولي الأمر منکم4 [النساء: ]٤۹‏ یعني قال تعالی : فلاأطیعوا 
الله وأطیعوا الرسول وأولي الأمر منکم٭ [النساء: ]٥۹‏ ولم یقل عقیب قولە: ٭وارلی الأمر 
منکم4 [النساء : ]٥٤‏ إن استطعتم ولم یعلم أنه تعالی شرط أن یکون من المؤمنین وھو لم یکن 
من المؤمنین فإن من فی منکم للاتصال لقولہ ےچ من غشنا فلپس منا وقیل إنما قال عليه السلام 
لا ینبغی لأحد من بعدیيی4 [ص: ]٣٣‏ لأئه کان ملکاً عظیماً فخاف أن یعطی مثله اأحد ئلا 
یحافظ حدود اللہ فیه کما قال الملائکة ظأتجعل فیھا من یفسد فبھا ویسفك الدماء ونحن نسبح 
بحمدك* [البقرة: ]٠۶‏ 


ج ھ سورۃص/ الَبة ۰ 


نی مض فیکون ہذا تفضیرأ آخر لا تفصیلاً ما ُجمل اولاً قولہ مد السابة قری علی. 
ان مرادہ عدم سلب ملکھ عنم في حیاتہ. ٠‏ 


قولە: (لو لا بصح لد من بعدي لعظمتہ کقولك لفلان ما لیس لاحدمی الفضل 
والمال علی إرادۃ وصف الملك بالعظمة لا آن لا بعطی آحد مثلہ فیکون منافسة) أو لأكيٍصخح 
لاحد قد عرفت أن لا یننغئ:قد یستعمل في لا یصح لاحد یفید عموم النفي قوله لعظمثہ 
إشارۃ إلی أن:ھذا السڑال کنایة عن عظمة الملك سواء کان لغیرہ أم لا کما أوضحہ:بقولہ 
کقولك لفلان الخ أي هذا الْقول بیان عظمة ما لفلان من الفضل والمال إذ رہما کان نی 
الناس أمثاله ولا یخفی آنە خلاف الظاھر إذ المتبادر منه أن لا یعطی أحد مثله ولعل لھڑا. 
آخرہ ويٰضاً یتافي ظامرہ ما ورہ في الحدیث تفلت علی الشیطان البار حة فاردت أن'آربطه 
بساریة المسجد ثم تذکرت دعوۃ حٔي سلیمان الحدیث ولذا اخرہ والجواتٰ وو کنایة عن 
عظمته سنواء کانت لغیرہ أم لا فإتہ لا ینافي إرادة الحقیقة وعدمھا ناش عن الذھول عن 
قولھم إن الکنایة لا تنافي [زادة الحقیقة مرادھم أُن معنی الحقیقة یصح إرادتھا في:الکنایۃ 
دون المجاز لا جمع المعنی الکنوي والحقیقي معاً وأیضاً أنه لو لم یکن المعنی الخقیقي 
منفیاً فلا بترتب علیه فیکون منافسة آي الحسد والبخل مع ان مرادہ وقع ھذا التوھم 
. خالمنافاۃ ظامرة وعذا المعنی اضعیفب فالمعنی الأول هو الراجح المعول وھو کون المراد من 
ری شروں مین کر کر سر ان تا علیہ الام رام نادان کر کان جانا 
لکمال رأفته وفرط تواضعۂٰ وبلائمه عذا المعنی ٹوله: فلومب لي ملکا٭4 [ص: ۰] 
. بخلاف المعنی الثاني لأنہ بناء علی أن هذا بَعد إعطاء الملك بعد ھذہ السلبة فیجتاج إلی. 
التمحل في لوھب لي ملکا4 [ص: ٥‏ وفي قولہ: فلا ینبغي4 [آص: ٥‏ وبٰخلافن 
الٰمعنی الثالٹ لأنهہ خلاف المتبادر وارتکات المجاز أو الکنایة مع إ(مکان الحققڈ' وقد اعرفت 
سو بے و ےا سر ا ۱ ا ین 
کاا وکیا سی ول سا دفعا أ لادیھام والاوھام. 
قوله: (وتقدیم الاستغفار علی لا سبھاب لمزید اعتمامہ :- الدین) و -- لاستغفار 
الخ أي تقدیمہ في الذکر إڈ الواو ون لم بة یقتض الترتیب لکن لا بد من نکتة في: ترتیب 
الذکر وھی ھٹا ما ذکرہ الشہٰخان من ان ا عادة الأنبیاء والصالحین الاهتمام بالڈین فان أفکار 
الابرار ماثلة إلی أبواب الدیٰن في کل ما یعین لھم ولدا حمل بعضهم قولٗ موسيٰ عليه 
السلام: فا و أجد علی النار منٰی4 [طە: ٠‏ علی معنی پھدیئی إلی 'أبواب الدین 
والبحث بأن الاستیھاب طلب المٰعجزۃ فالا؛ ثق کوٹھا فی ابتداء أمرہ غریب جذا الا برزی 
ان رسای تر لد جشس ےہ سسشاہ ھت بقوله کی یں ا 


قوله؛ ۲ الاستغفار .۰ الاستیھاب لمزید اهتمامه في أمز الدین کما مُو عادة الانیاء 
رو یس فا ٠‏ ۱ 


سور؟ص/ الآیڈ؛ ٣‏ اھ 


[البقرة: ]٢۲‏ الایۃة ونظائرہ کثیرۃ وکون الاستغفار وسیلۃ إلی الاستیها لکونە مفتاح 
إجابة الدعوۃ کما أن التسبیح مفتاح التوبة فی قوله تعالی: افلما أغاف کال سبحانك 
تبت إليك وأنا آول المؤمنین٭ [الأعراف: ]٤٤١‏ وھذا لا ینافی کونه مقصودألتیسه إذ 
روعي فیه کونه مفتاح إجابة الدعاء واسٹتوضح ہکون الباء فی ہسم اللہ للاستعانة إزہ 
روعي فیھا جھة کونھا موقوفاً علیھا لا جھة الألیة . 

قوله: (موجوب تقلیم ما یجعل الاعاء بصدہ الإجابة وترأ نائع وأبو عمرو بفتح 
الیاء) ووجوب تقدیم الخ المراد بالوجوب الوجوب العادي وفیه دلالة علی ما قلنا من أن 
الاستغفار یراعي فیه چهة کونە مفتاح الإجابة لا کونە وسیلة فقط کما فی البسملة. 

قولە: (المعطی ما تشاء لمن تشاء) المعطي من الوعاب لم بشر معنی المبالغة لأن 
المبالعة معتبرۃ فی صفاته تعالی سواء عبرت بصیغة المبالغة أو لا قوله ما تشاء |إشارۃ إلی 
مفعوله المحذوف وکذا لمن.تشاء وعو ثناء یناسب الدعاء واکتفی بە ولم یقل إنك أنت 
الغفار الوھاب لما عر من أنه ممن یجعل الدعاء بصدد الڑجاہة . 

قوله تعالی : مزال ری تجری یامروہ یکا حث اساب لیا 

ثول : (ذذللناها لطاعته إجابة لدعوته وقریء الریاح) إجاہة لدعوته عذا ظامرفي الو جه 
الڈول والٹالٹ في معنی لا ینبغي٭ [ص: ]٣٣‏ وأما فی الوجه الثانی فمأول بأنا أدمنا لہ 
تسخیر الریح بأن رددناہ بعد سلب صخر وفیه دلالة علی أن استیھاب الملك والھبة لە بعد 
ھهذا الدعاء بناء علی الظاھر وأما کونە بعد ابتلائه والقاء جسد علی کرسیيه أو قبله فغیر 
معلوم في الاحتمال الاول والثانی فی ٭ألقینا علی کرسبهہ4 [ص: ]٥٣‏ وأما علی الاحتمال 
الٹالٹ فھو بعد الابتلاء کما أشرنا إليه آنفاً والظاھر أنه بعد الابتلاء فی الاحتمالین الأولین 
أیضاً قوله وقریء الریاح لما عرفت من أن الریاح مستعملة في الخبر والریح فی الشر لکنھ 
لیس بکلي ولذا قریء بالریح بالمفرد مع أن المراد الخیر المحض . 

قوله: ڑلینة من الرخاوۃ لا تزعزع آو لا تخالف إرادتە کالمأمور المنقاد) لا تزعزع أي 
لا تتحرك لشدتھا فیکون مجازاً عن عدم شدۃ التحرك إذ الرخاوۃ من خواص الأجسام قوله 
و لا یخالف إرادتہ الخ فیکون استعارۂ أشار إليه بقوله کالمأمور المنقاد قال المص فی قوله 
تعالی: ٭٭ولسلیمان الریح عاصفةت* [الأنبیاء: ۸۱] شدیدۃ الھبوب من حیث إِنھا تبعد 
کرسيیه فی مد یسیرة کما قال : ٭غدوھا شھر4 [سبأ: ]۱١‏ الأية وکانت رخاء فی نفسپا 
طیبة وقیل کانت رخاء تارۃ وعاصفاً حسپ إرادته انتھی فلا یتوھم المنافاة والضمیر بأمرہ 
راجع إلی سلیمان والریح فھم مرادہ وأمرہ علی طریق خارق العادةۃ فتجري علی وفق أمرہ 
وٹی تجري استعارۃ فتفطن . 


قو له : وفریء الریاح قراءه الریح هي المشھورة والریاح شاد ۔ 
قوله : لا تزعزع سض الزعزعة شی التحریك . 


٢١٦١.۰ 


سور ص/ الأپتان: ا ۷ءء ۸ 


قولہ: ک7 آصاب الصنواب فاغطا الحواب) آراد تفسیر آصابٰ ومذا 
المعنی مأخوذ من الخ فإِن آصاب فی عذا المثال بمعنی آراد لأنه لو کان بمٹاہ ۶ المعزوف لا 
مساغ لقوله فاخطاً وکذا في النظم الکریم لا یناب معناہ المعروف وھو وقوع الضواب لا 
جرم آزہ مجاز عن راد اذ الاصابة :مسببة عن الزرادة والداعی إلی المجاز بیان آئه :7 اتقصیب 
في إرادته وحیث متعلق بتجري أو فسخرنا: ْ ۵ 
قوله تعالی: وك 0ئ ۱ بج۔ 
٣‏ قوله: سیت لور لی ملا قد نئی کون الیاطی سخ ار 
الام این ۱ 
٣‏ قوله: (یدل منہ) بدل ُلکل من الکل وھو الظاھر لسلامتہ عیْ الحذف فیکون المراد 
المسخرین علی أن اللام للمھد قلفظة کل في موقف وإِن جمل بدل البمضن بحتاج إلی 
تقدیر الجائد أي کل بنا وغواص منھم فالکل بحتاج إلی التمحل فلا تغفل . ..٭ 
قولە تعالی : کرت مرف اللسکاد ڑا 
ٹولە: سس ۷ ۶ا بای سر ای لد مسر ابیز دا 
کالبناء والغوص ومردة رن بُعضُھم مع بعض في السلاسل ٹیکفوا عن عن الشر) غطف جلی کل 
لا علی الشیاطین لأٹھم منھم وأنت تعلم أن کون اللام للعھد راجح فیکوٰت عطفاً علی 
الشیاطین المعھودین لکن اختاز سو کون اللام للاستغرای فیکون کل بناء بدل البعض 
بتقدیر الضمیر والکل [ما بممنی الکثبر أو المراد کل بناء وغواص یمکن لە حضوله::ٴْ ۲ 
ْ قولہ: (ولعل أجسامهمٰ شفائة صلبة فلا تری ویمکن تقییدھا ھذا) ولعل أ٘جسامھم الخ 
ْ جواب إشکال بأنھُم أجسام لطیفة لا یصلحون للتقیید فاجاب بان لطافتھا بمعنٰیٰ کونھا شیفافة 
۱ والشفافیة لا تتافی الصلابة کما في الزجاج ۂ فح عدم رژیتھم لا للطافتھم فإن اللطافة ہمعنی 
۱ لشفائة لا تائي الرویة عالجاج بل لاو لو کانواً رین لوقع الادتاہ کما فضلہ امام ٹی 
تفسیر قوله تعالی: ظٛإنه بریکم هو وقبیله من حیث لا ترونھم٭ [الأعراف : ۷ لیت 
قوله : (والأقرب أن المراد تمٹیل کفھم عن الشرور بالاقران'تيی الصفد وھو القید) 


قوله سہر جٹامی سی سہشی تاوس نات ۷ 
۱ ائز جاجح الاأصفاد ھی السلاسل من الحدید وکلما شددت به شداً تنا ہپالحدید وغیرہ فقد صلفاته 
ٰ وکل من أعطیتہ عطاء جزیلاً فقد أصفدتہ کأنك اعطیته ما یرتبط به ,وفي الکشاف وسمي بە العطاء 
لأنہ ارتباط بالمنعم عليه ومنہ قول علي رضي ال عته من ترکك قفد آسرك ومن جقا فقذ أطلك 
ومنہ قول القائل : ٰ ْ 
خل بنا مفلقھا رارق رقیة مععٹھا 
وقال حبیب إل العطاء اسارٴوتْعہ من قال: 


6 و٠٠‏ ڑیڈسووچھجھومجھوسسسوچ وھ پویتتستھک رر 
والأقرب الخ لما فيه من عدم اعتبار القید والمبالغة في دفع شرورغّم لکوت التمثیل 
افرب إلی النفوس ہجعل المتخیل کالمحقق والمعقول کالمحسوس فلا قد حقیقة حتی 
یرد الڑشکال . 

قولە: (وسمی بە العطاء لُأئه برتبط بالمٹمم عليه) سمي به العطاء أي بالصمد رَھٰذا 
بناء علی عدم الفرق بین فعلیھما قوله لأئه یرتبط بالمنعم أي یربط لان ارتبط کربط متعد 
أي یربط بمن أنعم عليه وھذا بیان لوجه التسمیة أي لما کان الحطاء یربطە المنعم بمن أُنعم 
سمي صفداً مجازاً لکونە تلربط المعنوي تشبیھاً لە بالربط الحسي . 

قولە: (وئرقوا بین فعلیھما فقالوا صفدہ قیدہ وأاصقدہ أعطاہ) فالمفھوم منە أن 
الاصفاد عو المسمی بە العطاء لا الصفد وما تقدم یفید أأنه سمي بە العطاء فالثلاٹي والمزید 
مما پتغاپر معنامما وتوجیھه أن أصل عذہ المادة للقید فلذا ورد فعله ثلاثیاً علی الأاصل 
وإنما سمی العطاء به في المزید لما ذکر من کوئە یربط المنعم عليه وقد استفدنا منە ان 
معنی المزید إذا کان مغایر المعنی الثلائی یراعی فیه معنی الٹلاثی بوجە من الوجوہ لکون 
أصل المادة موجوداً فی المزید فاحفظ ھذا فإنہ ینفعك في مواضع شتی . 

ثولە: (عکس وعد وأوعد) فإن وعد للخیر والصفد للشر وأوعد للشر وأصفد للخیر 
وفي أوعد سرور باإلنسبة إلی الغیر وعن مذا قالوا إِن الوعید للکفار وعد للا‌برار لکن ھذا 
بالسبة إلی الغلبة فان وعد فی الأصل شامل للخیر والشر ٹم غلب في الوعد بالسرور وإلا 
فلا یکون مما نحن فيه لأن الثلائی کالمزید مستعمل في الضر قال تعالی: وعد اللہ 
المنافقین والمنافقات٭ [التوبة: ]٣۸‏ الآیة ۔ 


قوله: (وفی ذلك نكتة) وهي آن الثلاٹيی یستعمل فیما هو الأصل فی مادته والمزید 


إلی ھنا کلام الکشاف الاآسار العطاء قوله إن العطاء اسار بعض من مصراغ بیٹ أوله: 
مممیمعلقةعلیلك رقابپیپا مغلول| إذ الم طاء اسےار 
والروایة فی دیوانە ان الوفاء اسار پقول قد أحسنت إلی فصیرني إحسانك أسیراً لك وفیل ھذا 
انت 
أیامنامسصئولٗ أطرافپا با واللےالےي کلھهاأآسعح ےر 
والمراد ممن تبعه المتِي قال : 
وتہلتنغسي فی درالڈ مسحبة ومن رجلد الإاحسانقیياتقیدا 
الروایة في دراك بالفتح وعو کل ما اسنترت بە یقال أنا في ظل فلان وفي دراہ أي في کنفہ. 
قوله: عکس وعد وأوعد وج العکس أن معنی فعل فی الآاول شر ومعنی افعل خیر وفي 
الثانی بالعکس . 
قوله: وفيی ذلك نکتة ولعل النکتة ما قال الفراء یقال وعدتہ خیراً وأوعدته شرأ فإذا أسقطرا 


2۸ء _ 


ہے۔ سم سور صلی : : 
في الطاریء عليه إڈا تغایر: :معناھما وقد عرفت أن الأاصل فی مذہ الکبادة الْمّمد ِلٰذا 0 
ٰ فعله ثلاثیاً والإعطاء طار عليه فلذا ورد فعله مزیداً لکونه.طارباً علیٰ الثلاگن وه العکس لا 
ٰ رد رق 0ار د رورشو تب سرد سوں بہ ض ہی لن 
زیادة المعنی فتقلیل حروفہ الوعد پدل علی آ نە ینبغی تقلیل زمنه وھو البر عاجلہ'ہخلاف 
الإیعاد المحمود خلفہ فیتبغي فیه عکسە وکذا الصفد والأصفاد فإن من الحسن تقلیل مہ 
مضرة وتکٹیر غیرہ واعتبر في أحدھما الزمان وفی الآخر الجدث لان الوعذِ والوغید من 
الأقوال ولا عبرة بکٹرتھا وقلٹھا فلذا اعتبر ذلك فی زمانھما ولا کذلك الآخر انتھی برد. 
۱ عليه أن کون زیادة المبئي ذَالاً علی زیادة المعتی لیس بکلي مثل فعل وفاعل وُوّعد اللہ 
جو سو سی موس اس ہر زوس ار ہی ید ے۔ پر 
والئحفیق أن هذا من آثار الزضع فالاشتغال بتوجیھه لا بخلو عن کدر. ْ 
قوله تعالی : ٥دا‏ عََلافب قَنن از ايك پر حساب کا ۲ 
٣‏ قوله: (أي ہذا الذي ا٘عطیناك من الملك والبسطة والتسلط علی ما لم بنسلط با غیراد 
عطاؤنا) عذا الذي الخ أي الإّشارۃ وإن کانت إلی آمور متعددة لکثە ماول ہما ذکر قولہ علیٰ 
ما لم بسلط بە غیرك أي فيٰ عصرك أر مطلقاً فإنه لم یعط أحداً مثله وإن کان سؤاله غیر 
" ذلك قوله عطاؤنا خبْر ھذا:من قبیل شعري شعري أي ھذا المعطی یلیق أن یطلق عليه 
‫ العطاء لہ لا نظیز لە في السْلطنة والتسلط والأمتلا ستیلاء وقیل فائدۃ الخبر ہجعل قوله: ٭ابغیر 
خساب٭ [ص: ۹ قیدا لەْ فیتم الفائدة ح وإن لم یجعل قیداً له فذکر ھذا عطاؤتا لییں. 
لاإخبار بل لیترتب عليه ما بمٔدہ وتعدیة بسلط بالباء لتضمینہ معنی الظفر . دو 
قولہ: (فاعط من ششت وامنغ من شثت) فاعط تفسیر لقوله: فامنن4 1ص : ۳۴۰ 
احترازاً عن کون المن بمعنیٔ تعداد المنعم بقرینة قولە أو أمسك وأیضاً ھذا.|لمعنی متفرع 
وی مہ سی ح سراا لازم الإمساك فالأمر ھنا للتسویة بَقرَبنة أو ارلفظة 
أو أبیضاً للتصسوبة مع الإشارۃ:إلی أن الڑعطاء هو الأولی والمراد بمن إما مغایر مار وھو 
المتبادر من إظھارہ ڈور می سی رو وہ وم شئت ہا 
شثت آأو املع من شثت ما شغت و 
قولە: پیم مررورر در س تب مرش 
مویہ جویو مور دہ تی سر 
محاسب بصیغة المفعول وحساب لیس بمعنی محاسب لن الباء یملعه بل مراذہ بیان . 
سس وب تسورہ ساس سس سو تو سض چب 


الخیر والشر قالرا ۂ فی الخیر اعد والعدۃ وفی وھ ہے والوعید وقال فان آدخلوا الباء جاور 
بأالف قال الراجز : 


١‏ ری ہت ہے والأادامم 


سورۃص/الَپڈ: ١اس‏ م..  .  ..‏ _ .. _جر ٦:١۹.‏ 
التسویة کما عرفته فیکون حالاً مؤکدۂ ولو قیل في المعنی أي غَیررمسڑول عنە في 
الاخرۃ یکون حالا مقدرۃ . 

قوله: (أو من العطاء أو صلۂ لە وما ہیٹھما اعتراض والمعنی أنه عطاء جم لا یکا 
یمکن حصرہ) أو من العطاء أو حال من العطاء لأئہ فی معنی المفعول أو الفاعل أو صَلق لہ 
أي الباء متعلق به وظرف لغو وھو الظاھر وما بینھما اعتراض أي علی الوجھین وفائذة 
الاعتراض التخییر فی ذلك کما عرفته والمعنی أي علی الوجھین أنه عطاء الخ وفيه إشارۃ 
لی فائدة الخبر وإن حسابا بمعنی حساب العدد قولە لا یکاد یمکن حصرہ فيه مبالعة عظیمة 
إذ نفی قرب |مکانە فضلاً عن الإمکان مع أنه محصور لأنه متناہ فضلا عن إمکانە لکنه أرید 
بہ المبالغة فی کثرتہ فلا إشکال . 

قولہ: (وقیل الإشارة إلی تسخیر الشباطین والمراد بالمن والإمساك إطلاقھم وإبقاژھم 
في القید) فح یکون فائدۃ الخبر واضحة لکن مرضه لعدم ملائمة قوله: فلفخامنئن4 [ص : 
۹)] الخ بالفاء وعن ھذا حاول بیانه فقال والمراد بالمن إطلاقھم لأنه من الإحسان إلیھم 
ومذا الإطلاق ینافی ما سبق لیکفوا عن الشر ولذا مرضه أأیضاً وعلی ھذا یکون مفعول 
ف٭فاملن 4 [ص : ۳۹] الشیاطین لآ من ٹ شثت کما في الأول ولعله أشار بذلك إلی رد ھذا 
الاعتیال رکرو تر نے ضا 16[ ص۴۹۰۲ جالا من لا ستکن ئ الامر ای غیر 
محاسب علی عنە الخ کما في الأول. 


قول تعالی : راک کنل عم تاپ ینا 
قوله: (فی الآخرۃ مع ما لە من الملك العظیم في الدنیا) مذا من قبیل التکمیل 


قولە: آو من العطاء فالعامل فیه معنی الإشارۃ فی ھذا أي أشیر إليە کائناً بغیر حساب . 

قولہ: أو صلة لە أی العطاء أي إعطاء بغیر صاب والباء متعلق بعطاء فیکون طرفاً لغوا 
بخلاف کونە حالاً فإن الباء حینثلٍ متعلق ہمحذوف مقدر ویفھم من عبارة الکشاف أنه صلة لعطاء 
حیث قال ھذا الذي أعطیناك من الملك والمال والبسطة عطاؤنا بغیر حساب ثم شرع في تفسیر 
ف(فامنن أو امسك4 [ص: ۳۹] قال الطیبي فی شرح فوله ھذا قدم بغیر حساب علی ففامنن4 
[عس: ۳۹] لبشیر إلی أن طبغیر حساب4 [ص: ۳۹] متعلق بعطاؤنا والفاء في ٭نامنن4 [ص : 
۹ للتفصیل أو جزاء شرط محذوف وأو للڑإباحة والتخییر وعن بعضھم بغیر حساب4 [ص: 
۹ حال من عطاؤنا أی ھذا اعطاؤنا واسعاً لأن الحساب بمعنی الکافي . 

فوله: وقیل إشارۃ إلی نسخیر الشیاطین فعلی ھذا بغیر حساب حال من الضمیر فی شؤفاملن 
ار اسس ك4 [ص: ۳۹] والمعنی فامئن أو امسك غیر محاسب علیك وأو للتنویع ولذا آتی صاحب 
الکشاف في بیان هذا الوجه بالواو بدل أو حیث قال أو هذا التسخیر عطاؤنا فامنن علی عا شئت 
من الشیاطین بالاطلاق وأمسك من : شثت منھم بالوثاق بغیر حساب أي لا حساب عليك غي ذ ذلك 
ویجوز الإباحة ویشعر بھا قوله لا حساب علیيك في ذلك في تفسیر ٭بغیر حساب*4 [ص: ۳۹] 
قوله بدل من آپیوب أىی ہدل منه ہدل الاشتمال . 


٠ 


سورۃ ص/ لة: ٦‏ 
لدفع نوهم إِن لا حظ اما فی الآخرۃ مع ما له من الملك العظیم فیدآلینیا9؟. ْ 
ٰ قولہ : : (وھو الجنة) اخر مع أن القریں وھي معنی الزلفی خیر ٹرعایة الفاصلة ‏ 
قوله تعالی : ولگ عبت اور وب اد نادیٰ رید: نی ای مَکَنَ ابع ْ سب رنب للا ٢‏ 


ٴ قوله: (آیوت وس ویو ہراب وف بے 
غیص وفی سورۃ الأنہیاء وکان رُومیاً من أولاد عیص بن إسحاق وفي سورۃة الأنعام 
یرب بن ن آموص من آسباط غیص بن |سحاق فالإضافة إلی جدہ ھنا فلا محذور وفیٰ قوله 
عبدنا تشریف لہ لصبرہ کت آصابه وفي إبدال أیوب!' من عندتا او عطف بیان:له مز 
اعتمام لشأنه. ار 
۱ قفوله: (یدل من عندخاً وأبوب عطف بیان لہ بأنی مسٹی وقرا حمزۃ بإسکان الیاء 
وإستاطھا من الوصل بتعب:األم) ندل من عہدنا بدل اشتمال فالمعنی واذکر:یا أيھا الٹبي 
الحادث لدیٴفي وقت نداء زبە وجە الالتفات هو ان إجابة النداء من آثار الربوَبیة قوله بأنی 
مسنی أي الباء الجار محذوفٰٗ لأن تغدیة النداء إلٰی المفعول الثانيی بالیاء وملستي متعد بالباء 
آي جعل النصب ما ساق قولہ والم إذ العذاب في الاصل الائم الفاح آي انقیل. ْ 
قوله: (وھو حکابة لکلامه الٰذی ناداء به وإلا نثال إنہ صسہ) وھو حکابة لکلان الخ 
و رو سو سر نمس وی 
مثله یجوز الوجھان بالاعتبارین . ٦‏ ىک ۰" 
قوله: (والإسٹاد إلی الشیطان إما لن اللہ مہ بذلك لم فعل بوسوستہ کم قیل ال 
اأعجب ہکٹرۃ خرادرہورت او اہ وو ادویثہ سی سجو ور یہ 
ولم یغزہ) والآاسناد |] ]لی الشیظان مع آ ن المس من اللہ تعالی کما أشار إليه بقوله إما لْأن اللہ 
مسه الخ فیکون الإسٹاد مجازاً لکونە سیا له وما في قوله لما فعل مصدریة وضمیر الفاعل 
دی 1"ە"ە اعجب فیکون فعل القلب آأو اللسان ون فعل سائر الأآرکان آو استخائة 
مظلوم فلم یغثہ فیکون الفعل بمغنی کف النفس عن الٴغائة سو بے پر ا 
والارکان والکل لا یلائم منضب الئبوۃ . ٣‏ 
ْ قول: : (او لسؤالہ امتحاناً لصبرہ ٹیکوٹ اعتراًبالذتب) آو نسزالہ علف اعلی قولہ ا 
قولە: ولولا عي أىي لولا حکایة کلامہ علی صورئہ بعینہ لقال إنہ مس لأنہ غائيٍ. 


ترقت 0 لات ام الف وا شر مر کرت (سا ا مازان را اسان ]لی 


"۔(١)‏ فاشیر إلی آن ملك الدنیا ڈیر رذ اع قال عليه السلام من احبٔ دنیاہ اضر آخرئہ . 
)٢(_‏ وإنما جعله بدا من عبدنا لا من أیوب کما في الکشاف لألہ متبوع مقصود کذا قبل . 


سورۃص/الاَیة: ١ڈ‏ ہے رر ل9ےہ ۔۔ 4۲۹ 
فعل أي أو لآن اللہ تعالی مسە بذلك لسؤاله أي لسؤال أیوب عليه الللام البلاء فحذف 
المفعول لدلالة قولہ امتحاناً لصہرہ فلما أصاب البلاء بسبب سؤالە ودعائہ ورك الأولی 
إذ الأولی سؤال دوام العافیة فال عليه السلام: 2سلو ال العافیة! فیکون قولہ: 9([نی مسني 
الضر* [الانبیاء: ۸۳] فی سورۃ الأنبیاء ومنا قول: ظا آنی مسنی الشیطانہ4 [ص ]1٥0:‏ 
الآیة اعترافاً بالذنب أي ترك الأولی واعترافہ ثوبة وطلب للخلاص . 

فوله: (أو مراعاۃ للأدب) عطف علی قولە اعترافاً أي لم پسندہ إلی اللہ تعالی مراعاۃ 
لادب فأسند إلی سہہه وھو الشیطان إن من شائه القاء مثله مم أن الفاعل هر الل تعالی 
وھذا الوجہ الآأآخیر أُسلم من سائرہ. 

قوله: (أو لأنہ وسوس إلی اتباعہ حتی رفضوہ وأخرجوہ من دیارھم أو لن المراد من 
النصب والعذاب ما کان یوسوس إليه فی مرضه من عظم البلاء والقنوط من الرحمة وبغریه 
علی الجزع) أو لأنه وسوس إلی اتباعه الخ فیکون الإسناد أپضاً مجازبا لکن الل تعالی أعلم 
بصحته وعلی الوجه الآخیر الإسناد إلی الشیطان حقیقی لکونه کاسب الوسوسۃ والإسناد 
إلی الکاسب حقیقي اخرہ مع کونە حقیفیاً لأن إطلاق النصب والعذاب علی ما یوسوس 


قولە: آأر لسؤاله عطف علی لن اش مس أي لسؤال الشیطان من الل تعالی أن یسلطه علی 
أمواله وأولادہ وبدئه ویمتحنه مل یصبر علی بلاء الله تعالی آر یجزع واإنما عطفه علبه ہاو لان 
سبب الآسناد عداك وسوسة الشیطان وعنا سؤاله والسؤال غیر الوسوسة لگن الإسناد فیھما إسناد 
مجازي من باب الإسناد إلی السبب فقوله امتحاناً مفعول بە للسڑال فإن الشیطات علی ما حکي ما 
سال ال تعالی أن یمتحن أیوب بالتسلط عليه بالبلاء. ۱ 

قوله: فیکون اعترافاً بالدنوب أو مراعاۃ للأدب أي فیکون إسناد المس إلی الشیطان الذي عو 
السبب الحامل اعترافاً مل بذنوبه فکأئه فال اتبعت الشیطان فعملت الذنب آو أسندہ إلی الشیطان 
ولم بقل مسني اللہ بنصب وعذاب تادباً حیث لم ینسبە إلی الله في دعائه مع أنه فاعله ولا یقدر عليه 
الا ھو۔ 

قولہ: أو لأئه وسوس إلی اتباعه عطف علی لن ال ا٘یضاً أي لأن الشیطان وسوس قوم 
أیوب إلی اتباعه أي إلی اتباع وسوستة فاتبعوہ ورفضوہ وأخرجوہ من دیارھم وإنما عطفه عليه بأو 
مع أن سبب الإسناد وسوسته أیضاً لتغایر الموسوس إليه فإن الوسوسة عناك إلی أیوب نفسه ومنا 
إلٰی قوعه . 

قوله: آر لآن المراد بالنصب عطف علی لن اللہ أیضاً فوجه العطف بأو آن الآسناد هناك 
مجازي والمسند حقبقة وھنا بالمکس فإن المجاز ہنا في کلمة ٭مسنی٭ [ص: ]٥٤‏ بنصب دون 
إسنادہ إلی الشیطان لأن معناء علی ھذا الوجه انصبني الشیطان وعذبني شبه إقناطه من الرحمة أي 
من الصحة وعود عا فات منە إليه بتصویر البلاء في نفس أیرب بصورۃ ما لا یرجی منە إخلاص 
لیجزع منه بالأانصاب والتعذیب فاستعیر لفظ المشبه به للمشبه استعارۃ تصریحیۃة وإنما قلنا إِن 
الإسناد فی ھذا الوجه حقیقی لن المعنی حینثلٍ عظم الشیطان البلاء في نفسي واقنطني من البر 
فإسناد الإقناط وتعظیم البلاء إليه إسناد حقیقي . 


یسسب تتےم×... ‏ ےو ھت ہسوولوت؛ 
جم قوله ویفریہ من الإخراء وھو الٰحث عليه ناج الشکویٰ دم المبر رھل 

- سیت سم مسر اسر تید 
0:7 جن المراد الحاصل بالمصدر اذ لا معتی لیس المعنی الْتتی 
افیکون في المال معنی قراءة الجمھور. 


قولە: وم سو سپھاوسپہسوفزر ےی 
٠‏ والمتعارف في مثله التثقیل إلا أن یقال مرادہ بالتثقیل الدلالة علی ثقل ما مسە وٰآصابه فیکون 
الضمتین حرکة عارضة لإفادۂِ مذا الغرض لا لغة أصلیة أو بقال المتداول الضم ٹم السکون 
ْ سو ہے سوچ و 


ردے سرع ٠‏ و سی 


قوله تعالی : ْ ایض ما نس بے وشراب ْ ٰ 
قوله: زکار ما اعت آی اضرب پرجلك الأرض) إشارة إلی أه تقدیر الول إ 7 
لا ارتباط ہدونه أيٴ نقلنا لە اركکض إمَا عقیب تضرعه أو بعد مدة .إلی أن جا وقت التنفس: 
أي اضرب برجلك معلی اركضٰ إذ الرکض الضرب بالرجل'' واصله ركض الدابة بالیجل: ۱ 
۱ فوله: فرب ا فک مد ای مت اسیل) اج ات وا شف ئآ 
فظھرت بقدرۃ اللہ عین بسببْ الضرب آو عقیبه فقیل ھذا مغتسل نبه بە علی ,إن في الکلام. 
حذف إیجاز أکثر من جملة وزاحدۃ لدلالة عا ذکر علیة کقوله تعالی : فأرسلون ا8یوسف أبھا 
الصدیق*٭ [بوسف : ]٦‏ الایة سب پا ہے والجملة مقول القول دنن 
إما الملك أو الل تعالی .-.: ۱ " 


قوله: (اي اہ تفص پە وتشپ منہ برا باطنك وظافر) تفنسل یہ الخطاب 
۱ لأیوب عليه السلام والخبر فنی معنی الأمر أي اغتسل اختیر الخبر لأله آکد وھذا منفھم من 

قولہ هذا مغتسل إذ الخبر بن ھڈا.مغتسل لمن احتاج [لی الغسل للتشفي قریتة ,واضحة علی 
آن المراد الأمر بالغسل منە ؤالشرب منە قوله وتشرب منە إشارۃ إلی أنه معطواف علی باراد 
فالضمیر ھنا محذوف وھوٴمنە والتعبیر بالمضارع لتصریح ما هو المراد مته ولو جعل 
مختسل اسم مکان لکان بارَداً صفة جرت علی غیر ما هي لە آو صفة لە للمبالغۂ وکذا 
سر یزیت وس ری ہی سو جو نس تے پوسوف 
ے_۔۔د دج دے .ک۷ ۱ ۱ 


٦ ٣‏ تفصلٴبە قال الراقب غسلت الشيە ٭ أي سکبت علیہ الماء قازلت درنہ والفسل الام 
سو کس یت کثانںہ و یت 0 الموضع او یا 


)١(‏ ٹبکون ذگر رجلك إما تجرید آر 


سور ص/ الایتان: ١٤٤٠ ٣٤٣‏ ہہہہہہہسسحےےے.م. لک ممے.۔ ٦١٣‏ 

قولە : (وقیل نبعت عینان حارۃ وہاردۂ فاغصسل من الحارۃ وشرب من الأآخری). 

قوله تعالی  :‏ ووعبنا آدۃاعلم ومنلھم معهم رحة یا وذکری لاو الا لبپ ایا 

(بان جمعناھم عليه بعد تفرقھم أو أحیناھم بعد موتھم وقیل وہینا لە مثٹلھم حتیکان 
لە ضعف ما کان) وقیل نبعث عینان الخ''' لأن ظامر النظم الوحدة ووجه جوازہ مع ضعلفّة 
ان المراد الجنس وعدم ذکر الحال لدلالة بارد عليه کدلالة الحر علی البرد في قوله تعالی: 
فؤوسرابیل تقیکم الحر* [النحل : ۸۱] ولتکلفه مرضه ولا حاجة إلی القول بأن باردأ ح 
صفة شراب مع تقدمه إذ تقدم الصفة علی الموصوف لا یجوز فیکون لمغتسل إذ المراد ہہ 
الماء الذي یغتسل بە علی أنه اسم مفعول علی الحذف والإیصال کما أشار [ليه المص بقوله 
أي تختسل بە بأن جمعناھم الخ وھذا هو المختار ولذا قدمه۔ 

قوله: (لرحمتنا عليه) نبہ بہ علی أن رحمة مفعول لە کالتاکید لشولہ: ہ٭ وہنا لە٭4 
[مریم : ''']٥٤‏ وإن کان للصبر مدخلاً ما کما سیجيء. 

قوله: (وتذکیراً لھم) أي وتذکیراً لھم محاسن الصبر واللجوء إلی اللہ تعالی کأنھم 
ڈھلوا عنه بعد المعرفة بە لأنه کالمرکوز فی عقولھم من فرط تمکنھم من معرفة حسن 
التدبر وقید أولی الالباب لآنھم المنتفعون به ومن لم ینتفع به فلیس من أولي الألباب . 

قوله: (لینتظروا الفرج بالصبر واللجوء إلی اللہ فیما یحیق بھم) وفیه نوع بیان علیة 
الصبر للھبة المذکورۃ وغیرھا وما ذکر من کون الرحمة علۂ بیان علة العلة فإنه فضل بعد 
الصبر إذ لا وجوب کما لا إیجاب . 


قولہ تعالی : وَحُذ يك ضِمَتًا فاضرب پَ وکا نت پا ودک صابا عم الب ا ان اواب یا 
قولە: (عطف علی ارکضض) والجامع ظاھر وقدم الأول ذکرأ لتقدمه وجودا. 


قولە: (والضغث الحزمة الصغیرۃ من الحشیش ونحوہ روي أن زوجته لیا بنت یعقوب 
عليه السلام وقیل رحمة بنت أفرالیم بن یوسف ذھبت لحاجۂ فابطات فحلف إِن بریء 
ضربھا مائة ضربة فحلل الل یمینه بذلك وھی رخصة باقیة في الحدود) والضغث الحزمة الخ 


( وقیل ضرب برجلە الیمنی فتبعت عین حارة فاغتسل منھا وضرب برجلە الیسری فنیعت باردة فشرب مھا 
وحکمة برئه بذلك مفوض إلی علم الشارع . 

() أي رحمۃة علی آیوب وتذکرۃ لغیرہ أو رحمة لغیرہ من العابدین فإنا نذکرھم ولا ننساھم کذا قاله 
ٹی سور: الانہاء, 

(۳) قولہ وخذ بیدك* الخ وھذا یدل افتضاء علی ألە حلف في حال ابتلائہ علی ضرب امرأۃ لکن کونہ 
امرأته مفھوم من معونة المقام وبالروایة المذکورۃ إذ اللص مجمل بینه تلك الروایة المذکورة وکذا کرنں 
عددہ مائة ضربة معلوم من الروایة 


راب ۷ظ ند الات انکر کم ضرا سوعیک تھی رس 
أي باقبة في شرعنا وغیرہ أیضاً لأنه قصە الله تعالی من غیر نکیر فیکون شا لنا لکٹھم 
شرطوا فیْه الإسلام فلو ضرب' بسوط واحد لە شعبتان خمسین مرۃ في حلفه علی اخویہ مائڈ _ 
ضربة فإنه یبرأ إذا تألم وإن لم یتالم فلا یبر ولو ضربه مائة لأن الضرب وضع لفعل لم 
یتصل بالبدن بآلة التادیب وقیّل یحنث علی کل حال کما فصل في: شرح الھذایة کذا قیل؟: 
والأآولی بقوله:فی الحدود تصویر المسألة بالحدود فلو زنی احداً وشرب أو قذڈف مہّحصنة 
أو محصناً فضٰرب بسوط واحد لە شعبتان أو اکثر بالإیلام المذکور خمسین مرۃ آؤ أربعین 
أو دون ذلك یتم الحد وقیل لا یتم الحد فلیراجع إلی المفصلات من کتب الفقه ولم یلتفت ‏ 
وریہ میں سم سس شس بد 
عليه السلام لأن التخصیص خلاف الظاھر فلا بد لە من برھان عليه. ْ 
۱ توله: (في النفس والأھل والمال فیما آصابہ) أي مہ فیە إشارۃ إلی عدم الفرق ہیں 
المس والإصابة وقد بفرق بیٹھما قال المصٰ في سورۃة آل عمران والمس مسععار لللإصابة . 
وقید فیما آصابہ من مقتضیات المقام ولا فھو صابر في کل شيء وعن کل شي۶. ٴ 

قولہ : (ولا یخل بە به شکواہ إلی الله من الشیطان فإنهہ لا یسمیٰ جزعاً کثمي المافیة _ 
وطلب الشفاء) ولا یخل به الخ جواب سؤال مقدر وتقریرہ واضح وحاصل 'الجواب أن _ 
النصبر دم الجزع ولا جزع غیما ذکر قال تعالی رو تس جس وی اانما 
اشکو بئي وحزني إلی ال4“ ' [یوسف: ]۸٦‏ الایة. ٰ ٴ 

قولٰه: (مم آنه قال لغ خیفۃ آن یفتنہ آو قومہ في الدین ایوب) مع نہ قال ذلكٗ ال 
جواب آخر بآنه لو سلم آنه جزع لا یضر الصبر ایض لأنہ لامر دیني وھو خوق الفتنةحیث 


قوله: 9+72 تکواہ أي ولا یخل برجدان آبرب ‏ صایرا شکواہ لی افّأمن الشبطان ' 
بقول: ٢ٗآنی‏ مسلي الشیطان4 [ص: ]٤٤‏ الایة لان الشکوی إلی الله عز وجل لا یسسمی جزعاً وقد 
قال یعقوب عليه السلام إنما کو بٹي وحزني إلی الله وکذلك شکری العلیل إلی الطبیبِ وذلك 
أن أصبر الناسٰ علی البلاء لا بخلو من تمني العافیة وطلبھا فإذا صح أن یسمی صابراً مع تمثنی 
العافئة وطلتب الشفاء فلیسم عباہراً مع اللجاء إلٰی اللہ والدعاء بکشف مابه ومع التمالج ومشاورۂۃ 
الأطباء علی ان أیربَ عليه السلام کان یطلب الشفاء خیفة علیٰ قومه من الفتنة حیٹ کان الشیطان 
یوسوس إلیھم کما کان یؤسوس إلیه آنه لو کان تبیاً لما ابتلي ہمٹل ما ابتلي بە. ٰ 

قوله: تی کا تر فطل 7 راس ود قد ھفرھمت اہ ھ ران 
بی مت ود جدو پوسمس وت 
. [سحاق ویعقوب. ۱ أ 


٢۔(١)‏ وکذا شکوی العلیل الطبیب وذلك إن اصر الناس علی البلا لا یخلو من ثمت المافیة وُلٰپھا إذا صح ان 
یسمی صاہراً مع 'تعلي العافیة وطلب الشفاء فلیسم صابراً مع اللجوء لی لئ تعالی والدعاء کلف اہ 


سور ص]/ الأیة؛ ٥٤‏ -..۔ ہہ لس ہہ سس گثکہہ ہہ ۹۲ 
کان الشیطان یوسوس إلیھم أنە لو کان نبیاً لما اہتلی مثل ما ابتلی بهاقینل ھذا ناظر إلی 
الوجھین الآخیرین وصبرہ الممدوح في المصائب الدئیویة ما لم تضر بالدین انتھی والوجه 
الأول من الآخیرین أن الشیطان وسوس إلی اتباعه حتی رفضوہ وآخرجوہ مَنّعیارمم 
والظاھر منە ان الفتنة وقعت فی القوم فما ذکرہ ھنا لیس بمناسب لە إلا أن یقال إن رفَقِھم 
وإخراجھم من دیارھم لیس لارتدادھم ہل لخوفھم العدوی أو لعدم تحملھم النظر إلی ذلك 
الہلاء أو لغیر ذلك من الوجه الأحری . 

قوله: (مقبل بشراشرہ علی اللہ تعالی) بشراشرہ أي بجملته وکلیته جمع شرشرۃة 
بمعجمتین مکسورتین ومھملتین أولیھما ساکئة والأخری مفتوحة وھی القطعة من الشيء أي 
مقبل ہجمیع قطعه التي هي أعضاؤہ وحواسہ حتی فژؤادہ ۔ 

قولہ نعالی : کالگز دا َو وَِصحق وَیَتی أزل الببری مَلاتصَر (یٹا 

قولە: (وقرأً ابن کثیر عبدنا وضع الجنس موضع الجمع) وضع الجنس الذي یحتمل 
القلیل والکٹیر موضع الجمع لإفادثہ مع القرینة ما آفادہ الجمع من تعدد العبد والداعي إلٰی 
ذلك التنبيه علی وحدتھم في العبدیة واإنفاقھم في العبودیة فیکون عبدنا في قوۃ عبیدنا. 

قوله: (آو علی أن إبراھیم وحدہ لمژید شرفه عطف بیان لە وإسحاق ویعقوب عطف 
عليه) أو علی ان إبرامیم وحدہ فیکون عبدنا علی ظاھرہ وللتنبيه علی رجحان الأول .قدمه 
إذ الوصف بالعبدیة من أشرف الخصال الحمیدة قوله عطف عليه أي علی العبد وعلی 
الول عطف علی إہراھیم وھو الظاهر والمعنی واذکر قصة عبادنا المخلصین وخصالھم 
المحمودة کما أشیر إليه بقوله أولي الأیديی لامتك لیقتدوا بھم والجمع بینھم لاجتماعھم 
فی النسب وافراد إسماعیل لکونە مدحاً لإبراھیم عليه السلام بوجە آخر وقد یجمع بیٹھم 
بأسرھم فی موضع آخر وقد یفرد کلاّ ملھم في الذکر للتفنن في البیان ولاقتضاء المقام وکذا 
الکلام فی التقدیم والتاخیر في بیان قصتھم بل الأولی تفویض علمه إلی اللطیف الخبیر . 

قوله: (أولی القوة فی الطاعة والبصیرۃة فی الدین أو أولي الأعمال الجلیلة والعلوم 
الشریفة) أولي القوۃ في الطاعة فالأبديی مجاز عن الطاعة والقوۃ فیھا قوله والبصیرۃ أي 
أولی البصیرۃ وھی إدراك الأشیاء المعقولة بالقلب ہمنزلة البصر فی المحسوسات ولذا قال 
فی الدین أی فی الاعتقادیات بقرینة المقابلة بالأعمال والطاعة ورستیل التعمیم في الطاعة 
والدین وبلائمه قوله أو أولی الأعمال الجلیلة ھي شاملة للتروك بمعنی الکف عن محارم 
الله تعالی والتوصیف بالجلیلة لکوت الکلام مسوقاً لمدحھم لا التعبیر بالڈیدي لانھا عامة 
قال تعالی: لاوما أصابکم من مصیبة فبما کسبت أیدیکم*4 [الشوری : ]٠۰‏ قوله والعلوم 
الشریفة أي المشروعة احتراز عن العلوم الضارة و صفة مادحة لھا وعلی کلا الاحتمالین 
الثناء علیھم بتکمیل القوۃ النظریة والقوۃ العملیة بالحکمة النظریة والحکمة الععلیة . 

قوله: (نعبر بالأبدي عن الأعمال لان اکٹرھا ہمباشرتھا) فعبر بالأیدي تفریع علی 


ٔ. سور ص/ الأَیة:‎ ۱ ۱ ء٦‎ ٣ 


الوجه الثانی ویحتمل اس 1ا قدانی ا أي عن الأَكَمإلِ الظامرۃ سواہ 
کائت حصولھا بالید أو لا کما أشار إليه بقوله لأن اکٹرھا ہمباشرتھا فيکلؤْنْ الید مجازاًٴ 
'مرسلاً من قبیل ذکر السبب وإرادة المسبب وھذا بناء علی أن السببیة في الو کان فی _ 
وو سار جریہ و پوت سو ساد 
بغیر المظر کماء الاٹھار و‌ الآبار. ٥‏ ٰ 
قوله: (وبالإبصار عن المعارف لأتھا أئوی مبادٹھا) ر 07 أي عبر سار 
١‏ المعارف أي عن العلوم سوا کات اعتقادیة أآو عملیة قوله ا آخری سانھا ین علا 
المجاز وأنہ آھاعد ہم ماق اتقوت لا کسی ن الکمة الأصِلیٰة 
والعلم الحقیقي هو العمل بھما صرح بە الزمخشري في قوله تعالی سستف نس 
الحکمۃ أن اشکر ل* [لفمان: ]۱١‏ الایة . 


ثولە: (وفیه تعریض بالبطلة الجھال أنھم کالزمنی والعماق). 


حی کر 


قوله تعالی: إِتً آ اکم بَا زسکری ار ڑا 


۱ (جملناھم خالصین لكاٗ بخٔصلة خالصة لا شوب فیھا) بالبطلة آي عَن العمل الجھلة 
أي عن المعارف الحقة الواچب کالزمنی في عدم القدرة علی الأعمال بأسرما بالید قولهٴ 


لاس ای بمعنی اعمی بصرآً لکونە اعمی قلباً والتعربض علی کلا المعینٰ. 


قوله: 0-- 1 بالبطلة الذین لھم أید ولا بصرفون قوتھا إلی طاعة اللہ آفد 
لا بنظرون بھا نظر اعتبار أنھمٴکالزعنی والعماۃ الزمنی ہفتح الزاء جمع زمن والعغماأۃ جمِغ عمی 
وفي الکشاف' لما کانت اکثٹر الأعمال:تباشر بالأیدي غلبت فقیل فی کل عمل مَذا مما عملثٰ 
آیدیھم وإن کان عملاً لا بتاتی فُیه المباشرۃ بالأیدي آو کان الممال جفعاً لا آیدي لهٔم وعلیٰ ذلكٰ 
اورد قوله عز وعلا طاولي الأیدی والأبصار4 [ص: ]٦٤‏ رید أولي الأعمال والفکر کان الین لا : 
بعملون أعمال الآخرۃ ولا یجاغدون في اللہ ولا یفکرؤن آفکار ذوي الدیانات ولا بستبصرون في 
:حکم الزمنی الذین لا یقدرون علی أعمال جوارحھم مسر ری رس شود وا 
تعریض بکل من لم یکن من عمال الل ولا من المستبصرین في دین اللہ وتوبیخ علی ترکھم 
المجاھدة والتأمل مع کوٹھم متمکتین بھما وقریء أولي الایادی علیٰ جمع الجمع ٴوفي قراءة ابنّ 
مسعود أولي الأید علی طرح الیاء والاکتفاء بالکسرۃ ال ابن - جئي وھي قراءة الحسن واكقفي _. 
والاأعمش اویحتمل أن یراد بھا الأیدی علی قراءۃ الغامة فحلف الیاء تخفیفاً کفوله ثعالی: ویو 
یدع الداعچ4 [القعر : ]٤‏ فیراد القوة فی طاعة اللہ والعمل بما یرضاہ کفراءته بالأبصار أی التبصر بما 
یحفلی عند اللہ فالأڈیدي علی ھذا جمع یدي وعي القوة کقولك لە ید في الطاعة وقدم فی الْمتابعة 
افالمعنیان واحد وھو البصیرة والنھضۂ في طاعة اللہ تعالی ویحتمل أن یراد بھا النعمة والتایید مذا 
۔خلاصة کلام ابن جئی وقال العلامة فی الکشاف وتفسیزہ ہ بالأبد من الابید قلق یرید ہہ قول الزجاج 
فإنه قال من قرأ أولي الأید بغیز یاء فمٰعناہ من التأبید والتقویة علی الشيء وإنما کان قلقا لأنہ إ۷ 
یلائم الآبصار فإن الأبصار جمع بصر وعي الجارحة والمراد هھنا البصیرۃ فإذا لم یُجعل الأیدی 
ج سر وو بب و رجش سپ روج ا 


سووڈ عو / الآیڈ: ٦۹‏ ...لے ہ۴۹۶ ع۔۔  ٦۲۷‏ 

قوله: (هي (ظذکری الدار4 [ص: )]4٤‏ ھی أي تلك الخصلة الْخَالِصة ذکری الدار 
وفیة مزج غیر مستحسن أشار إلی ألە خبر لمہتداً محذوف . 

قولە: (تذکرھم للآخرۃ دائماً) أي الذکری بمعنی التذکر علی أنه مصدر الثلائْنِ وما 
ذکرہ فی قوله: لوذکری لأولي الألباب4 [ص: ]٦٤‏ من فوله تذکیرا لھم فبناء علی آئ 
مصسہڈذر التفعیل مضاف إلی المغعول والمُاعل متروك ولعریف الدار للجنس ادعاء کان جنس 
الدار لا یتحقق فی غیرھا وھو أولی من جعلە للعھد والدوام مستفاد من الجملة الاسمیة 
خبر عن ضمیر خالصة مقدر وکونه مستفاداً من جعلھا عین الخالصة التی لا یشوبھا غیرما 
غیر ظاھر ۔ 

قوله: (فإن خلوصھم في الطاعة بسببھا وذلك لأن مطمح نظرھم فیما بأتون ویذرون 
جوار اللہ تعالی والفوز بلقائہ وذلك فی الآخرة) فإن خلوصھم فی الطاعة المستفاد من أولي 
الأیدي والاہصار بسببھا أي ہسبب تذکر الدار دائم الأوقات آشار إلی أن الباء للسببیة العادیة 
وغیه تلبیه علی أن قولە إِنا أخلصناعم علة لما قبله. 

قولە: (وإطلاق الدار لالٍشعار بأُٹھا الدار الحقیثیة والدنیا معبر وآاضاف عشام ونافع 
بخالصة إلی ذکری للبیان) وإطلاق الدار أی عن التقیبد بالآخرۃ للاشعار الخ وھذا یژید ما 
قلنا من ان اللام غي الدار للجنس . 


قوله: وإطلاق الدار للاشعار ہأنھا الدار الحقیقیة وجه الإشحار انصراف معنی المطلق إلی 
الکمال فکان ما سواہ لیس ہدار والدنیا معبر أي موضع عہور وانتقال کجسر یمر عليه ولا یقر فیه 
والدار الآحَرة مقر وأي دار یکون فی القرار مثل دار الخلود فال تعالی : ٭٭لھم فیھا دار الخلد4 
([فصلت: ۲۸] ول٭٭خیر مستقراً وأحسن مقیلا ہ4 [الفرقان: .]۲٤٢‏ 

قوله: وأضاف نافع وعشام بخالصة إلی ذکری للہیان وقال أبو البقاء والإضافة من باب إضافة 
الشيء إلی ما یبینە لأن الخالصة قد تکون ذکری وغیر ذکری والخالصة مصدر بمعنی الإخلاص 
مضاف إلی العفعول أي بإخلاصھم ذکری الدار وقیل بمعنی خلوص بالاضافة إلی الفاعل أي بأن 
خلصت لھم الذکری الدار رعن بعضھم خالصة اسم فاعل تقدیرہ بخالص ذکری الدار أيی خالص 
أن یشاب بغیرہ وقریء بتنوین خالصة فیجوز أن یکون ذکری في موضع نصب علی أنه مفعول 
خالصۃ أو علی إضمار أعنی وآن یکون مرفوعاً في موضع فاعل خالصة أو علی تقدیر هي ذکری 
ند اختار رحمہه اللہ ھذا الوجه الآخیر ولذا قال هي ذکری الدار قال الجوهھري الذکر والذکری 

نقیغی النسیان وذکرت الشیء بعد النسیان وذكکرته بلساني وبقلبي والذکر الصیت والثناء فوله 
کقولہ؛ لإجنات عدن الئي وعد الرحمن عبادہ بالغیب 4 [مریم: ١‏ بعنی إن عدنا معرفة علماً 

للجنة والدلیل عليه وصف ھا أضیف إليه بالموصولة فإن التي وعد الرحمن عبادہ صفة لجنات عدں 
ولو لم یکن عدن معرفة لما کانت الجنات معرفة لن النکرۃ إذا أضیفت إلی النکرۃ تفید تخصیصاً 
لا تعریفاً وإن جعل التی صفة عدن یکون آدل علی تعریف٭. 


یتھ _-ہہہےسسسےچےہ 8 سورةۃ ص/ الایتان : ۷ ۸۰ 
قولہ: (أو لأنہ مصدر بمعنی الخلوص فاضیف إلی فاعله) أر لأنحصدر: کالعافیة نح 


الإضافة لامیة فأضیف إلی فاغلہ إِذ الخلوص قائم بذکر الدار وم باعقت ال قیل من آ۵:. 
المراد بالدار' الدنیا وذکرھا الثناء الجمیل جات ہیس ٰ 
قوله تعالی: )َ راع متاا لیم اَل اکب تار لیا 

اقوله: یھیوووھی یو جہیکوی جو ہم 
اوأاشرار وقیل جمع خیر أوخبر غلی تخفیفه کأموات في جمع عیت أومیت) لمن 
'المختارین تفسیر للمصطفین: من الاصطفاء بمعلی أُخل صفوۃ الشيیء وخیاره رحاصل تا ٣‏ 
ذکرہ قوله من أمثالھم من الأمم أو في عصرعھم المصطفین علیھم الغالبین علیھم في 
الخیر وإن کان بعضھم وعوٰ إنراھیم عليه السلام راجحاً في الخبر علی من سواہ میْ 
إسحاق ویعقوب وھذا إشارۃ إلی تفسیر الأخیار وبیان کونە وصفاً للمصطفین ونعدیته 
بعلی لتضمنه معنی الغلبة :لأنھا جمع خیر اسم تفضیل وزیادة الخیر تسٹتلزم الغلیة 
والرجحان فیکون: مقابل الشر ولذا قال کشر وأ شرار ٹم قال أو جمع خیرِ المشدد او 
خبر المخفف فلا یکون ح' اسم تفضیل ویلائمه جمعە بالأخبار فإنِ اسم التفضیل 
یف سط اأفعالِ لکنە للزوم تخفیفه کانە بنیة أصلیة إذ لا یقال خی 
واشز ہس مو وو پر ری یی 
الع ووتا می الا ربا سو جع اویل -.٭ے 
قوله تعالی: ران إنحییل وَالح وا لکل ون الشَبَر (ڑا " 
قوله : (٭واذکر إسماعیٰل 4 [ص: ۸) عادة اذکر فی ھذہ 7" النسیه علی آن 
:کل واحد واحد مقصود علی حیالە . ۱ 
قوله: یوین اود استخلفہ لاس علی بن ئل استیں۔ وم نیا کا 
في قوله: ۱ 
رأیٹٗ الولید 0)۰( ۱ 
واللام فیە الخ أي اللام فیه زائدۃ وهو علم امجعي الا فعل مضارع کما قیل والتعئیل 
بالیزید لمجرد زیادۃ اللام إ إذٰ الیزید آصله مضارع جعل علعاً وجرد عن الضمیر'.وجاز :دخول 
اللام علیہ''' وأما الیسع فلا اشتقاق له علی ما اختارہ المص في شورۃ الأنغام وإتہ ذھب . 
بعضھم إلی ان أصله یوسح:مضارع وسع فاعل کإعلال یعد لکن المص اختار أَنه علم 
اأعجمي ولیس بعربي لکن الام لازمة لمقارنٹھا للوضع ولا یتافي کونە غیر عربي فإنھا 


ہوض ون وربور او یں نہ قال في شرج دیوان 2 


جو اسر ایت ارت ود0 سر عقت: گر 


سور:ٴص/الاَپڈ: 5۹ ہس لںلہ. ل۰لے.۶... ...ہس سس لے ۹۲۹ 
الیزید کما آشرنا إليه للزوم ال في یزید والیسع علی ما عو في صررۃ الفعل 

قوله: (وقرً حمزة والکسائي واللیسع تشببھاً بالمنقول من لیسع من اللسّلع ابن عم 

بسع أو بشر بن آیوب) وقراً حمزۃ والکسائي واللیسع بوزن جعفر تشبیھا بالمنقول مُنالپسع 
0 من اللسع قیل فیه تسامح والمراد ما فی الکشاف أن حرف التعریف دخل عَليٰ 
لیسع قال في سورۃ الأنعام وعلی القراءتین هو علم أعجمیي دخلت عليه اللام انتھی وإنما 
جعلە مشبھا بالمنقول. 

قولە: ۔(واختلف فی نبوته فقیل فر إليه مالة ٹبی من بني إسرائیل من القتل فآواهم 
وکفلھم) واختلف في نبوته فقیل کان نیباً ویرجحە کونە معدوداً ومذکورا في جنب الآنبیاء 
وقیل کان رجلا صالحاً فح ذکرہ معھم لأنه کان في أثرھم واقتدائھم علی الکمال في العلم 
والأعمال قوله من القتل الخ قیل إنە کان أربعمائة نبي من بني إسرائیل فقتلھم ملك إلا مائة 
مٹھم الیاس کفلھم ذو الکفل وخبأمم عندہ وقام بمؤنتھم فسماہ اللہ تعالی ذا الکفل انٹھی 
فظھر منہ وجه ذکرہ فی عداد الأنبیاء وإن لم یکن نبیأً في قوله فسماہ الخ إشارة إلی أنْ ھذا 
اللقب من جھتە تعالی إظھاراً لکمال رضائہ وأنه تعالی یحفظ من جمیع السوء مکافأۃ لە 
تعالی بأمر فوفی به قال فی سورۃ الأنبیاء وذو الکفل یعني الیاس وقیل یوشع وقیل زکریا 
سمی بە لأنە کان ذا حظ من اللہ تعالی أو تکفل منەه آو لە ضعف عمل آنبیاء زمانہ وثوابھم 
والکفل یجيء بمعنی النصیب والکفالة والضعف انتھی وأشار نا إلی کونە بمعنی الکفالة 
دون غیرھا کأنە راجح عندہ أو اکتفی ہما ذکرہ ھئاك واختلف ۂ في الیسع أیضاً فقیل هو 
الیاس وقیل غیرہ بل هو ابن عم لە والاولی السکوت عن تعیینه. 

قوله: (أي وکلھم) علی أن الٹئوین عوض عن المضاف إليه والمراد بالکل کل 
الأآفراد دون کل الأجزاء وإن أضاف إلی المعرفة ۔ 

قوله: (من الأخیار) واکتٰی بھا ھنا وما سبق قیل لمن المصطفین الأخیار لمکان 
إبراھیم علیھم السلام وإلا فإسماعیل عليه السلام آفضل من إ[سحاق وبعقوب . 

قوله تعالی : عٰذا وک ون لین لحسی ماب 0. 

قوله: (إشارة إلی ما تقدم من' ' أمورھم شرف ھم) لآن الشرف تلزمہ الشھرة والذکر 

بین الناس فتجوز بە بعلاقة اللزوم العربي ثم صار کالحقیقة العرفیة فیکون المعنی ان في 
کر قصصهھم وتنویہ الله بھم شرف عظیم لھم وحث علی اقتداء غیرهم بھم إحرازًلھذا 
الشرف الشریف . 


)١(‏ إشارۃ إلی ما تقدم من الخ أي إشارة إلٰی الابات الناطقة بمحاسنھم ولذا قال أو نوع من من الذکر رھو القران 
فٰيی کلام الئمیصنف نوع تسامح . 


٦۰ 


سور ض/ الآَیٰة: ٠٥‏ 
قوله تعالی: کے کو 0گکا تر تا اب یا ۱ ٰ 
اقوله: '(آو نوع من الذکر وھو القرآن لم شرع في بیان ما اعد لھم وَلألعالِهُم فقال ' 
را ن للمتقین4 [ص: ۹)] مرجع عطف بیان فحسن مآب4 [ص: ۹) او ٹوع من 
الذکر علی أن تنوین ذکر للٹوع وھو القرآن لأنہ اسم للقذر المشترك بین الکل والجز۶ئٔم کچ 
صار علماً بالغلبة للکل وفائدة الخبر بملاحظة نوعیته أو عظمته أو لتمھید ذکر ما بعدہۃ 
والانتقال من نوع من الکلامٴالمتعلق بقصص الانبیاء إلی نوع من الکلام المتعلق لبیان مَا 
أعد لھم ومثل هذا یقرب من فصل الخطاب فلا یقال إلە لا فائدة فی لأنه معلوم کونە من 
القرآن والمص آشار إلی ما ڈکرنا بمولہ نوع من الذکر وبمَولّہ ٹم شرع في بیان الخ وثٹم 
للتراخي في الرتبة ٭ڑوإن للمتقین1[4ص: ]٦8‏ أي وإن لھم ُظھر في موضع المضمر تنیھاً. 
علی علة الحکم والتعبیر بالمٰتقین لبیان شرافة التقوی والظاھر أن المراد المرتبة العلیا من 
التقری لأن المراد ھم المذگورون من الأئبیاء علیھم السلام کما نبە عليه المص:فاللام 
رس سو ہنرو سے مس بت محصمہ جو مت 
الأنہاء نوج أولیا. ۱ 7 

قوله: (وھو من الأعلام لغالٰة) الضمیر راجع إلی جنات بدن ھ8 لکونہ علماً 
فی حکم المفرد صرح بە الخص في قوله تعالی: فإجنات عدن التي4 [مریم: ۱ الابۃة 

فلا إشکال بأنه غیر معین ولا یصلح للبیان والاعتراض بأن الأعلام الغالبة یلزم فیھا الاضافَة 
أو تعریفھا باللام مدفوع بأنه أغلبي لا کلي صرح بە ابن مالك في التسھیل ولو قیْل إِن 
الضمیر راجع إلی عدن یرد عِليه الاعتراض المذکور مع الإشکال بآن هذہ الإ٘ضافة من قبیل. 
إضافة العام إلی الخاص وھو قبیح وجوابە أُن القبیح کان کون الخاص من آفراد العام 
۔مشھوراً مثل إضافة الإنسان إلی زید وإلا فلا قبح وما نحن فيه من عذا القبیل:فلا قیح قیل 
واعترض عليه بأن جعله علماً مع القول بأٹھا عطف بیان مخالف لاتفاق النحویین من 
جرب توائ لیا ولمین تعرفً وک رٹل هذا حم عل اافلب اولی لا صاحب 
الکشاف صرح بە به وھو من الأئمة الغربیة. ٦ت‏ 
قولہ: (لقولہ: ٭طجناٹ عدن التي وعد الزحمن عبادہ4 ا ٥٦‏ واتتصب عٹھا 
٭مفتحة4 [ص٥٥]‏ علی الخال) لقوله تعالی : فآجنات عدن4 [مصن: ]٤٥‏ الخ وا بناء 
علی أن قولە: ظالتی وعد الرخمن؟٭ [مریم ]٦ ٠٦‏ صفة جناتِ عبٰن أو عدن کما اختارٰ 
امس آم علی الاول فلان جنات عدن لو لم یکن معرنة کہ علمً لم یکن إلتي صِفةلھا. 


قولە: اضر کہاشفت ال اواب اس کال لعالآى فسوی ان 
عدن علی الحالیة علی آن في ممُتحة ضمیر الجنات والعامل ما في الجار والمجرور من معنیٰ الفعل _ 
فإن جنات عدن بدل من اسم إن وھو طلحسن مب4 [ص: ۲٥٤‏ والتظدیر بإن: لمتقین:جنات ' 
سب ہس یں شور بسدس شودت ْ ث۳ : 


سورآص/الاًیة: ٤٥‏ _.ے۱ے.ےم..ہ۔×88١ہ.۔ہ ‏ ػت .4۹ 
وأما علی الثانی فلآن المضاف إليه لو لم یکن علماً لم یکن التی صمٰةَالَه فإذا کان علماً 
بالغلبة التقدیریة یکون الجنات معرفة أیضاً ولو لم یکن علماً لکونھا مضافةإْلي المعرفة 
والقول بأنه لا دلیل علیھا لاحتمال کون التی بدلا إذ لا یتعین کونە صفة حختی,بتم 
التقریب ضعیف لأنه کما یحتمل البدلیة یحتمل الوصفیة کما فھم من کلام المعترض 
ولا مساغ للوصفیة إلا بکونه معرفۂ وھذا القدر کاف في ثمام التقریب ولو لم یکن 
للوصفیة احتمال أصلا لورد الاعتراض المذکور وفی بعض النسخ کقوله تعالی : 
والنسخۂ الأاولی ھی الاولی . 

قولە: (والعامل فیھا ما في للمتقین من معٹی الفعل) وھو وإن حاصل للمتقین لحسن 
ماب وڈو الحال ھو الضمیر المستتر فی حاصل خبر أن. 

قوله: (وقرثتا مرفوعتین علی الابتداء والخہر أو أنھما خبر أن المحذوف) وقرثتا أی 
الجنات ومفتحة علی کون جنات مبتدأً ومفتحة خبرہ فلا یرد عليه ما ورد علی کونہ عطف 
بیان فح الجملة مفسرۃ لحسن مآب لان محصله جنات عدن مفتحة لھم الأبواب إکراماً لھم 
قال تعالی : ل٭حتی إذا جاؤوھا فتحت أبوابھا 4 [الزمر: ۷۱] الخ فعلم أن ممفتحة حال 
مقدرة وصیغة التفعیل لتکریر الفعل أو لتکثیر نائب الفعل ویژیدہ جمع الأبواب وکون 
جنات عدن فی قراءة الرفع مہتداً بناء علی أنھا علم وکونھا مخصصۃ بالإضافة ضعیف 
والأبواب بدل من الضمیر تقدیرہ مفتحة أي الجنات هي الأبواب کذا في الکشاف ولم 
پتعرض لە المص کأنه اختار کون الأبواب نائب فاعل لمفتحة إٍذ التقدیر مفٹحة لھم أبوابھا 
علی کون اللام عوضاً عن المضاف إليە. 


أقول: فیه نظر لأن جنات عدن معمول أن لا معمول حصل وعامل الحال هو عامل ذي 
الحال وعامل ذی الحال یجب أن یکون فعلاً أو معنی فعل وعامل ذي الحال متا حرف لا فعل 
ویمکن أن یجاب عنه بأن اسم إن وإن کان متأخراً عن الخبر لکنە في وۃ الثقدیم فإن تقدیرہ أن 
جنات عدن حاصلة للمثقین مفتحة ئھم آبوابھا بناء علی أُن ضمیر المیدل منه ضمیر البدل ولما کان 
البہدل مقصوداً بالنسبة أقیم مقامه فضمیر المبدل منه کان کأنه ضعیر البدل فیکون ذو الحال ضمیر 
اسم أن الکائن في الظرف المعمول لمتعلقه الذي هو حصل أو حاصل باعتبار کونە عبارۃ عن البدل 
فالأولی أن یقول وانئصب عن ضمیرما بناء علی التاویل لأنه لولاہ لما کان لمعنی الفعل الکائن في 
للمتقین ملابسة لنفس جنات عدن ہدون اعتبار الضمیر الملابس له علی أنه فاعله فیکوت ملاب(ا 
للحال لآن العامل فی الحال یجب أن یکون عو العامل فی ذي الحال لا محالة ویؤیدہ ما رويی عن 
صاحب الکشاف أنه قال في الجار والمجرور في حکم الظرف کأنه قیل جنات عدن استقرت 
للمتقین حال کونھا مفتحة لھم الأبواب قال في الکشاف الابواب بدل من الضمیر تقدیرہ مفتحة حي 
اللأہواب کقولھم ضرب زید الید والرجل وعھو من بدل الاشتمال قال أبو البقاء أما ارتفاع الابواب 
ففيه ثلائة أوجە أحدھا و فاعل مفتحة والعائد محذوف أي مفتحة لھم الأبواب منھا والٹائی عي 
بدل من الضمیر فی مفتحة وھو ضمیر الجنات والأبواب غیر أجنبي منھا لأنھا من الجنة وقد بقال 
فتحت الجنة ویراد آبوابھا وفتحت السماء فکانت أبواباً قیل إن من شرط أعمال الصفة أن یکون فيی 


+۶ 


سورۃص/ الایة: 5 


قوله تعالی : میں فيَاَتْثك یا یز بر وگرآپ بای 


ٹول (حالان متعاقبان) أي ,متکئین وبدعون حالان من ضمیر تھٰ ٭غاو انت 
في الثاني مع إیراد المفرد هي الأول لان یدعون بمعنی یطلبون ویامرون بِإِحَظعار ما 
یشتھون من الفواکہ لا پتخصص شيٍء منھا ہمکان ولا زمان للاستمرار التجددي بَخَلاَفْ 
۔الانکاء فإنه:دائم بدوا م الجرف علی ان المفرد لکونه اصلاً لا یرام له:نکتة والمراو* 
بحالان متعاقبان حالان مترافان ری حال مقدرۃ لآن الاتکاء بعد تفتیح اد وکڈا 
الدعاء والطلب . 


قوله : (او متداخلان من اضر في لھم لا من المتقین للذضصل) آو ندال ای ۱ 
متکئین حال من الضمیر المسٰتکن في لھم ویدعون حال من الضمیر في متکثین وهٰذا عو 
الاآولی لا من المتقین لفساد في اللفظ وهو الفصل أي فصل اسم إن إلی مفتجة لھم 
الأبواب 4 [ص : سرت ہی دی تس ہس شک رپوا تی 
المستکن قي الظرف المستفر: 


قولە: (والأظھر أن یدعون استثناف ناوعا فرص ای سی 

والاقتصار علی الفاکھة اإشعار بأن مطاعمھم لمحض الئللذ) والأظھر أن یدعون مستائف ‏ 

استثنافاً معانیاً کأنه قیل ما شأنھم بعد دخولھم فیھا ومتکٹین حال من ضمیرہ غلی نم حال . 
محققة ولذا قال شض تس ہو ہیس الفاصلة ولا یخفی أن یکوں الحالم مقدرۃ 


ات دون الا جنبيی والٹالٹث کالارل إلا ان الألف واللام بدل: و انا العائدة 0 و قول 
الکوفیین قال الزجاج ٭مفتحۃۂ |لھم الأبواب 4 [ص: ات جرد افازیسیں الک را 
بدلا من الضمیر لن معنی اللام لیس من الضمیر في شيء ولأن الحرف لا یبدل من الاسٰم وقال ۱ 
ابو علي في الأعقال لا یخلو الألف واللام من أن یکون للتعریف أو بدلا من الضمیر کما فيٴ قوله ٰ 
چچھ یں ہو ہو سن چو و و یہ ری سر 
ینتصب الأبواب أي ویقال أبواباً:کقولھم الشعري رقاباً زالعقور کلبا ولا پرٹفع لامتناع ارتفاع قاعلین 
یفعل واحد علی وجه الاشتراك فُلما لم یتتصب خلي عن الضمیر فإذا لم یکن مثل حسن الوجہ فلا 
یکوٹ اللام إلاٴ للتعریف فیحتاج ح إلی. ضمیر یرجع إلی الموصوف کنحو منھا وفیھا ھکذا ینیغیٰ. 
ا یرہ قولھم لا کعاقال الزجاج ِ۵ می اللام لیس من الضسیر فی شیہ قاہ یجيع قي مفبہ کہا 
في الحسن الوجه وألحسن وجھه فأدخلوا اللام : في الحسن کما أدخلوا فیه الضیر لا ٹراھم 
و وت ا إليه وقال آبو علي ایضاً یجوز ان یکون الابنواب بِلا میٗ. 
الضمیر الذي في مفتحة کقولك جاءني القوم بعضهم لأن الابواب من الجنة . ۱ 
قولە: حالان متعاقبان أر متداخلان معنی تعاقبھما اِن کلتاھما لان من الضمیر فی مم 
ومعنی تداخلھما إن متکٹین حال منہ ویدعون حال من الضمیر في متکئین . 
ا قولەه: لیر ان بدعرت امتاف کان لاق متحة ہم اواب سال سال با الیم ٹا 
فقیل یدعون فیا بفاکھة کثیرۃ سوا ۱ 


سوراضر/الایڈ! ٢‏ سے ےے ہہ یٹس .4 ہلیم ۳۳) 
کما أنھا خلاف الظاهر وتقدیم الحال علی ذي الحال خلاف المتعارف قَوْله والأظھر منظور 

قوله: (فاإن التفذي للتحلل ولا تحلل ثمة) أي لتحلل الآجزاء بالحرارةۃلخریزیة 
فبالغذاء حصل جزء بدل ما تحلل ونقص فیحفظ الحیاۃ ولا تحلل فی الجنة فلا غذافہُولا 
جوع وما تناوله أصحاب الجئة سواء کان لحماً وثمرة هو التفکہ والتلذذ اشار إليه بقوله باا 
مطاعمھم فالمراد بالفاکھة ما یتلذذ بە دون الثمرات فقط . 

ولہ تمالی : ج4 وَمنتَکز کیٹ از ارب( 

قوله: (لا ینظرن إلی غیر أزواجھن) وھم الحور العین مع نساء الدنیا قیل آو یمتعن 
طرف الأزواج أن ینظر إلی الغیر لشدۃ الحسن وھو أبلغ انتھی واستفادةۃ عذا المعنی من 
طٛناصرات الطرف4 [ص : ]٥٥‏ غیر ظامر إلا أن یقال [نه یتضمن معنی المنع وھو تکلف 
والمراد بالطرف البصر وأصله تحريك الاأجفان للنظر فوضع موضع البصر والمعنی فصرن 
أبصارھن علی أزواجھن وما ذکرہ ھن حاصل معناہ. 

قوله: (لدات لھم فإن التحاب بین الأقران البت أو بعضھن کبعض لا عجوز فیھن ولا 
صبیة) لدات جمع لدۃ بوزن عدۃ أي مماثلة لھم في السن ولذا قال فإن التحاب الخ قولە أو 
بعضھن الخ أي لدات بعضھن لبعض لا عجوز فیھن فإن کلھن بنات ثلاث وٹلائین وکذا 
آزواجھن صرح بە في سورۃ الواقعة فعلم أن أو هنا لمنع الخلو فقط وفي الحدیث : امن 
اللواتی قبضن في دار الدنیا عجائز شمطاً رمصاً جعلھن اللہ تعالی بعد الکبر أتراباً علی میلاد 
واحد کلما أأتاھن آزواجھن وجدوھن أبکارا٤‏ رواہ المصنف فی سورۃ الواقعة . 

قوله: (واشتقاقه من التراب فإنه یمسھن فی وقت واحد) واشتقاقه من التراب لأنھم 
لما ولدوا معھن فی وقت واحد کأنھما وقعا في التراب في وقت واحد اخرہ مع أنه اختیر 
فی الکشاف لان الآأحسن الاھتمام بحصول المحبة بیئە وہین زژوجتە لا بین الزوجات 
فالأحسن جعل قولە فإن التحاب الخ علة لکون آزواجھم مساوین لھن فی السن لا جعله 
علة لکونھن علی سن واحد کما في الکشاف |ذ الکلام مسوق لببان ما أعد لھم في الآخرة 
فالنحاب بینھم وہین أزواجھم نعمة جسیمة لھم لا التحاب بین آزواجھن والقول بأن کون 
الزوجات أصغر منھم أحب لھم لا التساوي ضعیف ناش من التعصب قال تعالی: 
لنجعلنامن أبکاراً عرباً4 [الواقعة: ٣٠ء‏ ۳۷] أي متحببات إلی أزواجھن أثراباً 
متساویة السن علی أن العلة تلاحظ فی الثائی أیضاً ولو ذکرت في الثاني کانت ملحوظة 


ثولہ: لدات ئھم قال الجوھري لدۂ الرجل ٹریه والھاء عرض من الواو الذاهبة من الولادة 
وھما لداذ والجمع لدات ولدون وقولھم ھذہ ترب ھذہ أي لدتھا وھن أتراب وفي الکشاف کان 
اللدات سمین أتراباً لأن التراب مسھن في وقت واحد وإنما جعلن فغي سن واحد لن التحاب بین 
الأقران أثبت وقیل ھن أتراب لأزواجھن أسنانھن کأسنانھم . 


٤4ء‏ -ہ..'_'_ہ... ۔ .. :ہا 


قی الأول أیضا ولا یہ تس دب ےب سس ای پسا ذكركِ من 
مس پت 


قوله تعالی : عَدَاءً مد یزر للعب گا ٰ ا 
توله: (لأجله فإن ساب علة الوصول إلی الجزاء) لأجلہ فاللام للتعلیل لکن الم 
الحساب لا یومه کما قال فإن.الحساب علة الوصؤل الخ فذکر الیوم لتعبین وقت الحساب' 
کأنہ للحساب.الذي یکوٹ یوم الجزاء کما آشار إليه بقوله إلی الجزاء فالضٰة إلی الیوم "' 
سز جح ہیوت . قولە: سسولی سمش ضس یس ٭ 


قوله تعالی : حَة ِء لی گر ڑا ٰ ۰ 
ہے بائیاء ےا وعلیٰ فراء اأداء ف٭ الات تعظیماً ٌ بلٰذة المخاطبة ة ولذا جعلھا 
المصنف اصلا ۱ 


7 تلّائ 0 ُ 

قوله: (أي الأمر ھذا أو ھذا کما ذکر ر عل ا أی الأمر ھذا أي ذا :خبر مَبْتدؤہ 
محذوف و مبتد محذدوف الخبر أي ھذا کما ذکر أو مفعول لفعل محذوف وعلی کل تقدیر 
من قبیل.فصل الخطاب کما صبرح بە في أواخر فن البدیع آخر کونە مفعولاً لأئه,یلزم طف 
الإخبار ومو أن للطاغین علی الڑإنشاء قال النحریر في المطول فھو اقتضاب لکن فيه' نوع 
ارتباط لأن الواو بعدہ للحال قِلا ععلف ولا [شکال فلا وجم لعدم تعراض الزمخشري لذلكاً 
بل عدم تعرضه لکون الاسمیة آکد قال ابن الأٹیر لفظ ذا في ھذا المقام من الفصل _ 
الذي هو أحسن من الوصل' وهي علاقة وکیدة بین الخروج من کلام إلیٰ کلام آخر 
ولك من فصل الخطاب الذڈی هو أحسن موقعاً من التعخلص ہرہش یہ : 
ما أعد للمؤمنین من الجناتٴوما فیھا من أنواع اللذات إلی بیان ما أصاب الطاغین من 
اُأصناف العقاب وغعلون ائحچات وھما سبق من قوله عذا ذکر فيه انتقال من پیان منامے : 
الأخبار إلی بیان ما أعدت لھم مما لم یرہ الأبصار لکن في ھذا الفصل الخطاب؛:ذکر 
الخبر وھذا یژؤید کون المحةِوف هو الخبر |إذ المبتداً ہو الرکن 2 فحذف ّ 
أولی والکاف قي کما ذکر للعینیة . 

قولہ: (فلشر ماب [ص: 7707 لمقابلة قعضی لد 
ظاھراً وذکر حال الفریقین وسکت عن حال عصاۃ ہی سی اکثر المزَاضع 


قولہ تعالی : جَهَکم ََ 21 ما لیا 
2 رہ ما یٹ جات عل وجوز ا کو ضرا علی شر لیر 


قوله: إعرابه ما سبق أی 7 فی 0س - 0 7 الأبؤاب4 


سورۃ ص/ الأَية : ١٦۷‏ ۔ ناد 

قولە: (حال من جھنم) أي حال مقدرۃ والفاء فی ٭فبئس٭ [ص؟ب3٥]‏ للتعقیب إذ 
ذم الشیء یعقب ذکرہ. 

قولە: (المھد والفغرش مستعار من فراش الٹائم والمخۂصوص بالڈم محلَرَفن ومو 
جھنم لقولہ: ٭لھم من جھتم مھاد4 [الاإأعراف : )]٥٦٤‏ المھد والمھاد کالفراش لَفَطِاً 
ومعنی وکڈا المھد وتفسیرہ به لمقابلة قوله أو الممٹرش والمال واحد أو المھد مهد 
الصبی فالمعنی ح أُنھا لھم کالمھد للصبي مصدر سمي بە ما یمھد لینوم عليه فعلی ھذا 
یکون استعارۃ تھکمیة مع ما فيه من الإشارة إلی أنھم کالصبیان في عدم العقل وکذا 
الکلام فی الفراش أي المفترش آشار إليه بقوله من فراش النائم وفراشه للراحة وفیه 
استعارةۃ تھکمیة فکن علی بصیر8. 


قوله تعالی : ھٰذا تلیدوفوۃ یم وعساق 


قوله: (اي لیذوقوا ھذا فلیذوقوہ) أشار چوییوروجیوسو0 
وھذا الفاء لا بمنع إعمال ما بعدھا فیما قبلھا قال المص في قولہ تعالی : ٌوربك فکب ر4 
[المدثر: ]٣‏ والفاء یه وفیما بعدہ لإفادۃ معنی الشرط فکاأنە قال وما یکن من شيء فکبر 
ربك والمعنی ھنا مھما یکن من شيء فلیذوقوہ فیفید التاکید ولیس الفاء زائدۃ . 

قولە : (أو العذاب ھذا فلیذوقوہ ویجوز آن یکون مبتدأ خبرہ فؤحمیم وغقساق4 
[ص : ]6۷٥‏ رومو علی الأولین خبر محذوف أي عو حمیم) أو العذاب ھذا فیکون خبر 
مہتدا محذوف فح یکون جملة فلیڈوقوہ بمنزلة جزاء شرط محذوف قولە ویجوز ان 
یکون مہتد الخ فح فلیذوقوہ جملة معترضة للتلبيه في آول الأمر أُن الحمیم أعد لھم 
ولا یلزم الإضمار قبل الذکر لن الحمیم مقدم رتبة ولعل لھذا الإیھام آخرہ وضعفه مع 


[ص؛ ]٥٥‏ بعین ما ذکر ھناك فإن جھنم بدل من لشر مآب4 [ص: ]٤٥‏ وفؤیصلونھا* [ص: ]٥٥٦‏ 
حال من جھنم والعامل فیھا ما في ٗللطاغین4٭ [ص: ]٥٤‏ من معنی الفعل . 

قولە: والمخصوص بالمدح محذوف التقدیر ٭فبٹس المھاد4 [ص: ]٥٦‏ هي أي جھنم 
لقوله: لإلھم من جھنم مھاد4 [الأاعراف: ]١٤‏ والمعنی لھم جھنم مھاد وکلمة من هي المسماة 
بمن التجریدیة نحو رأیٹ من زید أَسداً فإن جھنم عین مھاد ومن التجریدیة نا مثل کلمة في 
التجریدیة فی قوله تعالی : فلہم فیھا دار الخلد4 آفصلت : ۲۸] وعي عین دار الخلد ۔ 

قولہ: أيی یذوفوا ھذا فلیذوقوہ ذکر فيه ثلاثة أوجه اأحدھا أن یکون هذا منصوباً بفعل مضمر 
علی شریطة النفسیر والٹانی أن یکون خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ العذاب ھذا والثالث أن یکوت مبتدا 
خبرہ حمیم وفلیذوقوہ اعتراض کما تقول زید فافھم رجل صالح قال مكي قیل فلیذوفوا خبر ھذا 
ودخلت الفاء للتتبيه الذي فی ھذا وقال أبو علي هو مثل قول الشاعر وخولان فانکح فتاتھم حمله 
سیبویه علی أن خولان جملة نکانہ قال ھؤلاء خولان فالمعنی علی مھذا أنبه آر آشیر إلی الذي 
توعدوہ وعرفوہ حق معرفتہ فلپدوفوہ. 


٦ء‏ ۱ ٴ ۱ سوزۃص/ الا ۸ ۱ 
أُنْ ئےہ السلامة عن الحذف رت الو جھین ارت سے عرتہے ڈوف کیا نبہ 
عليه فاختار الحذف في الموضعین وفي الثالث لا حذف في الموضعین فَِلبْغي الترجیح 
فمرجع ضمیر هو المقدر المٰشار إليه بھذا وھو مطلق العذاب فلذا قال أو اِلعَلَا ھذا 
فالمشار إليه بھذا جسی ما أعدألھم من المشروبات وغیرھا وإفراد عذالکون المراد الجنی: 

< ج >> (والضباق ما یغٰق من صدید أھل الناز من غسقت المین نا سال ہنعھاا 


والخساق رفیل الزمھریر والمیم الماء الحار وفیل الحمیم یجرق ۔بحرہ 2 یحرق 
ہبردہ وعن الٰحسن الخساق عذاب لا ۔یعلمه إلا اللہ تعالی ۔ 


قتوله: (وترٴ حنص وحمزۃ والكسائي وغساقٰ بتشذبد الےین) . 
قوله تعالی : 7 20 


(أي مذرق او عذاب آخر ؛1700‪۴1.-720-- وآخر أی ومذرثات أو أنواء عذاثٹ خر ْ 
غساق بتشدید السین وما اختارہ ایق پت ع ری و 
الباب الٹانيی و الرابع ۱ ٰ ۱ 5 


قولە: (من مٹل ھذا المذوق آو المذاب ئی الشدۂ 27 الضمیر علی ان لما ذکر ۱ 
للشراب الشامل للحمیم والغساق أو للغساق وتریء بالکسر وھی لغة) مثل عذا المذوق 
أشار إلی وجه توحید ضمیر شکلە بأن مرجع ضمیرہ ء مثل عذا المذوق آو المرجع العذاب 
مطلقاً سواء کان پالمڈق أو بغیرہ فھو أعم واعتبارہ أھم قوله وتوحید الضمیر :الخ تصریح _ 
بر الاینھا لی مذا مننظم فيٴ القراءتین آي آخر مفرداً وآخر بضم الھمزۃ جمعا قوله وقری: ۱ 
الکسر أي بکسر شین الشکل وھو لقة فی کعثل. ٰ 
قولہ: (اجناس) لوج کم لق علی الذکر وی بلق علی کل مفجاسین ا 
بالاشتراك أو بالحقیقة والمجاژ . ْ ٰ ۱ 


قوله: وألغساق ما یفسق قال الراغب الغساق ما یقطر من جلود أھل الٹار وٴقیل الُمیم 
یحرق بحرہ والغساق یحرق ببرذہ'وقیل لو قطرت منە فطرۃ في المغرب لنتنت أھل المشرق وعن 
الحسن الغساق عذاب لا بعلمہ:إلا الله إِن الناس اخفوا للہ طاعة فاخفی لھم ثواباً فيٰ قوله: تا 
تعلم نفس ما اخفی لھم4 [السمَدۃ ۷] وآخفوا معصیة فاخفٰی ہم عقوبة. ا ٣‏ 

قوله وتوحید الضمیر علیٰ نہ لما ذکر یغٹی آٹ الظامر آنیقال من شکٹھما لا آلمڈکوزاٹتان 
وھما حمیٔم وغساق فتوحیدہ للحمل علیٰ المعنی أي من شکل ما ذکرنا وقیل یعود علی علی الحمیم وحدۂ: 
آو علی الخساق وحدہ قال مک ي اومن شکله صفة لآخر والازواج الخبر والھاء في شکلە یعزد علی 
المعنی أي وآخر من شکل ما ذکرنا وقیل یعود علی الحمیم ویجوز ا یکون الخبر محذوفاً آي ولهمْ ۱ 
آخر ومن شکلە آزواج صفتان ومن ٹرا |آخر بالتوحید رفعہ بالابتداء ٘یضاً وازواج ابتداء ثانٍ .ومن شکله ۱ 
خبر الأزواج والجملة خبر آخر وبجوز أن یکون آخر معطوفاً علیٰ حمیم ومن شکلەٴنعت لە وأزواج ۱ 
یرثفع بالجار آي بالظرف الذي هو من شکلە وقد یسمی الجار والمجرور بالظرف ولا یحسن آن یکون 
تب یرے ‏ سے ےرہ ' ھ8 


سورۃآص/الایة: ١۹‏ ہہ ےم.ہ ہس سے ےرم /۹۷ 

قوله: (خبر لآخر أو صفة لە أو للثلائة) خبر لآخر إن جعل متا لکوئەه نکرة 
مخصصۃ وجمع آزواج ني آخر مفرداً لکون المراد الجنس الشامل للْقَلِیل والکٹیر 
ہر سس سوہ ہر یج موی لآخر إن جعل خبر محذوفب قوله 
أو للثلالة أي حمیم وغساق وآخر فح الجمع علی ظاھرہ لکن آخرہ لان کون الَمّیم 
والغساق وت أن الأول الماء الحار والثاني ما یسیل الخ واعتبان 
صنفین فیھما غیر واضح إِلا بشدة الحرارۃ وأشدیته وکڈا في ما یسیل ففي شدة البرودۃة 
وأشدیته والل تعالی اأعلم . 

قوله: (او مرتفع بالجار والخبر محذوف مثل لھم) أو مرتفع بالجار وھو من شکله 
آزواج قوله والخبر أي خبر آخر محذوف وھو مثل لھم نقل عن الدر المصون أنه قال 
الاحتمالات خمسة لآنھم قالوا آخر مہتداً ومن شکلە خبرہ وأزواج فاعل الظطرف أو آخر 
مبتدأً ومن شکلە نعت آخر المبتدأ وآزواج مبتدأ ان ومن شکله خبر المبتداً الٹاني والجملة 
خبر المبتدأً الاول فالضمیر في شکله 7 إلی المبتدأً فلا إشکال بأن الجملة خلت عن 
الضمیر أو شکلە نعت لآخر المبتدأ وأزواج خبرہ أو من شکله نعت لآخر المبتدأ وأزواج 
فاعله والضمیر لآخر والخبر مقدر وھو لھم أو من شکلە أزواج صفتان لآخر والخبر مقدر 
أي لھم أیضاً فالوجوہ خمسة لکن یلزم في بعضھا کون النکرۃ المحضة مبتدا فالأحسن 
الوجه الذي لا یلزم ذلك فتامل . 

توله تعالٰی: ھلذا فوع مَقن وے ک و تاب 2ن صاوا انار ڈیا 

قوله : تہ للرؤساء الطاغین إذا دخلوا النار واتتحمھا معھم فوج تبعھم ئي 
الضلال والائتحام رکوب الشدة والدخول فیھا) حکایة ما یقال الخ أشار بە إلی ارتباطه ہما 
قبله بتقدیر القول أي فیقال لھم تقریعاً وتوبیخاً مذا إفرادہ لکون خبرہ مفرداً لفظاً ون کان 
متعدداً معنی قوله واقتحمھا معھم فوج تبعھم ھذا ملفھم من التعببر بمعکم إذ مع تدخل علی 
المتبوع والاقتحام رکوب الشدۃ الخ ولھذا عبر عن الدخول بالاقتحام والقائل ملائکۂ العذاب 
أو بعٰضھم لبعض کما فی الکشاف لکن الظاھر هو الأول ولذا قدمناہ لن ما ذکرہ الکشاف 
أولاً یحتاج إلی التکلف بأن الخطاب بقوله معکم من بعضهم أي الرؤساء لبعض منٹھم“' وھو 
الائباع والمشار إليه بھذا فوج من التابعین یدخلون النار مع المتبوعین الا'خرین من التابعین 
للرؤساء وإشکال التفتازانی بأن الظاھر ح مفتحم معنا بناء علی أن خطاب معکم للرؤساء کما 
کان کكذلك إذا قیل القائل ملائکة العذاب ولیس کذلك کما عرفته ودعاء المتبوعین وعم 
الرؤساء علی اتباعھم من غیر عواجهة لھم حین تقرر کل في محله المخصوص فلا إشکال 
أ٘یضاً فالظاھر ح لا مرحباً بکم4 [ص: ]٢٦‏ ولا یخلو عن تعسف. 


)١(‏ ولو قیل الخطاب بقولھم معکم من بعضھم الرؤساء لبعض من الرؤساء أیضاً کما ہو المعروف في مثله 
لکان آولی والتغایر الاعتباری بکسر الطاء ومخاطباً ایضاً وإلا فلا حاجة إلی ذلك . 


۸ سورةص/ الية: ٠‏ 
قوله: تمہ ہچ التیوعیخ علی اامھم) بقرینة قولھم: فا بل انم ا ہکم 
ٴلصیص: ]٤۰‏ الایۃ. 

قوله : ینہ لر سی وی دن عقول لھم لئ لم وانشاء 
لا یقع وصفاً ولا حالا إلا بتاویل کالخیر وعن هڈا آخر ھذا الاحتمال ولقظة مع في تیم 
یدل علی الاجتماع ۂ في الونجود دون الاجدماع ‏ في الزمان کقوله تعالی: ۶واسلمت مع۔ 
اسلیمان ش٭ [التمل : ]٤٤‏ الَیة وکذا قوله تعالی : : ٭فاستقم کعا أمرت ومن تاب معك 4 
امو د: ]1١‏ الایة فإنە لا مساغ لن یتوھم المعیة في الزمان وکذا فیما نحن فیە فالمراد 
اشتراکھم في مقاساۃ شدتھاٴفي زمان متقارب عرفاً کإسلام بلقینس فإنه مترأخ عن إسلام 
سلیمان بمدة مدیدة نقل عن الٰکشلشف آنه قال ولو سلم عدم اتحاد زماتھما فھو لتقاربہ عد 
متحداً وأنت.خبیر بانه لا پچري :في مثل: فأسلمت مع سلیمان 4۵ [الئمل ]٥٦٤٤٤‏ الاّیة 
فالأولی عدم تسلیم ذلك ویدل علی عدم اجتماعھم في الدخول في زمان واحد قوله 
تعالی : *کلما دخلت اآمة لعبٰت اأختھا حتی إذا ادارکوا فیھا جمیعاً4 [الاعراف : ۸ الاية 
تلاسف جھ تا الا ار انز لابتز اذ ن یکون مع ظرفاً متعلقاً باقتحم لفساد المعنیٰ 
حتی قیل لم أدر من أي وج یفسد والحالیة والصفة في المعنی کالظرف وکذا رظلي بە 
صاحب الکشف فالاحتمالات الٹلاثة الظرفیة والحالیة والصمٰة سواء فيی صحة المعنی., 


قوله: (آو حال منه أي' مقولاً فیھم لا مرحباً أي ما.أنوا بھم رحبة وسعة) بضم الراء 
وسکون الحاء المفضاء ٭ الواسع قوله وسعة تفسیز لە فأشار إ إلی أن مرحباً غمول بة لاو 
مقدراً وأنوا من الإ تیان وبھم بیان للمدعر لە کاللام في سقیا لە. بے 

قولء: (داخلون النار باعمالھم مثلنا) بیان دخول االنار بعد وجودہ إذ ا سم الفاعل 


حقیقة فی الخال انفاقا ا بأعمالهُم مثلنا المٹل منفھم من معونة المقام وإشارۃ لی سبب ذخول 
8 000 ا الیشپیر۔ ' ۱ 


قوله تعالی : کالال شر لا میعا یک شر شون و 5 ق التتڈ رھ 


قوله: (أي الائباع للرؤساء بل أتم اۓمانمار و لا مرحباً ایک4 2 
وجہالاحتة کوٹیم مضلین شال ون لضالود فقط ولا ند من ملاحقة ہلا نونج 


قوله: وع 0 رآ2 کی سا بارا 
یکون حالاً أی ھذا فوج مقولا لہ طلا مرْحباً4 [ص: ۹ ومرحباً منصوب علی المٰصدر أر علی 
المفعول أي لا یسمعون مرحباً وقفوله تعالی: معکم٭ (ض : ۹] یجوز ان یکون خالاً من 
الضمیر في مقٹحم أو من فوج لأئه قذ وصف ولا یجوز أن یکون ظرفا لفساد المعتی ویجوز أن_ 
یکون نعتاً ٹنیا وفی الکشاف للا مرحنا4 إص: ۹] بھم دعاء مٹھم علی اتباعھم تقول لمن تدعو ‏ 
سی خر رت و دوہ سو شوہ ہپ سی پے ئل 


وبھم بیان: المدعو عليهم . 


ورای انا 0 5ت شےےپمھمھنہیشتجخجےہ کہہے بس ے۹۴۲5 


الامرین أحق بہذا الدعاء لکن الاتباع جمعوا بین الأمرین أیضاً وھو الکفر والتقلید وقد 
ذھلوا عنه وسوق الکلام عنا بالخطابِ یئافی ما مر في الجملۂة من دعاء التىُوعین وم 
سیپس تھی و سے سن المتاسب ح أن یقولوا بل ھم لا مرجباً بھم 
فالأولی أن یقال إن ضمیر الغائب فی لا مرحباً بھ م4 [ص: ]٠٦‏ لإعراض الرؤسا7نیین 
الاتباع لا لعدم حضورهم وقد أُشرنا فیما مر أن فيه تعسفاً فالأولی کون القائل ملائکكة 
العذاب بل للاإضراب عن محذوف أي قالوا لیس الأمر کما قیل بل أنتم أیھا الرژساء. 
قوله: (أو قیل لنا لضلالکم وإضلالکم کما قالوا أنتم قدمتموہ لنا قدمتم العذاب أو 
الصلی لنا بإغوائنا وإغرائنا علی ما قدمتم من العقائد الزائغة والأعمال القبیحة فبئس المقر 
جھنم) آو قیل لنا إن کان الدعاء من الملائکة کما أن الأول إن کان الدعاء من المتبوعین 
فوله لضلالکم الخ تعلیل للاحقیة علی الوجھین قوله کما قالوا للرژساء بیان لإاضلالھم لھم 
إذ مقول القول أنتم قدمتموہ لنا فإنه علة للأحقیة والضمیر للعذاب آو الصلی کما أشار إليه 
بقوله قدمتم العذاب أو الصلی ولما کان مظنة ان چاو سید العذاب لہم أشار 
إلی الجواب بأن المراد الإغراء علی ما قدمتم من العقائد الخ ففي الحقیقة علة کونھم 
مضلین لھم الإغراء علی العقائد الباطلة التي سبب للعذاب فوضع المسبب موضع السبب 
فجعل المسبب علة لإضلالھم للمبالغة فالمقدم بکسر الدال حقیقة العمل السوء وقیل هو 
الله تعالی لا الرؤساء لکتھم لکونھم أسباباً لذلك العمل السوء جعلوا المقدمین لھم مجازا 
فی الإسناد وکذا المقدم ہفتح الدال هو الجزاء لا العاملون لکنھم جعلوا مقدمین مجازاً 
بعلاقة الحالیة والمحلیة قوله فبٹس المقر أي القرار بمعنی المقر إطلاقاً للمصدر عليه 


قوله تعالی : فَالوْا رَتَامن كَلَمَ لن مَندَاكَرنۂ عَدَابا مْعًَا ‏ الشًار لک 

قولہ: (أي الاتباع أبضا) أعید قالوا لان المقال ھنا نوع آخر. 

قولە: (مضاعفاً أی ذا رووا ےآ وس طڑھذاہ4 [صس: ]٤٥۹‏ 
أی العذاب مضاعفاً بیان لازم المعنی قوله أي إذا ضعف إشارۃ إلی أن المضاف مقدر لعدم 
صحة الحمل علی العذاب إلا أن یراد المبالغة فة ولو قدمه علی قوله مضاعفاً لکان أولی 
وبحتمل ان یکون مضاعفاً إشارۃ إلی أن ضعفاً بمعتی مضاعفاً وقوله أي ذا ضعف للتنبیه 
علی آن مضاعفاً من صیغ اللسب . 


قوله: (وذلك أن بزید علی عذاہہ مثله فیصیر ضعفین کقولە : ٭ربنا آتھم ضعفین من 
العذا ب44 ز[الأحزاب: )]٦۸‏ وذلك أن یزید علی عذابه أي علی عذابہ المستحق لە بضلاله 
مثله لاضلاله فیصیر العذاب ضعفین بالنسبة إلی عذاب الضلال فلا [شکال بأن الضعف 


قوله: أو قبل لنا عطف علی صلة ما وھی قلتم في ہما قلعم أي بل أنتم أحق بما قیل لنا 
لشّدة استحقاقکم به لتضاعف سبہه فیکم وھو الضلال والاضلال . 


آہیبؤ ‏ _م_مح_۔_۔ے.۔..۔ هَمرمرصشصا9 ٦٦ء -٦‏ 
کیف یکون وقد قال : ومن 'عمل سیئة فلا یجزی إِلا مثلھا4 [غافر: 8] لا عرقت آئو_ 
وی جیژرف سأ سرن ڈو سو تو٥‏ و 
الأعراف بقَوله: لکل ضعف اولکن لا تعلمون 4 [الأعراف : ۸ فعذاب لو 
مضاعف لکفرہم وتقلیذھم کبُا ان ضعف عذاب العتبوع لضلالھم وإضلالھم. : 


سر ار و خر عم حب خرر 


قوله تعالی : والاءا0ال کیل تم بن النتر ڑا اہ 

قوله :.(أي الطاغون) منطلقاً کبراؤھم وضعفاؤھم ولما کان اقائل هنا غیر القائِ 
الأول اختیر العطف بخلاف ما سبق فإن القائل مناك عینه فلذا ترك العطف۔ ۱ ک 
قولہ: (ظما لناہ4 [ص: )]٦٦‏ مبتدأً وخبر الاستفام للتعجب لا نری حال اي 
محل الاستفھام . ٰ 
ْ قوله: (یعنون فقراء المسلمین الذین یسترڈلوٹھم ویسخرون).. 
قوله تعالی: ان ین نر ہہ ۱ 
(ھم مبفة آخری رجالًا نەٴیہ علی ان کتا مدھم صفة رجالً قولہ ویشخرو مْ 
اویقولون إن عؤلاء لضالون وٰذا هو المناسب لقولھم من الأشرار. ٰ 7 

قول: (وقرأ الحجازیان وابن عامر وعاصم بھمرة ة الاستفھام علی آنە إنکاز علی 
أنفسھم وتأیبْ لھا في الاستسخار متھم وقرأ ناقع وحمزة والکسائیٰ سخربا بالضم وقذ سبق . 
مثله في المؤمٰین مالت) بھمزۃ الاستفھام حذف منه ممزۃ الوصل فکونہ صفة ح لاہ خیزر . 
آیضا لکونه إنکارا ا لأئفسھم إنکار الواقع ولك أن تقول إنە ااستثناف ولیس بصفة:قوله َتانیب 
التائیب اللوم:الشدید ولذا قالوٰا: ٭ڑکنا نعدھم من الأشرار4 [ص: .]٦٦‏ 


قوله: وتانیب لھا قال البچوھري أنبە تأنیباً عنفه ولامه وقال الناس هو التوبیخ وحفیقته آنه: 
ے و یدب سو ہریت و سی جوہ ہس 
العیوب والجنایات , ۰ ۱ : 
قوله: رآ شالت ناعلی ۵الترادشی رزدیم وید َال اسان فر 20 
سارہ لئ ۴۳ ہما قبله فبینە علی وجھین أحدھما أن یتصل بقوله ما لنا أي ما لٹا لا ئراهٰٔم 
في النار کأنھم لیسوا فیھا بل أزاغت عنھم آبصارنا فلا نراھم وھم فیھا ٹسموا أمرعم ہین أن یکونوا_ 
من أھل الجنة وبین ان یکونوا من أھل الٹار إلا أنه خفي علیھم مکانھم فعلی مذا المناسب أن 
یکون اتخڈناھم إخباراً صفة لرجالاً والوجه الثاني أنْ بتصل باتخدناھم سخریاً إما:أن تکون متصبة 
علی معتی أيٴ الفعلین فعلنا بھم الاستخسار منھم أم ازدراءھم وئحقیرعم وأن أبصازٰنا کان تعلو 
عنھم وتقبحھم علیٰ معنی إنکار الأمرین جمیعاً علی أَنففسھم وعن الحسن کل ذلك قد فعلرا 
اتخذوھم سخرباً وزاغت أبصازھم مجقرۃ لھم وإما أن تکون منقطعة بعد مضي انخْناھم ٴسخرأً 
علی الخبر أو الاستفھام کقولك انھا لإہل أم شاة وأزید عندك 0 عندك عمرو 9 ک8 
والمٹالات نشر لقوله علی الخیٴٴأو الاستھام . ْ 


مس سس او ڈڈڈڈسسشویس ھہ وو وو وچچوا سے جوسسسٹھ یں 

قوله: (فلا نراھم وأم معادلة لما لنا لا نری علی أن المراد نفي رؤیتظم لغیبتھم کأنھم 
قالوا لیسوا ھھنا أم زاغت عنھم أبصارنا) فلا نراھم الأولی فلم نرھم وام مِْعادلة أي أم 
متصلة معادلة لقوله ما لنا قیل وھو خلاف ما اشتھر من النحاة من أنە لا بد من تقدیم 
الھمزۃ علیھا لفظاً أو تقدیراً وما الاستفھامعیة لا تکون معادلتھا وکذا غیرھا من أدواتِ 
الاستفھام لکكنه میل مع المعنی اکتفاء بکونە في معنی ما فیه الھمزة کما أشار إليه بقوله 
کأنھم فالوا لیسوا الخ والزمخشري لیس بمقلد ولا مائع من غیر التقلید انتھی والحاصل آن 
صاحب الکشاف جوز کون ما الاستفھامیة معادلة آم وھو من آئمة العرب وکفی بنا دلیلاًء 

قولہ: (أر لانخذناھم علی القراءة الثانیة) أي معادلة لاتخذناھم فح لا [شکال لتقدیم 
الھمزۃ لفظاً وفی الکشاف ولك أن تقول الھمزۃ الاستفھامیة مقدرة فیمن قرأً بغیر ھمزة لن 
أم تدل علیھا انٹھی فالأولی عدم جعلھا معادلة لما لنا لا نری لما فيه من التکلف 
والاختلاف نھی معادلة لاتخڈناھم علی القراءتین . 

قولە: (بمعنی أي الأمرین فعلنا بھم الاستسخار منھم أم تحقیرھم فإن زیغ الأبصار 
کنایة عنه علی معنی إنکارھم علی أنفسھم) بمعنی أي الأمرین فعلنا بھم والتعبیر بالفعل 
لیعم الاستسخار والتحقیر قوله فإن زیغ الأبصار الخ وإنما احتاج إلی مذا التاویل لان 
الاستسخار یقابل بزیغ الأبصار قوله فإن زیغ الأبصار کنایة عنه فإن من یحقر شیئاً لا ینظر 
إليه والفرق ہین السخریة والتحقیر ھو أن الأول الاستھزاء والاستخفاف والتحقیر لازمہ قوله 
علی معنی إنکارھم الخ أي الاستفھام لیس علی ظاھرہ بل للڑنکار الوقوعي وعن الحسن 
کل ذلكِ قد فعلوہ اتخذوهم سخریاً وزاغت عنھم أبصارھم محقرۃ لھم وھذا ہیان حالھم 


قولە: علی أن المراد نفی رؤیتھم لغیبتھم أي کلمة أم معادلة لقوله: ظإمالنا لا نری4 
[ص: ]٦٦‏ علی أن یراد بما لنا لا نری نفی رژیتھم لغیبتھم أي یراد بالاستفھام عن نفي الرؤیة 
الغیبة علی طریق الکنایة قإن الغیبة تستلزم عدم الرؤیة فتوسل بذکر اللازم إلی الملزوم وکذا 
زیغ البصر کنایة عن کونھم حضراً فإن قولك زاغ بصري عن زید [نما یصح إذا کان زید حاضراً 
فذالمعنی لمقتضی ھاتین الکنایتین أغابوا ام حصروا ولکنا لا نراھم وھذا هو معنی قول صاحب 
الکشاف فی بیان اتصال کلمة أم قسموا أمرھم بین أن یکونوا من أھل الجنة وبین ان یکوئوا 
من أھل التار ای آئ الأمرین کان ۔ 

قولە: علی القراءة الثانیة رھی قراءة فاتخناھم4 بھمزة الاستفھام وذا التاویل أبضاً علی 
کون أم متصلة وئذا قال أي الأمرین فعلتا فإِن علامة کون أم متصلة صحة دخول کلمة أي علی 
الأمرین فإِنك إذا قلت آزید عندك آم عمر ویصح لك أن تقول أیھما عندك بخلاف أم المنقطعة 
فإنھا بمعنی بل والھمزۃ فإنك بھا أضربت عن السؤال الأول واستأنفت سڑؤالا آخر قوله: فصور 
انظامم علی رثاثة حالھم من رث الٹوب إٌذا کان خلقاً والمراد ذلھم وضعف حالھم في الدنیا أي 
کون أنظارھم مقصورۃ علی ضعف حالھم في الدثیا ولم بنظروا ]لی ما یؤول إليه حالھم من البھجة _' 
والسرور فی الآخرۃ لعدم اعتقادھم الآخرۃ. 


7 سورۃص] الایة:‎ ٤٤٤ 


اسنا لاحمال لڈول فان عالیم فی جہنم ونم ھا سر آمرمم 
بین ان یکون فقراء المسلمین من أھل الجنة وہین ان یکونوا یم ور ےر ہف ْ 
علیھم مکانھم کما في الکشاف فالاستفھام ح علی ظامرہ.ذ._ ۱ ۱ 
فولە: (أو منقطعة والمراد الدلالة علی أن اسفرفالھم سی لزغ 
أبصارهم وقصور أنظارهم علی رثاٹة حالھم) أو منقطحة سواء کان اٹخذنامم خبرأً آؤ 
استفھاماً قولۂٴ والمزاد الدلالة الخ حاصله أیضاً لومھم علی أنفسھم وجءہ الدلالۃ أنھٔم لم 
أضربوا عن قولھم اتخذناھم سخریاً إلی قولھم: ام زاغت4 [ص: ۳۱ لان متاح بل 
أزاغت فھم منہ ان استرذالھم لیس ہملتفت إليه بخصوصەه بل الالتفات إلیٰ زیغ أبمبْارهم _ 
اعنھم وھو مستلزم للاستسخار ولذا قال علی۔أن وو می اس سبہ بت 
سیل سو تد سس ود تب 


قوله تعالی : اك ع ك لق نام ھل لَارٍ 09 


قوله: (لي القیٰ حکیت عنھم لا بد ان یتکلموا بە ٹم بین ما و فقال تخاض ۰ 
[ص: )٤‏ الایة الذي حکینا عنھم وھو الذي جری بین رؤساء الکفرۃ ورضعفائھم وھذا 
کالفذلکة لما:ٴسیق قولە لا بد أن یتکلموا بە في المسٰتقبل وبعد دخولھم في جھنم فالحقیة _ 
ٰ دسو یس ہم بیع نس یدسا شی وی 
االکلام السابق ۔ 
قولە: تی بح کوارمل رنمت سس لی یکر ارد سر 
تعالی : طإوجعلوا لل شرکاء الجن*4 [الأنعام: ٠‏ فإن الجن بڈل من الشرکاء مع کونە 
مقصوداً إذ لا معنی وجعلوا لله الجن صرح بە صاحب الکشاف وکذا. میں ید و 
اأیضاً ان ذلك تخاصم أھل التار. ٰ ْ 


ولهە: (او خبر محذدوف وقریء بالنصب علی البدل من ذلك) وھذا ا مل مامز 


نرمفت ری ا سی الا برع ری کات زی بات ملح اَم لَزِك 
لان آسماء الإشارَۃ تزصف انا الأچتاس رخو عتائض لما قال کی المفصل من آن امام الاضارة 
لا توصف إِلا ہما فیە الألف واللام قال صاحب التقریب تخاصم ہدل من ذلك لا صفة وقال ابی _ 
الحاجب إنما التزم وصف ھذا بي اللام تابھام ی بعي أن المبھم یدل علی الحضور والتعیین ولم 
ایدل علی حقیقة الذات لت آشیر لھا لا بد آ بذکر بعدہ ما دل علی حقیلة الات ولا ظریق 7-۰ 
۔إلا وصفە بە فوصفه بما یدل غلی خصوصیة الذاٹ قبل وصفە بما یدل علی معلی الذات هو 
القیاس والأسماء الذالۃ علی حقیقة حفیقة الذرات عي آسماء الأجناس لا العلم ونحوہ وتعریفھا باعتباز 
معناھا قي نفسھا إنما هو باللام قال بعضی المغاربة وذلك ان اللام معرفة لحقیقة الذات ابخلاف 
الاضافة فإن تأئیرما فی اختصاصٰ حقیقة الذات بالمضاف إليه وذلك بعد تعریف حقیقة الذات وقال 
الطیبي رحمه اللہ وھھنا شی آجر وھو الفصل بین اسم الإٴشارۃ وصنَعهہ بالخبر وھ غیر جاٹز قال: 


۳ 
ولم یجعل صفة لذلك لأن صفة اسم الإ‌شارة یلزم أن یکون معرفاً بَللاِم کما صرح به 

قوله تعالی : ٹل إن انا مر وا ون إکہ لا لہ لوھد التھار تا 

قولە: (یا محمد للمشرکین آنڈرکم عذاب الل تعالی) القصر إضافي فی مثلە أيٰ۔لا 
ساحر ولا شاعر فلا ینافيی کونە نراولاممعد کرت ادعائیاً إذ الأمم الانذار لا سیما أن 
الکلام مع المشرکین کما نبە عليه المص بقوله للمشرکین والمناسب لحالھم الإنذار. 

قوله: (الذي لا یقبل الشرکة والکٹرۃ في ذائه''' لکل شيء) الٰذي لا یقبل الشرکة 
تفسیر لقوله: ٭رما من إلە إلا اللہ 4 [ص: ]٦٤٦‏ قوله والکثرۃ الخ تفسیر لقوله الواحد 
لیکون الکلام تأسیساً إذ الوحدۂ في وجوب الوجود واستحقاق العبادة علمت من قوله: 
(وما من إلە إلا اللہ 4 [ص: ]٦٦‏ لأنه بمنزلة لا إله إلا اللہ لکون من مزیدة للاستغراق فلو 
حمل الوحدۃ علی ھذا المعنی یکون تأکیداً وھذا وإن حسن في ذاته لکن التاسیس خیر من 
التاکید فالمراد أنە لا تعدد ولا إجزاء لە کما أله لا نظیر له فی الواجب الوجود واستحقاق 
العبادةۃ وجملة وما من إله٭٭ [ص: ]٠٦‏ الخ تقریر لما یفھم من شإنما نا منذر4 [ص : 
٥‏ من أنە تعالی لا شريك لە والعطف علی ٴا آنا منذر4 [ص: ]٦٦‏ مع أنه کالتاکید لانه 
لیس بتأکید محض بل فیه معنی زائد عليه قوله: ڑالقھار4 [ص: ]٠٦‏ للتشدید في الوعید 
للمشرك العنید وبە یظھر مناسبة ختم الکلام بأوله . 

قوله تعالی : رب اَلكَنوت وَألاز وما ینا اعِیرژ النکر زنتا 

قوله: (منہ خلقھا واإليه أمرھا الذی لا یغلب إذا عاقب الذي یغفر ما یشاء من الذنوب 
إطلاق واحد مشکل إلا علی مذھب المص ونتقدیم الظرف في الموضعین للحصر لکن لا 
دلالة علی القصر فی النظم الجلیل إلا بتمحل فتامل قولە إذا عاقب ھذا القید من مقتضیات 


سور ص/ الاآیتان: ٦٦ء "٦‏ 


صاحب المقتبس ومن المسائل فی عذا النحو أنە لا یجوز أن یقول مررت بھڈا یوم الجمعة الرجل 
ویجوز مررت ہزید یوم الجمعة العاقل والفرق أن انصال الصفة بالمبھم أشد من انصالھا بسائر 
الموصوفات لن اسم الإٴشارۃ واسم الجنس کالشيء الواحد من جهة أُن المقصود بھما جمیعاً ما 
یقصد من الأسماء ومنه امتنم مررت بھذین العاقل والطویل وجاز مررت بالزیدین العافل والطریل 
لان صفة غیر الاسم المبھم لیست في الامتزاج کالمبھم ولذلك لم یجز أبضاً نحو قولك مررت 
بھذا ذی المال لان ذلك بژدي إلی جعل ثلائة أشیاء شیئاً واحداً فإنه مرفوض وعما ومثلوا أیضاً لا 
تقول لقیت ھذا والخطوب کثیرۃ الرجل وتقول لقیت زیداً والخطوب کثیرۃ الشجاع . 


)١(‏ فی ذاتہ احتراز عن الکثرۃ في صفاته علی ما و مذعب أعل السنۂ وتعدد القدماء محذور في الذوات لا 
فی الصقات . ۱ 


گ سورٴص/ الاب ٦٦‏ 


المقام ولا فلا بغلب فی کل ٴشیء أرادہ بل یغلب علی کل شيء وعفاگھل مفُتاہ وما کر 
حاصله قوله الذي الخ حمل اللام في المرضعین علی الموصولیة یغفر تؤیشاء لفولم 

فاریغفر ما دون ذلك لمن یشاہ٭ [النساء: ۸ والشوك مسٹلنی من الذنوب, : 1 
فوله: (وفی مھ لأوضاف ثفریر للتوحید ووعد ووعید للموحدین والمشر کین میڈ " 
ما پشعر بالوعید وتقدیمه لن المدعی ہو الإنڈار) رفي شذہ الأوصاف تقریر للتوحید شاب 
اب إلی الارتباط والمراد بالقھار القھار لکل شيء کما قال فیما سبق فلو کان ٴإله غیرَہ لزم 
مقھوریتہ وھ مناف للالوھیة ورب السموات الخ بمعنی کل موجود ما سوی اللہ تعالی فلا 
۔یوجد إله غیرہ تعالی والباي ریت ورعد هو الغفار للموحدین من العصاۃ وغیرهم ووعیدذ 
(لعشر کین أي الکائرین مطلقاً وھو القھار العزیز قوله وثثنیة ما و یشعر الخ وھو:الفھار 
العزیز وتقدیمه لکن المص آآخرہ في البیان لطول بحثه لأن المدعی هو الڑنڈاز وفیه إشعار : 


قوله: ڈقل٭ [ص: ]1٦‏ یا محمد للمشرکین إنما أنا منذر4 [ص: ]٦٦‏ وفیٰ الکشاف قل 
یا محمد لمشرکي مکة ما آنا إلا رسول منذر أنذرکم عذاب اللہ وأقول لکم إن دین الحق توحید اللہ 
وآن یعتقد ان لا إلہ إلا اللہ الواد بلا ئد ولا شریيك لە القھار لکل شيء ون الملك والریوبیة له 
ٰ في العالم کله وھو العزیز الذیٰ لا یغلب إذا عاقب العصاۃ وعو مع ذلك الغفار لذنوب من السیْأً 
در نان اسر چو موا تھے گت نشو رت 
۔یخاف عقابہ کما ھو حقیق بأن:یرجی ثوابە إلی ھنا کلام الکشاف قال الطیبي رحمە الله یعني هذہ 
الأیة متعلقة باول السورۃ فإنہ تمالی لما أقسم بقولہ: لص چ4 [ص : س9 رت 
لا لصادق ٹم أنکر علی مشرکي مکة عزتھم وشقافھم' وقولھم ڈلہٰذا ساحر کذابٗ4 [ص: ]٤‏ 
پچھی سر تو حون ا ون اللہ واحد وعد قبائحھم وعنادھم وحسدعم ؟ بر اس ا ا 
ؤلیرتقوا : رسای ۷ ارام بد وا ۸] من ْ 

جنس الأحزاب الخالیة الذین کذہوا رسلھم وأھلکھم الله وفصل ذگر الأنبیاء مسلیاً لحبیبه صلوات 
جچ ھک ومصبراً لہ کل :ذلك تمھیداً للأمر بالانذار والبشارۃ والدعوۃ إلی التوحید وعبادۃ اللہ _ 
وتوطئة له قال ٭قل إنما أنا منذر4 [ص: ٥‏ ویدل عليه قوله تعالی: لاقل ہو نبا غحظیم آنٹم عنه 
معرضون4 [ض : ۷ء ۷۸) وانما وی اسان ارسول ارت الأول دون الٹائيی لان المنذر 
إذن کثایة عن کونە رسولا فلا یکون رسولا إلا أن یکون منذراً ومہشرأً ولذا عطف عليه قزله وأفول 
لکم إِن دین الحق توحید ال عظف علی أنذرکم وفسرہ بقوله وأن یعتقد آن لا إل:إلا اللہ إلی قوله 
وھو مع ذلك الغفارٴلذنوب منْ التَجا إليه وعلی الثاني المنذر یجري علی حقیقتہ وقوله ما أعلم 
إاشارۃ إلی إطلاق لفظ منذر وابھامہ لتفخیم أمر ما ینذر بہ وقولہ: ٭وآنا آنذرکم4 عقوبة من ھذہ 
صفتهہ عطف تفسیري زتقیید للمطلق والحاصل أن قوله وما من إله إلا اللہ فی الٹنزیل علی الوجھین 
عطف علی مضمر بقدر حسب :تفسیر قوله منذر وینصز الوجه الأول قولەه: ئل ہو نیا عظیم نتم 
عنہ معرضون*4 [ص: ۷٦ء ]٦۸‏ إلی منا کلام الطیي . . 

قوله: وئثنیة ما یشعر بالوعید ونقدیمه الخ أي تکریر اللفظ الدال علی الومید ومز لفظ 
القھار ولفظ العزیز رتقدیہمه علی ما یشعر بالوعد وھو لفظ الغفار لأن المطلوب اک الانذاز دوك 
۴ھ" کک 


"٠ ٦ - ٦٦۷ سورۃ ص/ الایات:‎ 


بان ما بعدہ هو الدلیل وفیه خفاء وفي بعض النسخ المدعو بدل المدغَیٰ ہمعنی المطلوب 
وھو المناسب ۔ 


یکو 


قوله تعالی: نف ہو نبڑا می لا 
قوله : (لي ما انیانکم بە من اني نذیر من عقوبة من ہذا صفتہ وآنہ واحد فی الوَ) 
ما أنباتکم فضمیر المفرد راجع إليه وإن کان عبارۃ عن المتعدد مبتداً خبرہ نبأ وفائدةۃ الخبر 
ہوصفہ بالعظیم والمجموع تمھید لقوله: فآنتم عنہ معرضون چ4 [ص: .]٦۸‏ 
قوله: (وقیل ما بعدہ من نبأ آدم علیہ السلام) أي مرجع ضمیر هو نبا آدم عليه السلام 
فھو ضمیر مبھم یفسرہ ما بعدہ مرضه لعدم ملائمتہ لقولہ ٭إوأنتم عنہ معرضون4 [ص: 
و یسل امرب ا ار توب ریس سی ون 
جداً ولم یلتفت إلی جعل الضمیر لتخاصم أھل النار أر أمر القیامة أو القرآن لکونہ خلاف 
الظامر ولتکلفه إذ القرآن والقیامة لیسا بمذکورین لفظاً بل مذکوران حکماً. 


توله تعالی : اَم عَن معَِیضو للا 

قولە : (لتمادي غفلتکم) ملفھم من الجملة الاسمیة الدالة علی الٹبوت فی المسبب 
وکذا في السبب وتقدیم أنتم إما للحصر أو لتقویة الحکم . 

قول: (فإن العاقل لا یعرض عن مثله کیف وقد قامت عليه الحجج الواضحة) نإن 
العاقل الخ ففيه تعریض ہأنھم لیسوا من أولي العقل السلیم . 

قوله: (أما علی التوحید فما مر وأما علی النبوة فقولہ: ھما کان لي 4 [ص: )]٦٢٦‏ 
الأیة فما مر مع ملاحظة برھان التمانم وأما علی النبوۃ المستفاد ادعاؤہ من قولہ: فٛإنما أنا 
منذر4 (ص: .]٦٤٤‏ 

قولہ: (فما کان لي4 [ص: )]٢۹‏ أي ما صح لي من تلقاء نفسي العلم بە وإنما هو 
بالوحي . 


قولہ تعالمی : ما کان بی دن علر بالمانم الاقع إد شب ون لراتا 
فوله: ایی یس حسہخی ہہ یں ہرصب 
اعم من می شعاع ونلائتۃ جات ۷ سوہ واوڈی ا فإن إخبارہ الخ تعلیل علی 
کون ھذا دلیلا علی نبوتە لکونە إخباراً عن الغیب قوله من غیر سماع إذ لم پشاھد عالماً 
ولا معلماً قوله ومطالعة کناب إذ لا یقدر تلك المطالعة لکونە أمیاً ولکون الکتب المتقدمة 
غیر عربی وفی قوله عن تقاول' الملائکة [إشارۃ إلی أن المراد بالملاً الأعلی الملائکۃ 


قولہ: عن مثله أي مثل ذلك النبأً أی الخیر عن عقوبة القھار العزیز ووحدانیته . 


)١(‏ وقي الکشاف ہم الملائکۂ وآدم عليه السلام وإبلیس لأئھم فی السماء. 


7ص0 پوپ ۷٣‏ 


0 نو ویو وجار اج ا دا ۱ 


گے مس ات ولڈا قالوا الکلم في الکلم الطیب لیس باسم جمع لکزہ کون 


ارد وَمَُو الطیب والبعض قدر مضافاً وھو البعض والطیب صفة لە إن قیل إنه اسم :جج 
اقیل قوله وقوله علی ما وردت الخ إشارة إلی وجه قیام الحجة بُما ذکر فإن تقاول الملائکة ” 


ایی سی سی سس یں ہی سے 
ویسمعه غیرھم منھم دل علی ما ذکر. 

قوله: (وإڈذ ظرف لعلم ومتعلق به) أي بعلم بتقدیر اللحادث اي علم بالحادث الذیٰ 
اوقت تخاضمھم أي تقاولهھم فإن إذ لازم الظرفیة عند المصنف فلا یکون متعلقاً بغلم إِذ 


العلم لا یوجد في ذلك الوقثِ بل تعلق الحادث في ذلك الوقت ولو جعل مفعولاً بە علی 


ٴآنه اسم ظرف لصح تعلق العلم بہ فیکون متعلقاً بہ والاختصام بمعنی التخاصمْ وھو یمعنیٰ 
التقاول لا التخاصم'' الممٰروف تبە عليه المصنف ول عن تا َال الملائکۃة وصیغة 
المضارع لحکایۂة ٦‏ الماضیة لخرابته . 


فولْه: (او محذوف (إد التقدیز من علم بکلام الملأ الأعلی) ۴ محذوف وھز الکلام 


آخرہ إذٴالتقدیر خلاف الظامر ھنا إٍذ تعلقہ بالعلم علی أله ظرف بتقدیر الحادث حسَن جلا . 
صرح به المصنف في فوله تخالیٰ : ْرإذ قال ربك للملائکةچ [ص؛ ۷۱] الایة ومنع : 
الزمخشري ھذا بعوله لأن علمه لیس فی ذلك الوقت بل بعدہ لعدم اععبار :تقشدیر الحادث . 
یت و سو ابو سی سس سور سی سس دی فقال ولا۔ 


قولہ تمالی: بن بک 30ەسیاھ - ٰ 
ول : (أاي لأنما) أي لام الجارۃ محذوفة في إنما لألہ قیاس فیە. 


توله: مم“تھ*؟م"ت 


' اوقت اختصامھم . 


قوله: آئ لالم م هذا َك فریء امت سس المشھورة فیحتمل وجھین ای ْ- 


یکون علی نزع الخافض وإفضاء الفعل فح یکون القائم مقام الفاعل النظرف اعنيٰ إلی :والمعنی 
ما یوحی إلی الأمر من الأموز إلا لآنذر وأبلغ ولا أئرط في ذلك وثانیھما ان یکون ؛8آنما أنا 
نذیر4 [ص: ]۷٢‏ ھو القائم ہقام الماعل وإلی ظرف والوحي علی ھذا بمعنی الأمر ولھذا قال 


۱ صاحب الکشاف في ھذا الوجه المعنی ما أومر إلا بھڈا الأمر وحدہ وئیس' الی غغیزہ قان 


ْ الطیبي ومعنیٰ انم جس سی ہس سیف سض بی رن الہ 


۱ () والتعبیر بالتخاصم لکونە 7 صررۃ ة التخاصم. 


اذ 
قوله: (كکاأنه لما جوز آن الوحي بِأنيه بین بذلك ما هو المقصوٰد تک تحقیقاً لقوله: 
٭إنما آنا منذر* [ص: )]5٥‏ جوز بالبناء للمجھول أي لما جوز الکفرۃ ذَللك۔الزمھم بانه 
یخبرھم ہما لا یعلم إلا بوحي لا آنه مبلي للفاعل والضمیر للرسول عليه السلام جعی یقال 
إنه لم یصادف محزہ فیجعل مجازاً عن غیر ذکر کما قیل انتھی والأاولی أن معنی لہا 'سجوز 
لما أئبٹ أن الوحي یأتيه کما نبه عليه أولا بقوله وأما علی الئبوة فقوله ما کان الآیة ہیل 
بذلك''' أي بقولە لإنما أنا نذیر ما هو المقصود بعد بیان ذات الوحي فجوز مجاز عن 
أثبت إذ التجویز لازم له وقوله لما جوز الکفرۃ الخ لا وجه لە إذ الکفرۃ لم یجوزوا 
الوحي بل أنکروہ بعد ظھور المعجزۃ عناداً واستکہاراً کما نطق بە الاّیات في مواضع 
عدیدة والمراد بالمقصود المقصود الأصلي فلا إشکال بان الوحي لا ینحصر في الإنذار 
مر الکلام فی قریباً۔ 


سورة ص/الآیةڈ: ۷۱۹ 


قوله: (ویجوز أن برتفع بإسناد یوحی إليهہ) ویجوز أن یرتفع أي فلٛإنما أنا4چ ٘ص: ]٦٦‏ 
الخ علی أنه نائب الفاعل لیوحی فح لا یقدر اللام فی إتما ولا حاجة إلی الاعتذار بقوله لما 
جوز الخ وعلی الأول فیوحی مسند إلی الجار''' والمجرور . 

قولە : (وقریء إنما بالکسر علی الحکایة) أي ان أُصله قبل کونە نائب الفاعل إنما إنا 
بالکسر فحکی عن الکسر حین کونە فاعلا وإن کانت القاعدۃ تقۃ تقتضی ان تکون مفتوحۂ ۔ 

قوله تعالی : اذ قال رك اماک انی خلق بشرا مین طلین ( 


7 وہر صر٭ پر ص رد 


قوله: (بدل من ڈ٭ٛإذ یختصمون*4 [ص: ]٢۹‏ مبین لە) إذ البدل بدل الکل وھو بمنزلة 


واحد4 [الأئبیاء: ]۱٥۸‏ فإن قلت ما عذا الحصر کأنه صلوات اش عليه لم یوح إليه إلا 
لا ختصاص النذارة ولم یؤمر إلا باختصاص الإنذار کما قال ولیس إلی غیر ذلك قلت 
المخاطہون مشرکون وما کان الذي ینکرون عليه الإنذار إلا لا ختصاص المنذرین وبد أمرھم 
وکان الواجب قلع الشرك وإزالة ما یتبغی إزالته فإذا آزیل ذلك وبدل بالإبمان والأاعمال 
الصالحة جاز أن ییشروا کما قال تعالی : ف8 لینذر بأساً شدیدا من لدنه ویبشر المژمنین الذین 
یعملون الصالحات أن لھم أجرا حسناً ماکثین فیه أبدا 4 [الکھف : ]٣ ٣٢‏ کأنه قال صلوات اللہ 
عليه ما أرحي إلا في شاأنکم إلا آن آنذرکم . 

قولە: ویجوز أن یرتفع أي یجوز أن یکون محل ف*ٛإنما یوحی إلي4 [الأنبیاء: ۱۰۸] الرفع 
علی أنه قائم مقام فاعل یوحی ویکون وقوعه موقع الفاعل هو الوجه في فتح عمزتە. 


)١(‏ الأظھر بین ذلك أي الوحي یما عو المقصود بە الخ إِذ المقصود إخیار ما هو داع إلی الوحي ومصحح لە 
تحقیفا لفوله ٛإنما نا منذر4 فی ضمن تحقیق علعه عليه السلام باختصام الملا الأعلی فما ذکرہ المص 
لا یفید ذلك لا بحمل الکلام علی القلب . 

(۲) أو مسند إلی الحال المقدرة لھم أو ما یعمه ری 0 المغیبات ویدخل حالھم دخولاً أولیاً 
فالمعنی ما یوحی إلی حال الملا الأعلی أو ما یوحی إلی ما یوحي 


0یسی ۹ے ےہب سے ےب ”فس س02 ۷ 
سر ری ہہ یراو ہی سرت شس و :سے 
قاصریع کی بات لکل : ۱ 
۱ قولە: (فا القصة ال دخلت إڈ علبھا مشتملة علی تقاول الملاکة ہي خلق 
آدم عليه السلام واستحقاتہ للخلائة والسجود علیٰ ما مر في البقرة) فإن القصة التی الا _ 
قصة قول ال تعالی مشتملة علی قاول الخ ا فی نف الام رین في موضع آخر ھا 
نپ نے رت ہت كت 
قولہ: (غیر أنھا ختصرٴت اکتفاء بذلك واقتصاراً علی ما هو المقصوہ 09 
ااختصرت أي هنا اکتفاء بذلك أي ہما ذکر في سورة البقرۃ ةوھي وإن لم ٹنزل بعد لان البقرة 
مدنیة وھذہ السورة مکیة لکٹھا متحقق نزولھا فلا [شکال في الإحالة علیھا قبل. ٹرولھا . 


قولەہ: : (وھو انذار المشرکین علی استکبارھم علی النبي پل بمٹل ما حاق إبلیسْ علی 
استکبارہ علیٰ آدم عليه السلام ھذا) وھو إنذار المشرکین الخ فلو لم یکن هذا مقصوذاً من 
ھذہ القصة بختل ارتباط ھذہ لقضۂ بما قبلھا وبیان استکباز إبلیس علی آدم وعاقبة 'استکبارہ 

من اللعن والطرد من مقام القرب لڑنڈار المشرکین علی استکبارهم علی قبول الحق وبیان ٰ 
قول اللہ تعالی للملائکة وسسجوذھم أجمغین لتمھید بیان استکبار إبلیس علّی آدم وبھڈا 
البیان یظھر ارتباط ھذا ا الکلام ہما قبله ویتضح أیضاً أن بیانه تعالی هذہ القضة لا یکون 
تکراراً بالنسبة إلی المقصود وھو إنذار المشرکین علی استکبارعم علی النبي.عليه ألسلام 
سر اسر تبیہ ہی سید ذو رکوہ 
الکلام فی تخقیقه آنفاً . ۱ ۱ 


قوله: (ومن الجائز ان یکون مقاولة اللہ تعالی ابامم بواسطۃ ملك ون یفسر الملا 


قوله: فان القصۃ المي دخلت إِذ علبھا مشتملة علی وقوع تقاول الملادکة جذأ توجی, لکوأ 
ھذا البدل لاہ الِمتل مت رخاصلَ آٹ المراد باختضام الملاً الأعلی علی تقاول الملائکة وإبلیس 
فی خلق آدم فکأنه قیل ما کان لی علم بالملا الأعلی اذ یتقاولون فا قال سی رر یف ْ 
١۰‏ الایة فالبدل فصل وہین ما.أجمل في المبدل منەه. 


قوله: مسا ھی سی کک سس 
الملائکة وبالخصومة المقاولة التي. جرت بینھم وبین اللہ فی قوله تعال: فاني جال في الارض 
خلیفة قالوا أتجعل فیا 4 [الہٰقرة: ]٣۶‏ الخ یل عليه قوله.تعالی هھنا: نی خالق بشرأً من 
طین4 [ص: ١‏ یشکل معنی ٭ٛإذ یختصمون*4 [ص: 1۹] لان الاختصام الذي هو بمعنی 
المقاولة المذکور لیس بین الملائکة بل بینھم وبین اللہ تعالی فاجاب رحمه الہ عنہ الا بقوله ومن 
الجائز الخ وثانیاً بقوله وأن یفسبر الملا الاعلی ما یعم اللہ والملائکة فکیون من باب التغلیب وفبە 
بعد لأئە لا یلائم الأدب ولذا اختار صاحب الکشاف الأول ولم یتعرض للثاني بل المفھوم من 
کلام استحالته حیث قال فان :قلت ماکان التقاول بینھم إنما کان بین اللہ وبینھم لن اللہ سبحانہ 
وس ہسیرے سرب جو مت ہبوت وت رت 


۹ 
الأعلی ہما یعم اللہ تعالی والملائکكة) ومن الجائز أن یکون مقاولة اللہ الح آزاج به دفع إشکال 


سورۃ ص/ الایة : ۷۱ 


فلم یکن الثقاول بیٹھم وإما أن تقرل التقاول کان بین اللہ وبینھم فقد جعلته من الملا الأطلی قلت 
کانت مقاولة اللہ سبحانه بواسطة ملك فکان المقاول فی الَحقَیة عو الملك المتوسط فص ان 
التقاول کان بین الملائکة وآدم وإیلیس وھم المل الأعلی والمراد بالاختصام التقاول وقال الطیبيٰ 
رحمه اللہ فی شرح عذا السؤال والجواب قوله اثت ہین أمرین أي أمرین ممتنعین لانك إذا قلت 
الملاً الأعلی الملائکة والخضومة ھی المقاولة التي جرت بینھم وبین اللہ في قوله تعالی: ٭إني 
جاعل فی الأرض خلیفة قالوا أتجعل فیھا من یفسد فیا4 [البقرة: ]٣۰‏ الخ فلا بصح معنی ڈإذ 
بختصمون گ4 [ٌص : 4 لأن الاختصام لیس ہین الملاتکة یل بیٹھم وبین الله وإِن جعلت الله مس0 
قبیل الملا الاعلی فقد أبعدت المرمی وأجاب بما یلزم إستاد یختصمون من أن یکون حقیقة 
ومجازاً معاً وو ضعیف إلی ھنا کلام الطیيي أقول لا نسلم أن: یکون الإسناد حینثٍ حقیقة ومجازاً 
فإنه إذا کان المفاول من جناب ال تعالی ملکاً متوسطاً یکون إستاد الاختصام بمعنی المقاولة إليه 
حقیقة لا سجازاً کما أنە حقیقة فی سائر الملاتکة وبرشد إليه قول صاحب الکشاف فکان المقاول 
فی الحقیقة هو الملك المتوسط ثم قالء الطیبي والآأولی أن لا یجعل <ٛإذ قال ربك للملائکۂ 4 
[ص: ۷۱) بدلاً من غٛإذ یختصمون4 [ص: 1۹] بل یکون منصوباً بإضمار اذکر ویفسر المخاصمة 
ہما روبٹا عن الڑمام حنیل والترمذي عن معاذ بن جبل قال قال رسول الل 8ڑ انی ٹمت من اللیل 
فتوضأت وصلیت ما قدر لی فنعست في صلاتي حتی استثقلت فإذا آنا بربي تبارك وتعالی في, 
اأحسن صورۃ فقال یا محمد قلت لبيك رب قال فیم یختصم الملاأ الاعلی قلت لا أدری قاھا ثلاث 
قال فرأیته وضع کفە بین کتفي حتی وجدت برد أنامله بین ثدیي فتجلی لي کل شيء وعرفت فقال 
یا محمد قلت لبيك رب قال فیم یختصم المل الاعلی فلت في الکفارات قال ما ھن قلت مشي 
الأآقدام إلی الجماعات والجلوس في المساجد بعد الصلوات واإسباغ الوضوء في المکروعات وفيه 
روایة إبلاغ الوضوء أماکته في المکارہ وقي روایة السبرات قال ثم فیم قلت إطعام الطعام ولین 
الکلام والصلاۃ في اللیل والناس نیام قال سل قلت اللھم انی أُسألك فعل الخیرات وٹرك المنکرات 
وحب المساکین وأن تغفر لي وترحمني وإذا ُردت فتنة فی قوم فتوفٹي غیر مفتون أسألك حبك 
وحب من یحبك وحب عمل یقربئی إلی حبك فقال رسول اللہ 8 إنھا حق فادرسوما ٹم ثعلموھا 
وقال الٹرمڈذی هذا حدیث حسن صحیح وسألت محمد بن إسماعیل عن ھذا الحدیث فقال ھذا 
صحیح وقال الترربشتيی والا ختصام الذڈي فی الاأیة والذدي فيی الحدیٹ پحتمل آنھما فی قضیة 
واحدة ویحتمل إن کل واحد فی قضیة أما الأول فقد ذھب إليه بعض أعل العلم من العفسرین 
والمحدثین وقد ذکروا الحدیث فی تفسیر الایة غیر أئھم لم یبینوا وجه الثناسب وھو یسیر علی من 
یسرہ الله عليه وھو أن الملائکة لما استقصروا الأوضاع البشریة فلم یھتدوا إلّی وجه الحکمة فقي, 
تکریم آدم عليه السلام بسجودھم تباءعم عما آیدوا بە من الدرجات والکفارات ثم قال والأظھر أن 
نقول الاختصام ئٔي الأیة غیر ما فی الحدیث وذلك أن ما في الآبة عو تقاول الملائكة في أمر 
السجود وقد أمر اللہ سبحانه وتعالی تبیہ پل بأن یحتج علی منکري تبوته بما أوحي إليە من قصة 
الملائكة وآدم لیکون دلیلاً علی نبوته وأما الحدیث فإنه إخباز عما کوشف بھا فی المنام ومما یدل 
علی التغایر ان في الاَیَة نفی عن النبي ق باختصام الملائكةۃ وفي الحدیث لم بنف عو عن نفسه 
علم الاختصام وإنما نفی عنه علم ما کان الملائکة بختصمون مه ومعا بدل عليه أیضاً کشف الایة 


7 سور ص/الایة: 7 


٠‏ التقاول لم یکن بخ ید سو ہے ٰ مٔم أنِ ما قبله یقتضي ذلی نت بن قزل ال 


می تغسع امش اش تی ام اتصام کم مع اہر تم لی فا 
ا الأاعلی فإئه پدل علیٰ أن حال الاختصام باقیة وأبضاً ان السورۃ مکیة والحدیٹ بدل علیٰ آ5؟ائرویا: 
التي رآ صلوات الله غليه بالمااین إلٰی ھتا کلام التوربشتي الذي نقله الطیبي عنہ نولما کان ھذًا 
الکلام مخالفاً لما ا۔ختارہ الطیبی هن آن المراد بالاختصام في الاّیة غیںن ما ني الحدبہثٹ اتعرض 
الطیبي رحمہ :اللہ إلی جنواب الأدلة التي ذکرھا التوریشتي لبیان أن ما في ال٦ّیة‏ غیر ما في الحذیث 
فقال آما الجواب عن قولە إن تقاول الملائکة فی أمر السجود د وقوله آما الحدیث :فإنہ إخبار عَن ‏ 
التي کوشف بُھا في المنام فان عذا مبنی علی أن قوَله: وإذ قال ربك للملائکة4 (ص : ۱ بدل . 
من فإإذ یختصمونہ4 [ص: : ۹] وقد بینا ضعفه علی أن البدل فی ما ینافی الخصومة وھو:الفاء فی 
فسجد فإنھا فاء فصیحة کأنه قَیٰل فسواہ :اللہ ونفخ فیْه فسجد الملائکة فاذئت بسرعة الامتثال وآأنه 


ٴ عليه السلام کما وجد لم یتوقفِ سجودھم عن الوجود مدحاً لھم عليه بالإذضان لآمر'اللہ تعالی فلو 


توهم التوقف کان ذما لھم کماٴذم إیلیس بقولە إلا إبلیس استکبر فضلاً عن المقاولة فی المأمور بہ 
وأیضاً لو کان قولۂ إذ قال بدلا'من ٭إإذ یختصمون4 1[ص: ۹ لکان الظاھر أن یقال اذ قال رہی ٰ 

للملائکة لقوٰل: فلا ما کان ليٴ من علم بالملا الأاغل ی4 [ص: ۹۱۰ ولیس المقام مما یقتضی ' 
الالتفات وعن وقولە إن النفي في الایة غیر النفيٰ في الحذیث لان نفي الاختصام غیر لفي'ما یه 
الاخصام فإن غایتہ ان ما قي الأیة مبھم وما في الحدیث موقت فیکون الحدیث مفشراً للایة علیٰ _ 
آنه لا ہد لذلك :من التفسیر ولذا جعل صاحب الکشاف شا إذ تال چ4 [ص: ١‏ بدلاآمنه وع قول: 
اکشف الأیة عن اختصام قد می والخبر عن اختصام لم بمض بأآن پختصمون في الاآیة وارذ علیٰ 
حکایة الحال الماضية فیدل علی استمرار الخصومة واستحضارعا ٹی مشامد: الضاقع فیما مضی 
ؤقتاً فوقتاً وفیما سیجيء حالا فحالاً وعن قوله السورة مکیة وألحدیث مدنی فإن عذا:النقل موقوفٰ 
اعلی الروایة وصحتھا علی آنه یجوز أن یکون اللہ تعالی نبھہ لٹ ني مکة علی اختضام الملالکا _ 
واغتباطھم لبلي آدم وما فیھم مر الفضائل مجملا ثم نبھہ انیأً فی المدینة مفصلاً واللہ اعلم بحقیقة . 
الحال واقول ما ذکرہ التوریشتی من أن المراد بالاختصام في الایة غیر ما آرید بە فيٰ الحدیث ھی 
المختار عند أئمة التفسیر وأنه أوفق ثٹلاؤم الای علی أنه بمکن أن یدفع أ٘جوبة الطیہي عن آدلة 
التوریشتي ما دقع جوابە الأول فیما ذکرنا من ان إسناد الاختصام إلی الملك المتوسنط حقیفة فلا 
یلزم الجمع بین الحقیقة :,والمجاز في [سناد یختصمون علی تقدیر بدلیة ٭ٛإذ قال ريك4 [من؛ ۷۱)] 
امن هٛإذ یختصمون4 [می: 1۹] وأما دفع قوله علیٔ ان البدل فیە ما ینافي الخصومة ومزْ الفاء 
افان المراد باختصام الملائکة بقولھُم اتجعل فیھا من یفسدہ [البقرۃ: ]٠٢‏ الاستفسار والاستعلام ا 
ٰ من الحکمة في خلق آدم لا الممٰارضة یہ فلا یتافي الاختصام بھڈا المعنی مدحھم بسُرعة.الامتٹال 
للآمر بالسجود لە والمنافي للملدح هو الاختصام بمعنی المعارضة وھو لیس ہمرادٴھتا واما دفغ . 
الجواب الثاني فبأن فا ما کان لی من علم [ص: 1۹] الاَیة من جملة مقول قل وتزله: إإذ قال: 
ربك4 [ص: ۷۱] لیس بداخل تحت المقول فح لا یلزم أن یقال إذ قال زبي الا یری إذا قلت قل ' 
تو مرو می سیت مہ یہ 
الجمعة مع أنە لا یلزم أن یقال یوم یسیز رفیقي لأن یوم یسیر رفیقك لیس بداخل تحت مقول القول 
0 7-0 0 ا ا 


سَزَراَسن الات ۷ سے مت صسىىے ہت لا _- سے 48 
تعالی ہواسطة الملك فالتقاول إنما وقع ہین الملاً الاعلی فقط غایتہ بأمر الله تعالی فإسناد 
القول إلی اللہ تعالی مجاز فوله وأن یفسر الملا الأعلی بما یعم اللہ الخ بأن یقال المراد به 
ما عدا البشر فیعم اللہ تعالی والملائکة فیوافق ما قبله أیضاً لکن الأولی ترك مذا الاحمال 
إذ لم ینقل من السلف اطلاق الملا الأعلی عليه تعالی بأي معنی کان. 


قوله تعالی : کنا سیت وَلَحْت وی بن زوی مَتدرا لہ کین لگا 

قولە : (عدلت خلقته) بجعل الأعضاء سلیمة مسواة معدۃ لمتافعھا ومھیا لنفخ 
الروح بقرینة قوله ونفخت فسر التسویة بالتعدیل ھنا وقد فرق بینھما فی سورۃ الانفطار 
فلا تغفل . 

قولهھ: (واحییته بنفخ الروح فیه) هذا حاصل المعنی إذ ئہ نشخ الروح مستلزم للإْحیاء 
ولا حاجة إلی القول بأنه إشارة إلی أنه مجاز أو کثایة عن إحیائه وقد مر فی سورۃ الحجر 
معنی النفخ وأنه عبارۃ عن تعلقه بالبدت مجازاً أو أنە عبارۃ عن ایجادہ تعالی في البدن 
والحیوان حی ما دام الروح في البدن ومیت إذا انقطم . 

قولە : (وإضافتہ إلی نفسه لشرفہ وطھارتہ) واضافتہ أي الروح |لی نفسه الاولی إلٰی 
ذاته وأ٘صح الأقوال إِن الروح مما استأثرہ اللہ تعالی بعلمه لشرفه وطھارته مثل (ضافة البیت 

قولە: (فخروا له)!'' أي فقعوا أمر من وقع یقع والمراد الوقوع في الأرض بقرینة 
تولە: ل٭ساجدبن4 [ص: ۷۲] وھو الخرور والسقوط ولڈا فسرہ في سورۃة الحجر بالسقوط 
فھو معنی حقیقی لە والمراد بالآمر الأمر المعلق أو الأمر المنجز قد مر تفصیله في سورۃ 
البقرۃ والأعراف. 


بالاختصام ولا یمکن العلم الأول بدون الٹائی لأنه غیر متصور وجواب الطیبي رحمه اللہ میني علی 
أن یمکن نفی العلم بالاختصام مع العلم بالمختصم فيه وأما دفع الجواب الرابع فِأنہ خلاف الظاعر 

تخل کان تی ھا کا لیف فا ادن سی راک الا نسر از ا4 
[ص : 1۹] لان کان عریق فی الدلالة علی المضی حتی أنه إذا أرید إبقاء معنی المضي مع الشرط 
ےت وت نت سرت بت 
وإِنذ ضربته فإِن معناھما علی الاستقبال روی الزجاج عن أبي العباس إن کان لقوتھا علی معنی 
المضي عبارة عن کل فعل ماض ثم قال الزجاج إِن کان هو علی باب سائر الأفعال [لا ان فيە 
إخباراً عن الحال فیما مضی إذا قلت کان زید عالماً فقد:أنبأت أن حاله فیما مضی من الدھر ھذا 
رأما دفع الجواب الخامس وبأن التوریشتي ثقة في علم الحدیث فقوله في ہاب الحدیث بمنزلہ 
الروایة لا یقول ما یقوله من غیر ثیت وسند والل أعلم باسرار کلا مه . 


)١(‏ بکسر الخاء لأئه من الاب الثائي. 


من 


سورة ص/ الآبأت ؛ ۷۴- ۷۵ 
ثوله: : (تکرمة وتبجيلا له وقد مر الکلام قیە : في البقرۃ) ۲ 


قوله تعالی: کت جد لیگ لم تع ڑا 5 
(ذفسحد الملائک 4 رص : ۳) الظامر ان الفاء (نصیحۃ أي ثم قلنااللملالكة بند۔ 
اوبزد سی کیو: ودں اہ سی سب وو جور ای 
مکاتن الأارضٰ والعلوبیین وکون أجِمعین دالاً علی و مس میں سر بی 
واحد ردہ المص بأنه لو کان کذلك لکان حالا لا تاکیدا. ۱ 


۳ و ى 
قوله: (نعظم وصار باستکبارہ أمر اللہ تمالی أو استنکان عن المطاوعة أو کان منھٰم 
افي علم اللہ تعالی) تعظم الاولی تعاظم وقد مر الفرق في سورة البقرة بین استکبر وتکبر . 
ا توله وصار أی کان بمُعنی ٴصار للانتقال من السعادۃ لی الشقاوۃ قوله باستنکار أمر 

واستقباحه لا بعدم امتثاله فقط فإنه لا کفر في عدم الائقیاد أو :کان منھم من الکافرین فی 
علم اللہ تعالی فکان في بابه للدوام قال فی سورۃ البقرة وإت الذي علم اللہ من حاله أه 
توفي علی الکفر وھو کافر غلی الحقیقة إذ العبرۃ للخواتیم بسنون سای 
وھو الموافاۃ المنسوبة إلی شِيُٰخنا الإأشنعري . 


قوله تعالی : کال پا پش ما مق ان مج یت 27 کلک یڈ اتا کے .2ا 
7ھ : (خلقتد بنفسي من غیر توسط کاب وام والتثنبة لما في خلقہ من مزید القدرۂ) 


۱ قوله: تکرمة وتبجیلا با دفع لما عسی یسال ان السوہ نغیر اللہ لا یجوژ فكیت سد 
الملائكة لادم فأآزاح ذلك الشھبة بأن الممنوع السجود علی وج یس ہہت یت 
۔علی وجہ العبادة لە بل هو علیٰ وجه التکرمة والتبجیل ولپس بھمنوع. : 
قوله: روس نو کے سمش 0۷ خر رسے فی ےر 
' بمعنی صار الدال علی الانتقالأي کان مؤمناً قبل الإباء عن السجود لأنه کان بکثرۃ عبادته:انخرط 
في سلك القدسیین ثم صار کافٰراً من جملة الکافرین بترك الامتثال لآأمر ربہ وعصیالہ وثٹانیهھما أن 
یکون معناہ باقباً علی أصل المضي فمعنی کونە کافراً في الزمان الماضي ثبت في عَلُم اللہ أزلاً أنە 
ہو نے سو یر و او لی پوس ھی اھ رر یو باج 
ثبت فی علم اللہ أنه کافر قبل الڑإباء والاستہبار عن الطاعة .: 7 ۱ 
فولە : خلقته ہنفسي قال: صاحب الکشاف وجه قولە تعالی: " 
یہاشر آکثر أعماله بیدیە فخلب العمل ہالیدین علی سائر الأعمال التي یہاشر بغیرہما:حتی' قیل هي 
۔عمل القلب هو مما عملت بدالڈ وحتی قیل لمن لا یدین لە یداك أو کتافو نفخ وحتی لم یبق فرق 
بین قولك ھذا مما عملتہ وھذا مما عملته یداك ومنه قوله تعالی : شلإمما عملت یدیناہ4 [یس: ۷۱] 
ولما خلقت بیديی٭4 [ص: ۷] ثم قال فإن قلت فما معنی قولە: ما منعك ان ٹسجد لتا " 
خلقت بیدي4 [ص: ]۷٥‏ قلبّ الوجه الذي استنکر لە إہبلیس السجوذ لآدم واستنکف عنہ أنہ 
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خلقتہ بنفسي أول بیدي بنفسي ثم آشار إلی تاریل النفس بقوله من غیر ول قوله من مزید 


سجود لمخلوق فذھب بنفسه وتکبر أُن یکون سجدتە لغیر الخالق وانضم إلی ذلك أن آَدُمَمَیخلرق 
من طین وھو مخلوق من نار ورأی للنار فضلا علی الطین فاستعظم أن یسجد لمخلوق مع فَقبّله 
عليه في المنصب وزل عليه أن الله سبحانه حین أمر بە أعز عبادہ عليه واقربھم منە زلفی وھم 
الملائکة رعم أحق بأن پذھبوا بائفسھم عن التواضع للیشر الضتیل ویستنکفوا من السجود من 
غیرھم ئثم لم یفعلوا وتبعوا أمر اللہ وجعلوہ قدام أعینھم ولم یلتفٹوا إلی التفاوت بین الساجد 
والمسجود لە تعظیماً لأمر ربھم وإاجلالا لخطابہ وکان هو مع انحطاطه عن مراتبھم حري بآن 
یقتدي بھم ویقتفي أثرھم ویعلم أنھم في السجود لمن عو دوئھم بأمر اللہ أوغل في عبادته منھم في 
السجود لما فی من طرح الکبریاء وخفض الجناح فقیل لە طٛما منعك آن تسجد لما خلقت بیديی4 
[(ٍ٘ص: ۵٥۶‏ ىي ما منعك من السجود لشیء هو کما تقول مخلوق خلقته بیدي لا شك في کونه 
مخلوقاً امثثالاً لأمري واإعظاماً لخطاہی کما فعلت الملائکة فذکر له ما ترکهھ من السجود مع ذکر 
العلة التی تشبث بھا في ترکە وقیل ە لم ترکتہ مع وجود العلة وقد أمرك اللہ به یعني کان عليك أن 
تعتبر أمر اللہ ولا تعتبر ھذہ العلة ومثاله أن یأمر الملك وزیرہ أن یزور بعض سقاط الحشم فیمتنم 
اعتباراً لسقوطه فیقول لە ما منعك أن تتواضع لمن لا یخقی علی سقوطءہ پرید ھلا اعتبرت أمري 
وخطابی وترکت اعتبار سقوطہه وفيه إئی خلقت بیدي فانا اعلم بحاله ومع ذلك أمرت الملائکة بان 
یسجدوا لە لداعی حکمة دعانی [ليه من إنعام عليه بالتکرمة السنیة واہتلاء للملائکة فمن أنٰت حتی 
یصرفك عن السجود لە ما لم یصرفنی عن الآمر بالسجود لە وقیل معنی لما خلقت بیدي لما 
خلقت بغیر واسطة إلی نا کلام الکشاف قال الطیبي الفاء في قوله فما معنی قوله للتسبب یعني إذا 
کان معنی خلقت بیدي العمل وکونهہ مخلوقا لل تعالی فما وجه اختصاصه فی ھذا المقام وخلاصۂ 
الجواب أن ذلك الأمر کان ابتلاء محضاً للملائكة وإبلیس فی أنھم عل یوٹرون النص علی القہاس 
أو پرجحون القیاس بدلیل التمثیل بالوزیر والملك فالملائکة مع جلالتھم آٹروا النص فامنثلوا لأمر 
الہ تعالی تعظیماً لە وإجلالاً لخطابه واہلپس مع ضعفہ آثر القیاس حیث قال ٭خلقتلي من نار 
وخلقتہ من طین4 [ص: ]۷٦‏ فقیل لە علی سبیل القول بالموجب ھب أنه کان مخلوقاً من تراب 
فھلا نظرت إلی أمر الملالکة فسجدت ولم تنظر إلی تلك العلة فلم تمتنع واليه الإشارة بقوله لم 
ترکتہ مع وجود ھذہ العلة فقوله من السجود بیان ما ترک بعني ذکر لڑہلیس السجود مع تلك العلة 
ووبخە علیھما فی قوله: ما منعك أن تسجد لما خلقت بیديی4 [ص: ]۷٢‏ ثم تال الطیبي ھذا 
تطویل وإخفاء للشمس ہالطین لحب المذھب فإنه تعالی علل إنکارہ عليه لعدم السجود بھذہ العلة 
التی تدل علی نكرته المسجود لە یؤیدہ قوله: ٭استکبرت 4 1ص: ]۷٢‏ ثم إبراد اللعین ذلك 
القیاس الفاسد حیث قال ڈأنا خیر منه خلقتني من نار وخلقته من طین4 [ص: ]۷٦‏ فکیف یجعل 
قوله خلقت ببدي متضمناً لھذا وقد جعله جواباً للڑإنکار قال صاحب الانتصاف أطال الزمخشري 
فاراً من معتقدین أحدھما أن الیدین من صفات الذات التي آئبتھا السمع والمعتقد العاني أن النبي 
أفضل من الملك والزمخشري شدید التعصب فيه فلا جرم مثٹل قصة آدم فی انحطاط رئبته بہعض 
قاط الحشم مثالاً لآدم الذي هو عنصر الأنبیاء وأقام منزلة لإبلیس عدوہ وصحح اعتقادہ في أنە 
أفضل من آدم وإنما غلطه من جھة أنه لم یجعل نفسه أسوۃ الملائکة مع علمھم بأن آدم عليه السلام 
ساقط المنزلة والمراد ضد ما ذکرہ الزمخشري وعو تعظیم معصیة [إبلیس إذ لم یعظم من کرم الله 


کے نے لے لے سے سرت کت 
القدرۃ نبه بە علی أن الید کنایة عن القدرۃ لکن لا یراد التثیة فإن قدرته لی باعتبار الّذات 
واحدة کسائر الصفات وغیر مثناھیة باعتبار التعلقات فالمراد بە الثاکید علیئکمال القدرۂ 
ومزیدھا کما نبه عليه الٰمص فإن التثنیة قد تجيء ء لمجرد التکریر کقوله تعالیٰ: "اث ارجع 
البصر کرتین 4 [الملك : ]٤‏ فارید لازعه وھو التاکید قال [مام الحرمین یجوژ الحم لعملی: 
القدرۃ والنعمة أو علی نعمةِ الدنیا والآخرة ولم یلتفت إليه المص لآن فيه جمع|اً بین 
المعنیین المجازیین وھو مختلف فيە والثائي لا یناسب المقام کو رب 
ولذا لم یحمله علی الاعمة: ٰ تہ 
ٴ قوله: (واختلاف الفعل) ای نی ابدا افمالً مختلفة کل واحد متھا یدلٴعلی در 
والاأفعال المختلفة کونه طیناً ؛ ٹم صلصالا ئم لجماً وعظماً ‏ ٹم حیاً بنفخ الروح فيه ویتاۂ 
الْحکمة والقوۃ الاعتقادیة والعملیة وغیر ذلك والمراد بالفعل الحاصل بالمصدر اوزیراد التشیة: 
اللدلالة علی کثرۃ المقدور في محل واحد حتی استجمع خواص جمیع الممکنات ونظائر _ 
سائر الکائات وحمل اختلاف پر پر کی و آثار لیمین سو 
حیوانیة کأٹھا آثار الشمال وکلبّا یمٰین تعسف وغریب جدآ. ْ 

قوله: (وقریء علی التوْحید وترتیب الانکار عليه ڈلاشعار بأنە لستذعي للنََظیم) 
وترتیب الاإنکار الخ أي الاستفھام في فٛما منع ك4 [ص: ]۷٢‏ إنکار إبطاليٰ أي لا مائع 
أصلا وترتیب ھذا الإنکار عليه أی علی خلقه بیدیه لاٍشغار بأنه سست ‏ وہ ا : 
تعالی اعتنی بشأنه وبخلقہ حیث ذکر في خلقه یدیە. ' 

قولە: ااریاھی دے و سور وو و سفوولات ان 
جیپ ہی ای بت سد رت پوت 


اتعالی وخلّه بیدبه وذلك تعظیٰم لا تحقیر وفی حدپٹ 2 سر آئت اث و ہی ۔ 
اواسجد لك ملائکتہ وذلك کل تعظیم آدم وخصائصہ . ۱ ۱ 
تولہ: آر للاشعار ہآأنه للمستدعي للتعظیم أي انت الإنکار بالاستفھام الانکاری ٦‏ 
ایاسسف آن کمچت تسا کلت بدی 4[ صض: ٥‏ للاشعار بان خلق اش تعالی آدم بنفته بلا 
اواسطة شيء ہو المستدعي لتعظیمہ وتکریمہ لأن ذلك بدل علی أنه مکرم عند الله تعالیٰ ومن ْ 
تکرمتہ تعالی أنه خلقہ بنفسه:ؤمن کرمه خالقه یستحق أن یکون مکرماً عند المَخلوق بالطریق 
الأولی فالإباء عن السجود زا و یٹ ای چیہ ہے سو ہہ ٹب ۔ 
الانکار عليه ۱ ٴ 

قولہ: آو بانہ الذي نہ نیس کوپیرو یت 
هو الذدی تۂ تشبث به إبلیس فی بزاد السجود ذاھباً إلی أن السجؤد للمخلوق لا یجوز ولم یعلم أن 
کرو لہ لاولد لامک سای السرہ ادا سک سا فو 
مس ہپ تو کو ور وت تی 
کنا ھو معتقد أھل الاعتزال . 
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الذي تشبث |بلیس بە في ترکە في ترك السجود بین الوجھین نوع منافرۃ فَتَأطْل,فإن ما ذکرہ 
ثانیاً یوھم بائە لا إشعار بأنه المستدعي للتعظیم ولکن للسید أن یستخدم الخ اہن یقال 
قوله وله مزید اختصاص کافِ فی الإشعار المذکور . 

قولە: (تکبرت من غیر استحقاق) وھذا معنی الاستکبار وھو طلب التکبر بالتشنیع 
وقد مر تحقیقه فی سورۃ البقرة سرت پوس ری سی ام 
کنت من العالین 4 [ص: ]۷٢‏ یقتضی ھذا التفسیر . 

ثولە: (أو کنت ممن علا واستحق التشوق وقیل استکبرت الآن آم لم تزل کنت من 
ألمستکبرین وقریء استکبرت بحذف اٹھمزۃة لدلالة آم علیھا آو بمعنی الإخبار) آو کنت 
ممن علا أي فی نفس الأمر ولذا قال واستحق التفوق وقد عرفت أن المراد بالأول 
طلب العلو بلا استحقاق وفي الکشاف ممن علوت بالخطاب مع أن الظاھر ممن علا 
لآن اسم الموصول غائب فاللائق کون صلته غاثباً واعتذر ہأنه میل إلی المعنی کقولە أنا 
الذي سمتنی أمی حیدرۃ!'' وحل الکلام نظراً إلی المعنی شائع في کلامھم وأن 
الزمخشري إمام فی ھذا الباب واستفید من کلامه أن صلة من یصح أن یکون مخاطباً إذا 
کان الموصول عبارة عن المخاطب ومتکلماً إذا کان عبارةۃ عن المتکلم کما صح أن 
یکون غائباً ح نظر إلی لفظ الموصول نظیرہ کون صلة من مفرداً بالنظر إلی لفظه وجمعاً 
شرب جوا 

قوله تعالی : ال آنا بر من حَلقنی من گار وَعلقم بن طز لا 

قرله : (إہداء للمائع اف وس [٘‌ص: ۷]) الآیة [ہداء للمانم ولما کان هذا 
إظھاراً للمائع فما ذکرہ المص في توجیه قوله تعالی: فإما منعك أن تسجد لما خلقت 4 
[عس: ]۷١‏ من قوله: أو بأنه الذي تشبث به فی ترک الخ لیس فی موفعه إذ ما تمسك بە 
فی ترك السجود''' قوله ھذا. 

قوله: (دلیل عليه وقد سبق الکلام فيه) دلیل عليه أي کالدلیل عليه في زعمه 
والتعبیر بالدلیل للتھکم وقد سبق الکلام فيه من أنه ادعی العلو في نفس الأمر في 
عم" کائه اختار الشق الٹانی وأورد الدلیل عليه بأن عنصرہ وھو النار وحدھا أو 
أغلب أجزائه التار وعنصر آدم وحدہ الطین أو هو أغلب أجزائه ولا یحسن للفاضل ان 
یسجد للمفضول فکیف یحسن أن یؤمر به وقد غلط في ذلك بن رأی الفضل کله 
باعتبار العلصر وغفل عما یکوت باعتیار الفاعل کما أشار إليە بقوله: ما منعك أن 
تسجد لما خلقت بیدی چ4 [ص: ]۷٢‏ بغیر واسطۂة وباعتبار الصورۃ کما نبه عليه بقوله: 


)١(‏ وإِن قائل نا الڈيی سحتني الخ علي رضي اللہ تعالی عنه وکفی بنا دلیلا. 
)٢(‏ إلا أن یقال إن کوئە مانعاً فيی زعمه وما ذکرہ المص فالنظر إلی نفس الآأمر۔ 
(۳) أو نفس الأمر بستعمل فی نقفس الأمر فی نفس الأمر وفي نفس الآأمر في الزعم. 


ات سور ص/ الآبات: / ۷۷۰۔۸۳ 
۱ ونفخت فة مس رر ا ۷۲]. الامة وباععبار الخانة وھو بے ”رعدامو 


۱ المراد یقراہ اوس ون ہر یں الأعراف . 


۱ قولہ: (من الچتة آ الما و من صورة الملاكة) من:الجنة مه نعل شی 
التوق وَعَدکور عَکما کڈ الکلام في السماء والخروج من الصورۃ الملکیة مجازي 
وھذا بناء علی ان المختار سی إ لسن ف ات 7چ ہ فی سورۃ البقرۃ 
وکلمة أو لمنع الخلود _ ْ 

قوله : (مطرزد نال وسمل کرای رید لج لرجم ای الہ لاد 
المطرود یرجم بالحجارة ؛ في الاکٹر: ۱ ْ 

قوله تعالی : کی رت بر بش 
غیت اي (ڑڑا رک سر ارت اسر ڑا جو وخ 

ثوله: (مر ببانه فی الحجر) الا ان نی الحجر وآن عليك اللعنة وھنا طالعنعی ۴ا 
ٰ [ص : ۷۸)] بالاإضافۂ ومي أہلمغ واللام فی اللعحنة عوض عن المضاف إليه و للعیٔد: 
' والتقیید بإلی یوم الدین لان منتھی آمد اللغن في آیام التکلیف الٰخالي عن'العقابٰ وآما 
اللمن في الآخرة فمع العذاب الذي تنسی عندہ اللعن والحجاب وعذہ القصۃ رإن. 
خائف بعضھا ما في شورة الأعراف راسجر لنظا لگن بطایق معتی والمیا پیر الدین 
یوم القیامة. ۱ 


قوله تعالی : ا يك ات ننیڈ بن لیا سرت ج5 
۱ قولہ: (لبسلطانك وقھٰركد) آقسم یصفة العزۃ من بین اثصقات تھا هو المناسب لہا 
قۃِصدہ من الإغواء فان قھر من إبلیس . .- ٰ 

قوله : ایی کیل ویزید القول بن عمعین لا بدد علی الوقوع دفعة في زمافا 
واحد فوغا وی دفغة وعدمة مستفاد من القرینة ۔ 1 

قوله تعالی: ِلا مت یمم الکخلیِجَ لھا 

قوله : سورس وسر مس کر ےت 
علی اختلاف القراءتین) الذین أاخلصھم الله الخ هہذا علی قراءة فتح اللام قوله آو اخلصلوا: 
سی ہی بچ کسر اللام آخرہ لان الاول وس نج را سس ع 


قولە : علی اختلاف اقراءتین شمنْ قرب بفنح لام المخلصین قسرہ بالذین أخلصیم ال لطاعت 


)١( ۱‏ أٔي, ملاک الأمر وکونہ خلیفة فی الأرض وتصرفہ فیھا باعتبار قوی ثلائةء ‏ 


“۷ 


وھنا اقتصر القصة التي في سورۃ الأاعراف حیث حکی عنه قال : ٭فبمااغویتنيی لافعدن 
لی ٭ [الأعراف: ]٦١‏ إلی قوله: ٭ولا تجد اکثرھم شاکرین4 [الأعراف: ۲۷] قد مر أن 
ما ذکر ھنا وإن خالف لفظاً لما ذکر فی سورۃة آخری لکن یطابقه معنی مع اختصارتًالقصة 
في موضع وتفصیلھا في موضع آخر کما هو شأن سائر القصص فی عادة القرآن فتامل تُملا 
تغفل لکن بقی الکلام ۂ نی القسم أقسم بالعزة ھنا وئي سورۃ الحجر علی ما حکكي عله 
وحکی عنہ في سورة الأعراف أنه حلف بالاغواء علی أن الباء في ل٭فبما أُغویتني لأفعدن 
لھم٭ الایة للقسم وإن کان الراجح کونھا للسببیة فیحتاج إلی التمحل فتأمل . 

قوله تعالی : قال فی واحی افو (وی)ا 

قولە: (أی فاحق الحق وأقوله) أي فاحق إشارۃ إلی الفعل المحذوف المتکلم الحق 
سہسی ہس سم سس سپ ددشت سصبت 

قولە: (وقیل الحق الأول اسم اللہ تعالی)''' ورد اطلافہ عليه تعالی بإذن الشرع 
وأصلہ ہزور یرف ای رف گا را مات مق سا کی گرا ای 
مجروراً علی الشذود مرضه لأن حذف حرف القسم فی مثله غیر شائع لاحتمال ان یکون 
الحق غیر اسم اللہ تعالی فإذا ذکر أداۃ القسم بتعین کون المراد اسم الله تعالی . 

قولە: (وتصيه بحذف حرف القسم کقوله: : أآن‌عليك علك الله ان تبایعاً وجوآبه تو لأیلان کہ 
[إ‌ص : ۸٥‏ الآَٔة کقوله لا یعلم قائله کذا قیل وبرد عليه أنە لا یتم الاستشھاد به وفيی شرح 


ومن قرأ بکسر اللام فسرہ بالذین أخلصوا قلوبھم أي اأخلصوا قلوبھم عن الشرك والریاء وجعلرا 
عباداتھم ونباتھم لمحض وجہ اللہ غیر مشوبة بالخیر. 

قوله: أي احق الحق وأفوله پرید أن التصاب الحق الأول علی أنە مفعول مطلق ناصيه فعل 
محذرف وھو أحق وانتصاب الحق الثانی علی أنە مفعول بە لأقول وتقدیمه للتخصیص معناہ ولا 
أمول إلا الحق ۔ 

قوله: ونصبہ بحذف حرف القسم فیکون من ہاب حذف الجار وإیصال الفعل بلا واسعلة مثل 
قومہ فی ۶واختار موسی قومہه4 [الأعراف : ]٣٥٤‏ أي من قومه فانتصابه علی نزع الخافض . 

قولہ: کقوله إن عليك اللہ أن تبایعا. تمامہ في المطلع من کتاب سیبویە: 

تؤخ(اذگرمایوتردظانعا 

کان شخص اأخذ قھراً ان یباہع والیاً وقیل لە إِن عليك آن تیایع أي الواجب أو القسم عليك 
وحق الله أن تہایع فلاناً إِذا أخذت کرھاً لاجل ذلك ثم بعد المبابعة ترد طوعا وتؤخذ بدل من تبایع 
أي بدل الفعل من الفعل کبدل الاسم من الاسم . 


)١(‏ وفي الکشاف وائہ مقسم یه عظم اللہ تعالی بإقسامه إٛذ الحق نقیض الباطل ۔ 


یڈ ۱ 0.۲" ۸۵ 
الشواھد آلە قیل لرجل امتنع عن مبایعة بعض الخلفاء وزووہ علی ماق ميك و اما 
بمعنی مبابیعتكث وھو اسم ان وعليك خبرھا اللہ أي والل حذف خرف القنم وه الواو 
سور جو اس ری نے سی ار سر سس ھی ٰ 
ْ ٴ انوخذکرمااوتجيء طاتعا ٰ 
منشصصف جح سب نعاہاد ید نتر 
مہہ و وو رم سس ب شہو ہے 
کھریتا ارم ٦‏ ٰ ْ 
قوله تعالی : فلا یھی بکع ھوؤ۔ -_ ٰ .. 
قوله : (وما بیٹھما اعتراض وھو علی الأول جواب محذرف 97 ھ) 
المقول) وھو علی الأول آي کون الحق الأول منصوباً باحق المحذوف إلدی بمعنیٴ 
ضد الباطل جواب قسم محذوف لان اللام یلائمه مع النون المشدہة وأیضاً القسْم 
:تاب ہی سید سے ہو ید دو ہاو سیت المبالقة: 
' الحاصلة من القسم ۔ ا 
قوله: سے وو جمرییولیے نرہ 
الخبر أي نا الحق وقرآ مرفوعین علی حذف الضمیر من آقول) علی الابتداء لی أنه قسم: 
آ٘یضاً کما في لعمرك قوله یمیني خبرہ آو قسمي فالمآل واخجد فھذہ الجملة إنشائیة معتی ون 
دو یر سیر رو سی ارہس اس یں ا میں ا 
إلی المبتدأً فح یکون والحق أقول جملة اسمیة تفید التاکید . 
قوئہ: کقوق ے ٰ ٰ ث٦"‏ 
قد اصحت اہ الخیار قدمی ہثہفبائدےقے 


قوله: را رن اتی اج مل ش۰ ان کرو رص ری یی ىف یکون وی 
القسم 2 ی,ص,. ۸۵) 7 والحق اقول4 1ص: وی وی 
وجوابه ۔ ۱ : 

قوله: رر الال ٦‏ تل : لاہلان) (ص؛ ۵ ان والحق انول ۳ ۸ 
جملة اعتراضیة بین القسم وجوابہ. ۱ ۱ 

قولہ: وھو علی الأول أئ قزلہ : لآملان4 [ص: ۸۵] علی الأول 7 یکون می 
درو کی میں ایدید ام پر مر عو و ود یو ےن 
الجملة القسمۃة سیف پھمب یت ۹4. ْ 


سع دیت وئی اعم میمت کر تار تی لہا اہ ارتا یہ سم 


سور ص/الایة: ۸۵ ۹ 


ومجرورین علی اضمار حرف القسم الأول) کقول أٔبي النجم . 
قد أصہحت أم الخیارتدعی علے ننماکلے لے آفیتعم 

کلە مبتدأ خبر لم أصنع والعائد محذوف أي لم أصنعه ولم یجوز کونە منصوبأ الفعل 
المؤخر لیفید الکلام السلب الكلي لا رفع الایجاب الكلي فلو نصب بە لعکس الامر فیختل 
الغرض وتمام بیانه في فن المعاني وفیما نحن فيه لا محذور في النصب لکن في قراءۃة الرفع 
تاکید کما عرفت وتقویة الحکم ومع ذلك اختار المص النصب لیوافق الأول فی النصب وأیضا 
فیه الحصر بتقدیم المفعول أي ما أقول إلا الحق وفیه مبالغة في تحقق الوعید . 

قولە: (وحکایة لفظ المقسم به في الٹائي للتوکید وھو شائع فيیه إذا شارك الأول) 
وحکایة لفظ المقسم بە الخ فیکون القسم واحداً لفظاً وقسمین معنی لکن فبه نوع ضعف إذ 
فی الأول حذف حرف القسم وھو الباء وأبقی عمله وھو شاذ ذالفصیح کونە منصوباً بأفسم 
المحذوف کما مر والحکابة غیر التاکید لأن فی الاکید یکون الثائی قسماً مؤکداً للأول وفي 


السلب وإن کان منصوباً یفید سلب العموم ومراد الشاعر عموم السلب لان قصدہ أن أم الخیار 
تدعي علي ذنباً لم أصنع أنا شیئاً منە فإذا نصب یفید خلاف مرادہ وھو أنە لم یصنع کلە بل بعضه 
وبعد هذا البیٹ : 
مسن آن رأت راأاسي کسراس الأصسلہع سپ رؤشيت ضاحتج تترع 
جذب اللیالی آبطئعي ار اشسرعی افناتقبیلاڈللشمس اطلعی 
حتے إ|ذا واراك آضق فضارج+ےعي 

قتوله: وعو سائغ فيه إذا شارك الأول أي إذا شارك الثائی الاول في المعنی وأما إِذا خالفه کما إذا 
آرید بالأاول الاسم وبالٹائی المصدر أو الصفة فح لا یجوز الحکایة عن الأول لتغایرھما معنی وفی 
الکشاف ومجرورین علی أن الأول مقسم بە قد أضمر حرف قسمه کقولك اللہ لأفعلن والحق أقول أي 
ولا أقول إِلا الحق علی حکایة لفظ المقسم بە ومعناہ التوکید والتشدید وھذا الوجه جائز في المنصوب 
والمرفوع اأیضاً وھو رجه دقیق حسن أي جعل الثاني حکایة عن الأول ومعرباً بإعرابه وج دقیق حسن 
فالمعنی علی المجرور والل لأملان جھنم والحق أقول أي هي سنتي وعادتي فعلی ھذا لا یکون 
اعتراضاً بل کون لمجرہ التوکید کالتکریر کذا قالوا فی توجیە معنی الدقة والحسن في ھذا الوجه قال 
الطیبی فإن قلت فسر علی تقدیر النصب قولە الحق أقول علی الحصر بقولە ولا آقول إلا الحق وهو 
جائز لأنہ مفعول قدم علی عامله وما وجھە علی الجر قلت إنه علی القسم والقسم في المعنی یفید معنی 
الحصر والجزم في القول وأقول فیه نظر لن المفھوم مما ذکرہ الحصر الکائن في ما أنا إلا آقول 
والحصر فی عبارة الکشاف لیس ھذا المعنی بل معنی الحصر فیھا ما أقول إلا القول الحق وآین ھذا من 
ذاك قال محیي السنة واختلفوا فی وجھھا قیل نصب الأول علی الإغراء کأنه قال الزم الحق والثاني 
بإیقاع القول عليه أي أقول الحق وقیل الاول قسم أي فبالحق وھو الله عز وجل فانتصب بنزع حرف 
الإاضافة وانتصاب الثانی بإیقاع القول عليه وقیل الثاني تکرار القسم اقسم الله بنفسه ڈلاملان جھنم منك 
وممن تبعك أجمعین4 [ص: ۵ قولە وتخریجه علی ما ذکرنا فرفع الاول للابتداء وجرہ للقسم 
ونصب الٹانی علی أنه مفعول مقدم والجملة معترضة . 


سورۃ ص/ الآة ۸5٦۰:‏ 
الحکایة لیس کذلك فقوله دس سم دو اق سس 
و پس بے رس و و ا بی سی اذ ال نیا کون 
الثانی عو الاول بعینە . ْ ۳ 
ْ قوله: (ویرفع الاول وجُرہ بنصب الثائي وتخریجہ علی با ڈکرنا والضنیر رو 
للناس) وبرفع الآول الخ علنی آنه قسم علی أنه مبتدا أي الحق یمیني کما مر فی قراءة' 
'عاصموحمزة ھذا تکریر لھا فوله وجرہ أی جر الأول علی الہ قسم ونصب الثاني آيٴ 
باقول والنصب اظر إلی قوله وجرہ:فھی قراءة شاذۃ فلا یکون قوله ونصب الثاني اظرا إلی 
رفع الأول فإنه أي رنع الأول اونصب الثاني قراءۃ عاصم وحمزۃ فلا حسن لذکرہ فی سلك _ 
الشواذ لکن لا یعرف وجه تکزار قراءۃ عاصم وحمزۃ قوله وتخریجه علی ما ذکرنا کما بینا 
ٰ قوله: (إذ الکلام فيهٔم) حبث قیل: 'اولاغویئیے* اض 0 اي الناس فھم 
۔مذکورون لفظاً نعم مرجع ضیر لأاغویتھم4 [ص: ۸۲] مذکور حکما 

قوله: فی بلنی جدالد مار ہکا تی سیا ان 
تقدیر مضاف وھذا آولی من التجوز فی ضمیر منك بن حور مور بت 
أو بعموم المجاز . ْ 

قوله: لوقب لین واجسین تائید ہو تلغسیر) وقیل لین فلا حاجة لی 
الاعتذار فيی منك فھو الأولی :إ نإد السوق یدل علی' أن ا٘غواء: روسوستہ درف و 
وأجمعین تاکید لہ آي الضعیر منھم وضمیر منك دفعاً لتوھم عدم الشمول 

نول تعالی : ہلمآ گر کی ین تر ریا آتا بق لللکليینَ (ڑگا . ٰ ٴ 

قوله: اي علی القرآيٰآو علٰی تبلیغ الوحي) اي علی القرآن بیان مر الضمیز 
وھو مذکور حکما إذ سؤال الا چر ۳یُك+صپ و 

جملة الوحي: ٴ 

قوله: المتصنمین ہم یسام لہ علی ما عرفتم من حالی فانسل ادیوۃ وآتول ‏ 
'القرآن) المتصنعین ہما لیسوا . سو ای مو می و نات ات 


٠ 


قوله: وأجمعین ت7 للضمیرین أي تاکید للضمیر في منھُم فمعثاہ ح رادان ے4 
[ٴص : ۵٥‏ من الشیاطینْ وممن تبعھم من جمیع الناس لا تفاوت في ذلك بین ناس ونام بعد 
وجود الاتباع منھم من أولاد الأنبیاء وغیرھم أو تاکید للضمیرین وھما الکاٹ في منك وضمیز _ 
االفاعل في تبعك فالمعنیٰ لآملآنہ جھنم من المتبوعین والتابعین آجمعین لا أترك مٹھم أحدا۔ ---_ 
۱ قوله: فانتحل النبوٰۃ ہو رو سو انحله تحلاً بالفتح إڈا أضفت الہ قول ‏ 
قاله غیرہ وانتحل فلان شعر غیرہ آو قول غیرہ إذا ادعاہ. ۔۔ لنفسهە وأئقول القرآن من تقول عليه: کذا أیٗ ۱ 
تیر وپ رر القرآن کلام الله بل أقوله صدقاً ولا أدعیہ کذباً وتقوزلاً کنا ادعاہ 
ابر سسلة الگثات: ْ ۱ س 


سورۂ ص/ الّپتان: ۸۷: ۸۸ کڈ 


ٹم بنفي کونە مفتریاً علی اللہ واستدل علی ذلك بأنه نشأ بین أظھرهم وعرفڑا حاله رأنە أمین 
صادق غیر صادر عنە أمر قبیح فضلاً عن الکذب والافتراء علی المولی الأعلی قِولہ فانتحل 
والانتحال ادعاء ما لا اأصل لە بوقوعه واتقول القرآن أي التکلف بالقول . 

قوله تعالی: إِذ خُر الا وکَر لََلینَ (نلیا 

ثولە: (عظۂ) أی الذکر ہمعئی الموعظة أو شرف لھم لکن الم ھنا ما قاله المص . 

تولە: (للثقلین) لأنھما مکلفان بالأوامر والنواعی خصھما بالذکر لان الملائکة لیسوا 
مأمورین بالعمل بالقرآن وما عداهم لیسوا ہمکلفین . 

توله تعالی : رَألَعل بَار بد جن لوا 

قولە: (وھو ما فيیه من الوعد والوعید أو صدقہ بإتیان ذلك) وھو ما فیه أي فی القرآن 
ولا یلائم إرجاعه إلی تبلیغ الرحي مطلقاً فلذا اخرہ فیما مر قوله من الوعد أي للمخلصین 
والوعید للغاوین فالخطاب لکافة المکلفین والمراد أنھم یعلمون علم مشامدة بعین 
الیقین بل حق الیقین بعدما علموا علم الیقین بالنسبة إلی السعداء آو علم الیقین بعد 
إنکارمم في الدنیا بالنسبة إلی الأشقیاء والتخصیص بالوعد والوعید لن ما عداھما من 
نبثه لا یفید علمه وإن تحقق علمه أیضاً وعن ھذا قال أو صدقه باتیان ذلك أي باتیان 
ذلك من الوعد والوعبد وإنما قلنا من الوعد والوعید وإن کان عاماً بصدق ما أنباہ 
مطلقاً لکن المراد تحقیقھا فالوجھان متغایران بھڈا الوجه وإن کان مآلھما واحدا فالنباً 
مجاز عن وقوعه فیتحقق صدقه عیانا۔ ٰ 

قولە: (بعد الموت) إِذ الموت أول القیامة الصغری والمراد البعدیة الذاتیة فِإن العلم 
بذلك وائموت زمانھما واحد بل قوله تعالی: ل٭وإن من آھل الکتاب إلا لیژمٹن بە قبل 
موتہ 4 [النساء: ]٣٥۹‏ بشعر أن العلم بذلك قبل الموت علی وج فلا تغفل . 

قوله : (او یوم القیامة) فیکرون العلم بعین الیقین أو بحق الیقین فلا إشکال أصلا وھو 
الأحری بالاعتبار جزماً فلفظة أو لمنع الخلو. 

قوله : (أو عند ظھور الإسلام) أی عند ظھور شوکۂ الإسلام بغلبة أهله علی الکفار 
اللغام فح یکون المراد بالعلم العلم الیقین لا عین الیقین فضلا عن حق الیقین وھو إما سبب 
لإاسلام الکفار کما وقع لبعضھم آو سبب لزیادة طغیانھم اخرہ لان المناسب للتھدید هو 
الاحتمالان الأولان . 


قولہ : وھو ما فيه من الوعد والوعید فعلی عذا یکون متعلق العلم نفس البناء وقولہ و صدذدفه 
مبنی علی أُن یکون متعلق العلم الصدق المضاف إلی البناء أي ولتعلمن صدق ىبأ الٹرآن بعد حین 
حذف المضاف وأعرب المضاف إليه بإعرایه۔. عذا آخر ما أعلیته فی سورة ص الحمد ‏ علی 
حسن توفیقهہ للاإتمام. وعلی محمد آفضل الصلاۃ والسلام. فالآن اشرع مستعیناً باللہ في شرح ما 
فی سورۃ الزھر . اللھم لا حول إلا بك. فاعتصمت بحبلك المتین وہتایبدك أقول . 


سوزۃ ص/ ال ؛ ۸۸ 
۱ قوله: لوف تھنید) ا نی (رلسلن) ا صن: ۸ تھدید وترْب ا٘یضا ! إذ المراد 
الجزاء الأحسن إلا وفی أ و الجزاء السوء الأحریٰ أشار إ إليه بالوعد والو عید۔: ٰ ۱ 1 

قوله: ۔(عن النبي علیہ السلامم من قرأ سور ص کان: لە بوژن کل جبل سخرَالل لداؤد 
عشر حسلات وعصمہ أن یصر علی ذنب صغیر أو کبیر) موضوع لا أُصل لم وختم الہورۃ 
درکھ مب و کیو پراوست سر سے پادیں: 
کی کک کک 


٦٦ 


قولە : (سور؟ الزمر مکیة إلا قوله: فاقل یا عبادي الذین آسرفوا4 [الزنر: ]٤٥‏ 
إلی قوله: ڈ٭وانتم لا تشعمرون*4 [الزمر: ]٤٥‏ وآبھا خمس آو ثنتان وسبعون آیة) سورۃ 
الزمر وتسمی سورۃ الخرف لقوله: ٭٭لھم غرف من فوقھا*4 [الزمر: ]٠٢‏ غرف کذا قیل 
فوله مکیة إلا ثلاث آیات مدنیة نزلت فيی حق وحشی قاتل حمزۃ رضي اللہ عنه کما نقله 
الدانی عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما: قل یا عبادي4 [الزھر : ]٥٥‏ قیل ورابعة 
وھی: ها۵ الذي نزل أحسن الحدیث4 [الزمر: ]۲٢‏ الایة قال ابن الجوزي وأما عدد 
الآیات فقیل خمس وقیل ثلاث وقیل ثنتان وسبعون والاختلاف فی قولہ : لمخلصین له 
الدین4 [الأعراف : ۲۹] ٭٭فیما مم فیه بخعلفون* [الزمر: ۳] لمخلصا لہ دینی 4 
[الزمر : ]٢‏ طافبشر عبادي [الزمر: ۱۷] فإمن تحتھا الأنھار٭ [الزمر: ]٠٢‏ من 
هاد4 [الزمر: .]۲٢‏ 


قوله تعالی : یل آلکتپ ین أل العزیز لفکر لگا 
قوله: (خبر محذوف مثل ھذا او مبتدأ خبرہ: ٭إمن الل العزیز الحکیم٭ [الزمر: ]١‏ 
وو علی الأول صلة التتزیل) خبر محذوف والمصدر بمعنی المفعول قوله خہرہ من اللہ 
وفیه المصدر فی بابه وتعظیم لە وفيه اطناب بالنسبة إلی تنزیل العزیز الرحیم للتوضیح بعد 
الابھام لکمال التقرر ۔ 
قوله: (أو خبر ثان) عند من جوزہ بلا عطف والاول عند من لم یجوزہ. 


قولە : (أو حال عمل فیھا معنی الإشارة) کذا فی الکشاف والمراد بمعنی الإشارۃ 


سورة الزمر 
مکیة إلا قولہ طقل یا عبادی٭ الاّیة وآیھا خمس آو اثنتان وسبعون 
فإتنزیل الکتاب4 [الزمر: ]١‏ الایة, 
قولە : عمل فيه معنی الإشارة المدلول عليه بلفظ ہذا المقدر الواقع مہتدأ فإن تقدیرہ ھذا 
تنزیل الکتاب کاثناً من اللہ وھذا عما منعہ بعضھم واختارہ الڑجاج . 


٣ 


سیؤرۂ الزم/ ای :ٴا 
ویو وت المحذوف ٹلا کلام في عمله محڈوناً لان المعذوف َلِقَریَنة کالمموجود 
إذا قدر مقدماً علی الحال إِذْ المزاد بە ما تضمن معنی الفعل وھو البە آو یر فلا معنی . 
للاشکال بأن العامل المعنویٰ کما لا یعمل مقدماً لضعفه فاولی أن لا یعمل مَلوفاً لان 
'ھٰذا غیر منقول عن التحاۃ بخلاف العامل المقدم حاله فإِن في عمله اختلافاً بین الا 
یریوجہ و ہیں بہ في التوضیح . 3 


قولہ: (آو التتزیل) عط٘ف علی معنی الإشارة أؤ حال عمل فیھا التنزیل لأئه بمعنیٰ 
امنزل لکوتە خبرأً لھذا المقدر, وڈو الحال الضمیر المستتر فیه وقیل أؤ التنزیل علی ان یکوٹ ۱ 
حالاً من الکتاب فیکون العامل التنزیل وهو تکلف لأن جواز الحال من المضاف إلیه 
مخصوص ببعض الصور وغن هذا قیل وجاز الحال من المضاف إليە لأن المضاف ملا 
ایعمل عمل الفعل ومو أحد الصور التی یجوز فیھا ذلك عو اج نالاختمال 
الأول هو المعول. ۱ 


قوله: توم فطل سی سار شور وخلی اللانی "7 ری ۰ 
بالنتصب علی اضمار فعل نحوٰ اقرأ و الزم) والظاهر الخ خذا إذا قدر ھذا علیٰ أنه مہند! لأہ ‏ 
یقتضی أن یکون المشار إلیه ۔خاضراً حین التلفظ به وإنما قال والظاھر لانگا فی سے 
الثرآن بجعل ھذا إشارة إلی الموعود إنزاله في الکتب المتقدمة کما أشار إلليه في أوائل ْ 
سورة البقرة قوله وعلی الثاني عطفف علیٰ الأول أي والظاھر ان الکتاب علی الثاني القرآن _ 
کل فإن القرآن مبزل کلە من اللہ تعالی فتخصیصۂ بھذہ السورۃ خلاف الظامر ون صح 
إرادتھا فإن قیل کما أن القرآن لیس بحاضر حین التلفظ بھذا کذلك السورة لیست بخاضرة ٰ 
أیضاً قلنا إ وید ہس سس سی بے سی یت 
القرآت کل ناد تقل ٠ز‏ ."0× ۰ک بب 0چ 
.ے... قولہ: (ڈانا آتزلنا إليك الکتاب بالحق4 [الزمر : )]٢‏ پوکد نت المراذ جمغ 
'القرآن إذ المراد به عنا الفرآن ومقتضی القاعدۃ کون الثاني عین الأول فصیِمة ٰ 
المضی إما للتغلیب 00-1 منزلة نوع وتعدیته 2 کرو مر 
السلام ا الانزال . ١‏ ۱ 


٤٦٤ 


قولە: والظاھر آن :الکتاب: یج ا فان ان تتزیل الکتاب: ج5 کت یراڈ 
بالکتاب البورٰۃ أي هذہ السورة قول من عند اللہ أو ہذا ٹنزیل السورۃ کائاً من عند الل یدل 'عليه ما 
جاء في فوانح انور ای خلیت پاستاء السور نحو ذلك الکتاب فوتلك آیات الکتاب 4 
(القصص : ؟] نإن الکتاب مفسز فیھا پاسم السورۃ غالباً وإ وإن شٹت فعليكِ باستقراء کلام صاحبٰ 
الکشاف وعلی الثاني القرآن أي' المراد ہالکتاب علی أن بکون تنزیل الکتاب مبتدأً خبرہ فمن اللہ 
العزیز الحکیم٭ [الزمر: ]١‏ القرآن لان المعتی تنزیل القرآن من عند اللہ جیرسی ام علی ٣‏ 
القراءة بالغصب علٰی تقدیر ۶7 و اقرأ فالظاعمر آہ الشقرأن . 


قولہ تعالی : تا الا يك التب بالح تخب لہ تسا لہ لیت لٹا 

قولە : (ملتیساً بالحق) أی الیاء للملابسة والمعنی عا آنزلنا إليك الکتابإلا ملتبساً 
بالحق الذي یقتضي إنزاله أو بالحق یشتمل القرآن عليه من الأحکام الاعتقادیة والعملیقّ 

قوله: (او بسبب اثبات الحق وإظھارہ وتفصیلءہ) أشار إلی ان الباء یجوز أن یکوت 
للسببیة لکن بتقدیر المضاف وھو الائبات الخ إذ نفس الحق لا یکون سببأ للانزال بل 
السبب اثباته وقطع النظر عن ائباته فھو مشتمل عليه وھو۔یعنی الملابسة وھذا بعغني عن 
اعتبار معنی السببیة فإن ما هو ملابس لە فھو ثابت جزماً وھذا معنی الالبات ولھذا قدم 
معنی الملابسة ورجحہ وأظھر الکتاب في موضع المضمر علی تقدیر کون المراد بە فیما مر 
القرآن إظھاراً لشرفه ولکمال تقررہ في الڈھن ولتشریف النبي عليه السلام ولتوصیفه بالحق 
المنفھم مما مر لن المنزل من اللہ لا یکون إلا حقاً وملابساً بالحق ولما کان المقصود 
الأاصلي من الاإنزال تکمیل النفس وتکمیل الغیر فرع عليه قوله فاعبدوا اللہ ومن جملة 
العبادۂ أمر سائر المکلف بھا لکوئە رسولاً فکان الأمر بعبادة اللہ متناولاً لھما. 

قوله: (ممحضاً له لدین من الشرك والریاء) عذا من قبیل الٹھییج علی دوام 
الاخلاص بالنسبۂ إلی الرسول عليه السلام علی أن الأمر أیضاً أمر بدوام العبادة بالنسبة 
إليه عليه السلام . 


ولە: (وقریء ہرفع الدین علی الاستثناف تعلیل الآمر) برفع الدین علی أنە مبتدأً ولە 


قولە: ملتباً بالحق أو بسبب إثبات الحق یرید أن الباء غي الحق إما للمصاحبة وھو الوجه 
الول آو للتسبب وهو الثائی قوله من الشرك والریاء ہالتوحید وتصفیة السر وفی المطلع ال خلاص 
قصد العبد بعمله وئیته رضاء الله لا یشوبه شیء من غرض الدنیا قال الراغب الخالص کالصامي إِلا 
ان الخائص هو ما زال عله شوبە بعد أن کان فیە ویقال خلصه ومخلص ولذلك قال الشاعر! - 

خلاص الحمرمن نسجچ الغ4لام 

والفدام ما یوضع في فم الإبریق لیصفی ما فيه قال اللہ تعالی: فرنحن له مخلصرن*4 
[البقرۃ: ]٣۴۹‏ وإ|خلاص المسلمین أثئھم قد تبرؤوا مما بدعيه الیھود من التشیيه والنصاری من 
الحلیث نعوذ باللہ قال اللہ تعالی: ٭لمخلصین لہ الدین٭4 [الأعراف : ۲۹] وحقیقة الإخلاص التعري 
عن کل ما دون الل٭ وٹال الشیخ العارف الإخلاص إخراج رؤیة العمل من العمل والخلاص من 
طلب العوض عن العمل والنزول عن الرضی بالعمل . 

قولەہ: وقریء برفع الدین علی أن الدین عبتدً خبرہ لە قدم لتاکید الا ختصاص فإن أصل 
الا ختصاص حاصل من اللام بدون التقدیم في الدین له فأرید تاکید ذِلك الاختصاص فقدم الخبر 
عليهہ وجملة ك٭اله الدین ن4 [الأعراف: ۲۹] استثتاف تعلیل الأمر بالعبادة لل کأن سائلاً قال ما علة 
الأمر بالعبادة له فقیل له الدین أی لاختصاص الدین لە کما صرح بە مؤکداً في فولہ: طالا ه 
الدین الخالص4 [الزمر : ]٣‏ أي مؤکداً بتأکید الاختصاص وکلمة التنبيه وفي الکشاف وحق من 
رفعه أن یقرأ مخلصاً بفتح اللام کقوله وأخلصوا دیئھم لہ حتی یطابق فولە: فڑالا ش الدین 


٤ٹ"‏ سور الزمر الایة: ۲ ۱ 


خبرہ قوله لتعلیل أي في المعنی لن تقدیرہ فعبادۂ الله تمالی بالاخلا ۷ إجبَة وخدہ لان 
الدین مختص له وکل من ھذا ثبآنہ فیستحق العبادة لہ لە وخدہ إذ الاخلاص یڈل؟جلی الحصر 
وأشار بە الرد علی الزئخشري حیث قال إنه علی هذہ القراءة کان ینبغي أن یقَزََإخلم 
بفتح اللام وإما علی الکسر فلا وجه لە إِلا الإسناد المجازي فیکون الدین فاعل ملق 
فالمخلص بکسر اللام هو ضاخب الدین وأما لدین فھو مخلص بفتح اللام 'وأما کن ل 
الدین مبتداأً وخبراً فغیر مستقیم لأنہ مکرر مع ما بعدہ فالمص اختار الآخیر وذقع محذورہ _ 
.بن لە الدین تعلیل للأمر قوله: لا الل الدین الخالص٤4‏ [الزمر : ٣ا‏ لیس تعلیلاً ل نا 
اس شس اس بی سای یہ سشمسسان ضس بویا ع۱ 


الخالص 4 [الزمر:؛ ۳ والخالم 8 واحد ألا اذ یصفبف اَم بہصفة صاحبه علىٰ الاستاء ۱ 
المجازيٴکفولھم شعز شاعر وأبا من جعل مخلصاً خلا من العابد ولە الدین مبتداً وُخبراً فقد جا 
بإعراب رجع بە الکلام إلی قولك.لە الدین الا لہ الدین الخالصِ أي ھو الذي وجب اختصاضه بن 
'یخلص له الطاعة من کل شائیة کذر ۔لاطلاعه علی الغیوب والآسرار إلی هنا کلامه معزفة ما 
الکلام موقوفة علی معرفة کلام الزجاج لان الزمخشري بنی عذا الکلام علی کلام الزجاج قال _ 
الزجاج قولہ : ٭لفاعبد اللہ مخلصباً له الدین4 [الزمر : ]٢.:‏ الین منصوب بوقوع الفعل عليه ومخلصاً . 
منصوب علی الحال أيٴ فاعبدہٴالله موحدا له لا تشرك بە شیئاً وزعم بعض النحویین أله یجوز 
فإمخلصاً لہ الدین4 [الزمر : ٢‏ برفع الدین علی أن قوله مخلصاً تمام الکلام ویکون لە الدیْن' مبتدا. 
وخبراً وھذا لا یجوز من وجھین أحدھما أنە لم یقرأ بہ والآخر أنه یعیدہ فلا اللہ الدین الخإلمی* _ 
[الزھر: ]٢‏ فیصیر لە الدین مکرراٴفی في الکلام لا یحتاج إليه وھو المراد من قول الزمخشري رجع: 
الکلام إلی قولك لل الدین الا لل الخالص ولھذا الإشکال قال وحق من رفعہ أن بقر مخلصاً بفتح 
اللام فیکون خالا من الله تعالیٰ لا من العائد فیتصل قولە لە الدین بالحال اتصال قولە: ٹراتا 
عربب 4 [الزمر : ]٢۸‏ قال الزمخشري فاقرآناً عربیاً 4 [الزمر: ٠‏ ۸] حال موطئة کقوٰلك جاءتي زیدٔ. 
رجلاً صالحاً فیقع الاستتناف فيٰ مزقعہ أي عند قولہ: لا لل الدین الخالص4 [الزمر: ٣ا‏ امم ۔ 
الا ان یجعل من رفع الدین ومخلصأً بالکسر الدین فاعل مخلصاً علیٰ الاسناد المجازی أيٴ فاعبد 
اللہ مخلصباً دینك ل4 واصلہ مأصإ الدین للہ بالنصب فیتصل بە ویقع الاستناف قی:موقعہ فوقو 
الزمخشري إلا أن یصنٔف الدین نصفة صاحبه مسٹٹنی من قوله زحق من رفعه أن یقرأ بمخلصاً ب _ 
اللام وقال صاحب التقریب في قوله رجع الکلام إلی قولك ل الدین لال ل الدین الخالص کہ _ 
[الزمر: ]٣‏ نظر لان تغایر دلالتي الجملتین علیٰ الإجمال والتفضیل ظاهر قھو تأکید وقال الْطیبیٰ ۱ 
ٰ ہین الجملتین بن وغایة معنی الجملة الأولی بسبب تقدیم الخبر تاکید الاختصاص لن اللام أیضاً 
للاختصاص وآما الجملة الثئیة هي منقطعة عنھا لتصدرھا بکلمة التنیه فان إلا مرکیة من'عمزۂ 
الاستفھام وحرف النفي لإعطاء معنی التنبيه علی تحقیق ما بعدھا والاستفھام إذا دخل علی النفیٰ . 
آناد تحقیقاً وموتع هذا الکلام قی ذا المقام موقع التذییل للکلام السابق وحقه أن یکون مُؤکدا ٣‏ 
لجملة فوله: فا فاعبدِ اللہ مخلصاً له الدین* [الزمر: ]٢‏ لاتفاقھما وتطاہقھما وإليه الاشارۃ بقول - 
الزمخشري الخالص والمخلص أي بفتح اللام واحد لأن الدین إِذا کان مُخلصاً کان خالصاً ولو ُ 
جعل تذیبلا لقوله لە الدین وحذٰہ جاء الکلام متکرراً وبأباہ الطبع دو سس نو بت ۱ 
الزمر: نذست سو ورس تے عتف 3 7 


سورة الزمر/ الأیة: ٢‏ او 
ش الدین لا یقتضی التکرار لآن فألا لل الدین الخالص* [الزمر: ]٣‏ طط الفائدة قید 
الخالص لما ثبت فی موضعه أن الغرض في الکلام المقید قیدہ نفیأ کان أو انتا ولو سلم 
التکرار فلا ینافی الاستقامة إذ التکریر للتاکید من شعب البلاغة صرح به المص في) ,سور 
والمرسلات ثم ھذہ القراءة قراءة ابن أبي عیلة کما صرح بە فی البحر وعي من الشواذ . 

تولہ: (وتقدیم الخبر لتاکید الاختصاص المستفاد من اللام) لکن الاختصاص المژکد 
بکسر الکاف بمعنی الحصر والاختصاص المؤکد بفتح الکاف بمعنی التعلق الخاص لان 
آفادۃ لام الجاوة الحصر غیر متعارف ولو بنی الکلام علی القول بأنه یفید القصر فالامر 
ظاھر لکن اللام الجارۃ لم تعد من طرق الحصر. 

قولہ: (کما صرح بہ مؤکدا) بکسر الکاف أو بفتح الکاف حیث أُظھر لفظة الجلال 
والدین مع أن المقام مقام المضمر ووصف الدین بالخالصں وذکر أداة التنبيه لیزیدہ تأاکیداً 
بعد تأکید اعتناء لشآن الطاعة إذ المراد بالدین الطاعة وقد عرفت أنە لیس بتکرار للاول لان 
المسوق لە الکلام هو القید . 

ٹولە: (وأجراہ مجری المعلوم المقرر لکٹرۃ حججه وظھور برامینه نقال: ۶ الا ش٭ 
[الزمر : ۳]) الآیة وأجراە مجری الخ حیث جعلە تعلیلا لما قبله والتعلیلات تکون معلومة 
ني الأغلبٍ ولم یذکر الفاء ونحوہ مما بدل علی تعلیل مدخولە اعتماداً علی أقوی الوصلین 
وھو العقل وذلك فیما علم کونە دلیلاً ٹم ذکرہ بحرف التنبيه المشعر بأآن مدخوله من الامور 
التی تعلم بأدنی تنبيە إما لبدامته آو لحضررہ فی الأذھان ولا یقال إله غیر مسلم عند 
الزمخشری فإنه تعلیل الشیء بٹفسە إِذ المعلل کون عبادة اللہ بالإخلاص واجبا والعلة 


قولە: أی الا هو الذي وجب اختصاصه بأن یخلص لە الطاعة هو تفسیر یناسب بمعنی 
التڈیپل أی الا هو اللہ الذڈي وجب اختصاصہ بأن یخلص لە الطاعة والفاء في قوله فإنه المتفرد 
إشارۃ إلی أن اختصاص الدین لە تعالی معلل باتصافه تعالی بصفات الاألوھیة المستفاد من ذکر اسم 
الذات وھو لفظة الل تعالی فکان کأنه تعلیق الحکم بالوصف المناسب فإن الوعلام قد یستفاد منھا 
معنی الصفۃ إذا کان المسمی بالعلم معروفاً بصفة کحاتم في معنی الجواد وکذا من بعض آسماء 
الأجناس ما یستفاد منہ معنی الصمٰة کأاسد فی معنی الشجاعة ونعامة فی معنی الجبن ولڈا قد یتعلز 
په حرف الجر عثل: 

ادا عصلے ورفي الحروب نسامۂ 

قال الطیبی في إبراز الاسم الجامع شأن عظیم وخطب جلیل وھذا الباب والزمخشري خصهہ 
بحسب اقتضاء المقام رھو إہجاب اختصاصه بأن یخلص لە العبادة بأامرین مناسبین أحدعما أنه 
مطلع علی الغیوب والآسرار فیطلع علی سر من أخلص ومن رأی وثانیھما آنه منعم علی الإطلاق 
لا پستجیر ہما أنعم نفعاً فلا ینبغي أن بشوب عبادثه بما یکدرہ ولما أمر عبادہ المخلصین بما أمر 
عقبه علی سبیل الاستطراد ذکر من یکدر العبادة ہالشرك ویتعلل بقوله: ٭٭ما نعبدھم إلا لیقربونا إلی 
اللہ زلٰی٭ [الزمر: ۳]. 


یھ سزرۃ الزم/ الایة: ' ۴ 


ا ختصاص استحقاق ااطاعة 7 تعالی والقول بأن الام کناف البیانی' وقوعہ بالا التٹبھیة غیز 
جو سج ری بات ساب نین الع امتناغ الاستعمال.. 


ُوله تثعا رس اِ غ ا خالص وا رک اظترا رن مود از سا با پاش . 
ول تاء ما تعہدھم إ 
کرد -٭< پ0 کم بَيْنھم کا فی مختیثورت إ آل لا دی تن و 


۰- دہ وجب ساب اف 210 فاند 7 8080,/ 
الألوهیة) ألا مو الڈي الع*'': التعبیر: بالذي هو لببان وجوب اختصاصہ'' والباء داخل علی 
المقصور الا ختصاص مستفاد ہمن تقدیم الخبر واللام الجارۃ کما مر توضیحه والوجوب من 

کون جھة القضیة ضروریة مِمْ قیام القرینة الدالة علی وجوب الاختصاص ار وس 
الا ختصاص لأمکن ۔الطاعة لخیرہ تعالی وذا محال بالأدلة القاطعة وإِلٰی ما ذکرنا أشار اضاا 
بقوله فإنه المتفرد الخ . -“.× ۱ ۲ 
۲ قولە: : (والاطلاع علی الأسراز والضمائر) والاطلاع الخ انما تعرضہ لاہ لماجعل 
الدین المختص بە تعالی ما کان خالصا والخالص | إنما تحقق إ إذا لم یکن فيه شرك ونفاق 

ولا ریاء وذا لا بعلم إلا بالاطلاع علی ما في الضمائر فیجب اختضاصہ بن یخلصض لە 
الطاعة حتی یکون من المخلصین عجند رب العالمین قوله فإنه المتفرد بالألومَیة دلیل:لمي 
علی وجوب ذلك ا ختصاص: وقولهہ رالاطلاع الخ دلیل أآني علی ذلك الوجوب:. و 
۱ قوله: (یحتملِ المتخذین من الکفرۃ والمتخذین من الملالكة وعیسی والأصنام علی 

:حذف الرابع) یحتمل المتَخإینِ الخ اي المراد بالموصول إما الکفرۃ علی أن المتخذین 


ےت فولە: 7ٹب>سە .جج أُلکفرۃ والمتخذین من الملانکۂ وعیسی والأصنام المتِخذین 
الأاول بکسر الخاء والثاني ہفتحھا فالضمیر في اتخذوا علی الأول راجع إلی الذین وعلی الثاني 2 :- 
المشرکین وإن لم یجر ذکرھم لکوئە مفھوماً والراجع إلی آلذین محذوف والمعئی علی الثالیٰ _ 
والذین انخذھم المشرکون أولیلہ قولهٴ وھو مبتدا خبرہ علی الاول ما نعبدھم أي قوله: الئ ٰ 
کفروا4 [البترة ئن سی لاری مسر ا کروی ساسا ری و راہ 

ما نعبدھم إلا یقریونا إلیه ویحٹفل ان 'یکون طإٗإن اللہ یحکم بینھم4 [الزمر: ]٣‏ قوله وعو متعین 
علی الثاني أي ان الله یحکم بیٹھم منعین للخبریة علی الوجة الثاني وھو أن یکون الضمیر في 
اتخڈوا للمشرکین وإنما خصه علی الثانی بالخبریة للذین إذ لا یجوز علی الثاني أن یکون الخبر ما 
تعبدھم بإضمار القول کما جاز علی الأول لأن التقدیر ح والذین جو سر اللہ ْ 
أولیاء و فو ری ال الله زلفی وھو لا ہصح . ۱ 

0 +77 )) 

ا ا و ا ا اما ا 

ُ +42 آي‎ )٣( 


۹ 
اسم فاعل وھو المتبادر في مٹل ہذا الکلام وأیضاً لا یحتاج فيه إلی الّخْذِف بل الہائد 
الضمیر الواقع ناعلا فوله والمتخذبن اسم مفعول وھو المعبودون من دون ا زَلٰذا قال من 
الملائکة الخ علی حذف الراجع أي والذین اتخذومم ولا حسن لە والوجه الال هو 
الراجح المعول . 

قولە: (و|ضمار المشرکین من غیر ذکر لدلالة المساق علیھم وھو مبتدأ خبرہ علی 
الأول ما نبہدمم٭×4 [الزمر : )]٣‏ وإضمار المشرکین أي علی الوجه الثانی لان ضمیر 
الفاعل لا یعود عل الموصول بل علی المشرکین وھم غیر مذکورین فوجه ارجاع الضمیر 
إلیھم لکونھم معلومین من السوق. 

قولە: (بإضمار القول) أي یقولون لأنە بدون القول لا ینتظم الخبریة . 

قوله : (أو فإإن الله یحکم بینھم4 [الزمر : )]٣‏ الخ أي وخبرہ علی الأول جملة: 
طزن الله یحکم* [الزمر : ]٣‏ الاآیة فعلی ھذا قوله ما نعبدھم حال من ضمیر اتخڈوا بتقدیر 
القول أیضاً کما سیصرح پە. 

قولہ : (وھو متعین علی الثاني وعلی هذا یکون القول المضمر ہما فی حیزہ حالا 
وھو أیى قولە: ٛإن اللہ یحکم*4 [الزمر : ]٣‏ متعین کونە خبراً علی الٹانی أي علی إرادة 
الملائکة وغیرھم من المعبودین من الموصول لآنھم ما قالوا: ما نعبدھم إلا 
لغ یرتا [الزْمز: ٣‏ فلا یصح کوئە خبراً عن المتخذین بفتح الخاء فالمراد باولیاء 
الشرکاء فی العبادۃ . 

قولە: (أو بدلاً من الصلة) أي بدل اشتمال والمحذوف کالمذکور فلا |شکال بان 


سورة الزمر/ الأّیة : ۳ 


قولہ: وعلی ھذا أی وعلی أن یکون الخبر لٛإن الله یحکم بینھم4 [الزمر : ۳] علی الوجھین 
أى سواء کان المراہ بالذین المتخذین بمفولە أو المتخذین بکون القول المضمر قبل ما نعبدھم بما 
فی حیزہ أي بمقوله حالاً من الضمیر في اتخڈوا فالمعنی علی الاول المشرکوٹ الذین اتخذوا 
الملائکة أو عیسی أو الأصنام من دون اللہ أولیاء فائلین ڑما نعبدھم إِلا لیقربونا إلی اللہ زلغی إِن 
اللہ بحکم بینیم4 [الزمر: ]٣‏ وعلی الثاني الملالکة وعیسی والاصنام الذین اتخذھم المشرکون من 
دون الل أولیاء قائلین ظما نعبدھم إلا لیقرہوتا إلی الل زلفی إن اش بحکم بینھم٭4 [الزمر: ]٣‏ 
فالضمیر فی بینھم لھم ولاولیائھم والمعنی إن اللہ یحکم بینھم بأنه یدخل الملائکة وعیسی الجنة 
ویدحْلھم التار مع الحجارة التي نحٹوھا وعبدوھا من درن اللہ یعذبھم بھا حیث یجعلھم وإیاما 
حصب جھٹم وقیل کان المسلمون إذا قالوا لھم من خلق السموات والأرض أقروا وقالوا اللہ نإذا 
قالوا للمشرکین لفما لکم تعبدون الأصنام الوا ما نعبدھم إلا لیقربونا إلی الله زلفی٭ فح الضمبر 
فی بینھم عائد إلیھم وإلی المسلمین والمعنی أن الله یحکم یوم القیامة بین المتنازعین من الفریقین 
کذا في الکشاف . 

قوله: أو بدلاً من الصلة أي من صلة الموصول وهو اتخذوا والتقدیر الذین یقولرن ما نعبد 
الأصنام إِلا لیقربونا إلی الله یحکم بینھم . 


۷ سورة ازم /الاة: - 


ذف البدل وھو القول والاء المبددل مہ الذيٰ في نیة الطرح نظ ر لیا ادس 
مقصود أیضاً فی مثله توله: فلإن الله یحکم*٭ [الزمر: : ]٣‏ علی تقدیز کون کاثیبدعم خبراً 
سواہ سے وسر و ہم چو ہی تا مو یع 
فٔي یوم القیامة فاجیب بذلك وھذا هو الأولی . ۱ 
قوله: (وزلفی مصدر) ہوزن بشری مفعول مطلق موکد لیقرہوتا نقیر لفظہ أٍَ 
لیقرہونا تقریبا. ٰ . 
فقوله: (آو حال وقریء قالوا نا نعیدھم وما نعبدکم إلا لنقریونا حکایة لما خاطبوا پا 
آلھتھم ونعبدھم بضم النون اتباعاً) أو حال مؤکدۃ عند الزمخشري حیث جوز وقوعھٰا بعد _ 
الجملة الفعلیة أ رس مد سی فوڈ بارعا 6ی الجملة الاسمیة بَبْاریل 
اسم الفاعل أي مقربین إیانا :ومثل هذہ الحال وی سس والشائع دت فی 
ہل معنی أیضاً ولذا اخرہ قولاتباعاً أي للباء. ۱ :۰ 
قولہ: (من الدین بادەخال المحق الجنة والمبطل النار والضخیر للعفرة می دیق 
واختلافھم آٗ نھم اشنرکوا بال تعالی بھذا الزعم فرحین بذلك ومقابلوھم وھم الموحدون: 
ابطلرا ذلك را تسا ٹی مان کائرمدٹی رہرب اوسر وفی الخالقیة قوله 
بادخال الخ متعلق بیحکم والحکم بالفعل أقوی من الحکم بالقول وإان کان مجازاً فی لأنہ 
پوسرررب پور ہہ چوس و سریو ہے 
افصل الخصومة لا یراد في مثل ھذا المقام وإن لم یمتنع |إرادته. 
قوله: (ومقابلیھم) تال اض المشیوری لا اتحقیقی وعی مطلوبرة. 
'مذکورون حکماً بذکر الکفرۃ کدلالڈ الحر علی البرد._ ْ ٰ 
قوله: (وقیل الضمیر لَھم ولمعبودیھم فإانھم برجون شفاعتھم وھم 1ھ تھی ٰ 
.الخ بیان :اختلافھم علی ھذا الوجە والحکم ایض مجاز أو کنایة عن التمبیز المذکور بادخال :۔ 
الملائکة وعیسی وعزیر الجنة وادخال الکفرۃ النار تفریقاً بیتھم إذ المراد ہالٹمییز ح التفریق ۱ 
بیٹھم لکن هذا لا یجري فيٰ عبدة الأصنام معٴأن الکلام معھم فإن کفار مکة یعبَدون _ 
الأصنام ولذا مرضه وأیضاً طلب إلشفاعة واللعن لیس فیھا مادۃ یختلف فیھا العبدة 
ہی سے ہے کے سی جض‌ یس یو نے یہ 
الجواب بأن فبھا مادۃ یصح الاختلاف فیھا بان العبدة یدعون استحقاق الشفاعة والمعیودینِ 
یتکرون بالمقال أو بالحال في الدنیا فالله تعالی یحکم بیٹھم بذلك. ٦ٹھھ۳ض×00‏ 
قوله: (لا بوئق للامتذاء لی الٰنحق) وإن کان یھدي اليه بنضب اندلائل پا بارسال 
الرسل وانزال الکتبٰ نالسن خلق الاھتداء فقط ُ ٰ 


قولہ: لا برفق للاھتداء فرہس الله نفي الھدایة بنفی الترفیق للاھتداء علی:ما هو اعدۃ 


. آو بالتقابل بالعدم والملكة‎ )١( 


قولە : (فإنھما فاقدا البصیرة) والتثنیة نظرا إلی اللفظ وإلا فالظامٰرٌَأَھما عبارۃ عن 
واحد والععدد لتغاپر ال ووصفین وھذا إما أُن یراد بھم قوم مخصوصون علم اَللتبالی أنھم 
یموتون علی الکفر أو عام خص منە البعض وھم الذین یژمنون منھم ویژؤید الأولٗإلئعبیر 
بکذاب أي مبالغ في الکذب فیکون معنی کافر راسخ في الکفر بحیث اشرب حب الگفر 
نی قلبه وھذہ الجملة تعلیل للحکم المذکور بملاحظة مقابله وھو أُن اللہ یھدي من هو 
مؤمن إخبار ولما بقي الکافر علی کفرہ والمؤمن علی إیمانه وقع الحکم المذکور لا محالۃ . 

- ہےر صے,ے> ہےے ےہ يے حم سے سس جو سے خر بے رز 1- 

قوله تعالی: لؤ آراد اللہ آن يسَخٍد وادا لاصطای وکا بلق ما کا سبحستة هو اللہ 
لئ انکر ا 

قولہ: (٭لو آراد ال أن یتخذ ولدا 4 [الزمر: )]٤‏ وھذا أبلغ من القول لو انخذ الل 
رلتا: 

قوله: (کما زعموا) وزعمھم اتخاذ الولد لا إرادۃ اتخاذہ لکن لمکان الزرادة 
المصطلحة مع الفعل عند أھل الحق ۔ 

قوله: (إذ لا موجود سراہ الا ودشو مخلوقهہ لقیام الدلالة علی امتناع وجود واجبین 


أعل السنة وفسرہ صاحب الکشاف بمنع اللطف حیث قال المراد بمنع الھدایة منع اللطف تسجیلا 
علیھم بأن لا لطف لھم وأنھم في علم اللہ من الھالکین قال صاحب الانتصاف یجب حمل الایة 
علی ظاھرھا وأن اللہ سبحانه وتعالی خالق الضلال والإیمات . 

قولہ: إذ لا موجود سواہ إلا وھو مخلوقہ قال صاحب الکشاف فی تفسیر الأیة یعني لو أراد 
اتخاذ الولد لامنٹم ولم یصح لکونە محالاً ولم یٹاٹ إلا أن بصطفي من خلقه بعضه ویختصبم 
ویئربھم کما یختص الرجل ولدہ ویقربه وقد فعل ذلك بالملائکة فافتتنتم بە وغ رکم اختصاصه 
إیاعم فزعمتم أنهم ُولادہ جھلا منکم بهە وبحقیقته المخائفة لحقائق الا جسام والأعراض کأئه قال 
لو أراد اتخاذ الولد لم یزد علی ما فعل من اصطفاء ما شاء من خلقه ومم الملائکۂة إلا أنکم 
لجھلکم بہ حسبتم اصطفاءھم اتخاذھم أولاداً ئم تمادیتم فی جھلکم وسفھکم فجعلتموهم بنات 
فکنتم کذابین کفاراً متبالغین غفي الافتراء علی الله وملائکته غالین في الکفر إلی ھٹا کلام الکشاف 
وتقریر الکلام علی ما قال صاحب التقریب لو راد اتخاذ الولد لم یصح إلا أن بصطفي بعض خلقہ 
وقد اصطفی الملائکة وشرفھم فغرکم اختصاصه فزعمتم أنھم أولادہ بل بناته فکتتم کذاہین وفي 
تحقیق معنی التلازم ونفيی اللازم وإلبات نفي الملزوم علی ما قررہ نظر والاولی ما قیل لو آراد أن 
یتخذ ولداً کما زعمتم لاختار الأافضل وعو الذکور لا الأئقص وھو الإناث وقال الطیبي مراد 
صاحب الکشاف أن مؤدی لاصطفی مما یخلق ما پشاء فی ھذا المقام مؤدی فولنا لامتنع ولم بصح 
إلی آخر ما ذکرہ والاستثناء في قوله ولم یتات إلا أن یصطفي علی اسلوب قول لبید: 

ولا عیب فیهھم غبر أاسیوفھم بمہمنئلول من قراع الکتائب 

آراد أن یقول لیس فیھم عیب البتة فوضع غیر أن سیوفھم بھن فلول موضعه أي لو کان ھذا 

عیباً فھم مرصوفون بە فإذا لا عیب فیھم البتة وکذلك المعنی لو راد اللہ أن پتخذ ولداً لاصطفی 


_م_مہے لب.۔۔۔ہ. ے گے وووراو ٤٤‏ 


ووجوب استناد ما عدا الواجب إاليه ومن البین أن المخلوق لا يمَالْل الخالق) إذ 7 
موجود الخ تعلیل لکون الاصطفاء من الحخلوق حیث قال تعالی: ما یخلق ما ْ 
یشاء4 [الزمر : ]٤‏ ولم یقل:لاصطفی ما یشاء إذ لا موجود سواہ إلا وھو مخْلوقله فلو 
وو سی دی او موا آنه ولد لە لکن التالي ال 
غالمقدم مثله ]ما بطلان التالي فلان من الہین الجلي أن المخلوق لا یمائل الخالیٴ حتی 
سد اتھتجود لد ان یجانس والدہ ولا تجانس بین الخالق زالمخلوق 
لکون الخالق واجبا وجودہ ممتنعاً عدمه ہی رر واما بطلان 
المقدم فلان انتفاء اللازم وامتناعہ یستلزم امتناع الملزوم فیمتنع الإرادۃ فضلاً عن 
الائخاڈ ؤزکلمة لو ھنا لامتناع الأول لامتناع الثانی مثل قوله تعالی : کو ہو آلھة - 
إلا اللہ لفسدتا 4 [الأنبیاء: ]۲٢‏ وھذا مستعمل فی الاستدلال وھذا لیس من قبیل نعم 
ارد ویو ظر کروخات 0 کرای لاھ خے عق کی با الال رو کان 


سکع مکصاد و ساوس لردل رالدایکہد تد مز دت اکا وڈ 
خفاء فی أن ھذا الاصطفاء ہ لین من انخاذ الولد في شيء فإذن مح أن یتخذ ولداً وتلخیصه أنه لو 
أراد ان بتخذ ؤلداً لکائت الطریق إلیٗ ذِلك ما یمتنع أن یکون طریقاً وعو اصطفاء الملائکۂ لعبادته 
وإليه الإثبارة بقوله لو آراد اتخاذ الولد لم یزد علی ما فعل ونظیرہ من حیث العبالمة قوله تعالی: ْ 
لا بذوتون فیھا الموت إِلا الموتة الأوئی4 [الدخان: ]٥٦‏ قال آزید أن یقال لا یذوقون فیھا_ 
الموت البتة فوٴضع قولە إٔلا المؤنة الأولی موضع ذلك لأن الموتة الأولی:مح ذوتھا فی المستقبل 
ہو مسر و سو وت للولدً لازمین الأول مجائستہ للوالد واللثانی اختصاصلة ۔ 

وتقربه منه فملخص المعئی' علیٰ ما قررہ لو آراد الله أن پتخذ ولداً لم یتات لە مُن المراد إلا _ 
. الثانی وھر الاختصاص والاصطفاء لعیّادته وتقریبه من لاستحالة الشل الأول علیة: إذ لا" 
مجانسة بین الخالق والمخلوق ولا مماثلة بین الواجب والممکن وقد فعل اللہ ذلك الفمل المتأتيٰ 
لە وھو الاصطفاء فزعم الکفرة مٰن ذلك الفعل ان عؤلاء المصطفین اولادہ ئم توغلوا فقالوا: عھؤلاء _۔ 
بناته فما ذکرہ صاحب الکشاف من الْتحقیق مبتي علی أن کلمة لو بمعنی أن الشرطیة لا التي 
تستعمل في مقام الاستدلال کما فی قوَله عز وجل لو کان فیھعا آلھة إلا اللہ لفسدتاہ4 [الألبیاء: 
۲] وصاحب التقریب زعم أنٴصاحب الکشاف جعلھا مما یستعمل ۂ في مقام الاسعدلال فاشکل _ 
عليه تخریچ کلام الکشاف علی معنی لو الاستدلالیة ققال وفي تحقیق معنی التلازم ونفی:اللازمَ 
راثبات نفي الملزوم نظر أقول یمکن أُن بوجه معٹی الکلام علی جعل لو للاستدلال بأنِ پقال 
محصول المعنی لو اتِّخذ اللہ ولدا لاتخذہ من المخلوق لکن اتخاذ الولد من المخلوق ممتنم:وھذہ 
صورة قیاس استثنائی مرکب من شرطیة لزومیة موجبۂ ومن مقدمة استثنائیة سالیة للتالی طوبت ٴ 
مقدمتہ الاستثنائیة والنتیجة نقیضٰ المقدم قد آفادت الشرطیة ضمتا أنە تعالی لم یتخذ لد من اجنسن ۰ 
الواجب الخالق إذ لیسن فی الوٛجود واجب آخر وأفادت المقدمة الاستثنائیة أنه سبجانه لم یتخذ 
اسیو ۔جور وس او اہ من الجنسیة فلما: امٹٹع _ 
اتخاذہ تعالی الولد من جتس الؤزاجب ولا من م ہس یسو پک و 
قطعاً وھو المطلوب . ٰ - ُ 


سور الزمر/ الایة: ٤‏ َء 


الٹحاۃ عدوہ معنی آخر مغایراً لما هو مستعمل فی مقام الاستدلال وصرّخ یه النحریر في 
المطول ومن سلم صحة استعماله هنا في الاستدلال لا یسوغ له تجویز كوثهن قبیل لو 
لم یخف الل لم یعصه وبالعکس لکن الاستدلال صحیح فلا مساغ للعکس وفي:الکشاف 
یعنی لو أراد الله انخاذ الولد لامتنع ولم یصح لکونه محالاً ولم بتات إلا أنَ بصطفیٰ من 
خلقه بعضه کما فعل بالملائکة فزعمتم أٹھم أولادہ جھلاٴمنکم وقال صاحب الکشف 
فی حله المعنی لو أراد اتخاذ الولد لامتنع أن یریدہ فالضمیر راجع إلی ما دل عليه آراد 
لا الاٹخاذ وحاصلءه لو أراد اتخاذ الولد امتنعت تلك الإرادۃ لتعلقھا بالممتئع وھو اتخاد 
الولد ولا یجوز علی الباري إرادة الممتنع لأنھا أي الإرادة ترجح بعض الممکنات 
وأصله لو اتخذ الوئد امتنع فعدل إلی ما ذکر لأنە أبلغ ئم حذف الجواب وجيء بدله 
بقوله لاصطفی تنبیھاً علی أنە هو الممکن دون الأول فلو کان ھذا من ایجاد الولد في 
57 تی 883 ×9 ْ 
ولا عیب فیھم غیر آەڈنزیلھم 
أي ضیوفھم. 
یعاب بنسیا الاحبة والوطن 

التھی وما یستفاد من تقریر المص أنه لم یرض ما في الکشاف ولا ما في الکشف لان 
قوله ولا یجوز علی الباري إرادۃ الممتنع مسلم فی الاإرادة المحققة فإن تعلقھا ہالممتنع 
محال وھنا لیس كکذلك ہل ھی معروضه والممتنعات یفرض وقوعھا لإبطال أمر آخر کقوله 
تعالی: فقل إن کان للرحمن ولد4 [الزخرف: ۸۱] الَیة وقولہ: ظلو کان فیھما آلھة إلا 
الله لفسدتاہ4 [الأنبیاء: ]۲٢‏ ونظائرہ کثیرۃ ولما فرض للرحمن ولد الخ وقرض وجرود 
آلھة غیر اللہ تعالی فی العالم للاستدلال علی انتفاء التالي فرض ھهنا أیضاً وجود إرادة 
اش اتخاذ ولد لابطال التالی والمقدم والقول بجواز ذلك غي مثل الایتین دون ھنا تحکم 
بحت قالمعنی علی ما فھم من تقریر المص لو أراد ال أن یتخذ ولداً کما زعم 
المش رکون لاصطفی مما پخلق ما یشاء علی کونه ولدأ مه إذ لا موجود سواہ إلاوھو 
مخلوقه لقیام الدلالة الخ لکن التالي باطل إذ المخلوق لا یمائل الخالق کما بیناہ ومن 
حق الولد أن بماٹل الوالد فلما بطل التالي بالبرھان المذکور بطل المقدم وھذا التحقیق 
من سوائح الزمان والل المستعان . 

قوله: (فیقوم مقام الولد لە) الظاعر ان مرادہ ان من شأن الولد أن یقوم مقام الوالد 
بعدہ ولو اتخذ الولد من جنس المخلوق لقام مقام الولد لە أو مرادہ نفي الولد لە بطریق 
أبلغ لأنه إذا نفی ما یقوم مقام الولد لە زم نفي الولد بطریق الأولویة فلا إشکال بان 
المشرکین اٹبتوا له نفس الولد لا ما یقوم مقامه وبآن المقتضي للممائلة الولد لا ما یقوم 
مقامہ ولو رید بقوله : ظلاتخذ اللہ ولداہ4 [یونس : ]٣۸‏ التبنی کما صرح بە المص في سورة 
یونس لکان التعبیر بأن یقوم مقامہ اظھر لکن کلامه ھنا لا سیما قوله فضلا عن التوالد آب 


ء۷٤‎ 


سورة الزمر/ الية: ٤‏ 
عنه ظاہراً قالٍ المض في سووٰۃ یوٹس تنزیه لە عن التبني فإنه لا یصلح امن یتضزر لہ . 
الولد انتھی فح حمل کلامه ھنا عن التبيی حسن وتعرضۂہ للتوالد لما ذکر من أن ابطال 
التوالد لابطال التبني وکذا حمل کلام الکفرة ة علی التبني وما ورد في ردھم من بیانەاستحالة 
پوت دی وہ اس و یو یو ہد لی 
ییان استحالة الولد الحقیقي فلّیتامل''' ولا یقفل!''.. ٴ " 
قوله: (ثم قرز ذلك بقولہ : ٢لسبحانہ4‏ [یوِنس: 8۸) الآية تم ملتراخي فی الرفیة۔ ٴ 
تولە : (فإن األوهیة الحقَیثیة) احتراز عن الالوعیة الٹي أئتھا المشرکون فانھا تی ۱ 
الوجوب فإن مشرکي العرب لم ؛ یشمتوا لالھتھم الوجوب الذاتي. ۱ ۱ 
ٰ قولة: (تتبع الوجوب الستلزم للوحدۃ الاتیة) بالبرمان اتا المراد - لق ْ 
تی التعدد من الإفراد واحتمال نفي تعدد الأجزاء خارجاً آو ذھناً لا یناسب المقام إذ المقام 
نفی الشرکاء خیث قال تعالی: والذین انخذوا من دون :اللہ أولیاء4 [العنکبوٹ: ]٤٤‏ أی۔ 
آلھة شرکاء ومن عمم نقد صد بیان ما في نفس الأمر فقد برهن في علم الکلام علی 
استحالة الاجزاء الذھنیة کالخازجیة وأیضأً محل البحث في فن الکلام لا منا۔ جم 
قوله: : (وھي تنافي المماثلة فضلاً عن التوالد لأن کل واجد من المثلین مرکب من 
پیر سروت :ریز ہیں دہ جو سو عبت ای ۱ 


المستلزم للاحتیاج'''. ٴ 
قوله : (والتعبن افج تجح المخصوص ھذا 7ي "0 ُ 
بعض الحکماء من دخول التمٰین في حقیقة الفرد وکذا ذھب إليه بعض المتکلمین لأنز _ 


انخراف الفردة التي بتزکب کک متماثلة الحقیقة واختلاف الأجہام إنما هوٴ _ 
بالعوارض وجمھور وس اٹھا ک0 المامیة فان الجواھر ارد زی سی ١‏ 
ت ای الا ور دس لی ود سد می بد 


قوله : رالفھاریة المطلقة علف علی ات آذ وھو الالوھیة الِحتعفة ا من تتمة بیان معنی ۱ 
اللہ الواحد پرید أن قولە سبحانہ هو اللہ :الواحد القھار جملة استثنافیة موردة تعلیلاً لامتناع اتخاذ 
تعالی الولد ذاتاً و صف ة أما الامتشاع الٰذاتيی فمستفاد من اسم الجلال وھو لفظة اللہ الدالة جلی: ۱ 
الألوھیة الحفیفیة لاستلزامہ الوجوب المٰستلزم للوحدۃ اڈذاتیة تیة تابی المشارکة بین اثتین فضلاً عن' 
سر سب چو یت زم سے سی بب القھار مإِن الفھاریة 
)١(‏ أي 2---.6]77 ُ ٰ ا 
رید إذ قزلھم طائخذ اللہ ولدً4 ظامر فی التبني ولم ینقل عنم صریحاً الولادۂ لعتیة سیل کاکیر 
ٰ علی التبني وھو عام لاتخاذ البنات أیضا بعموم المجاؤ. و وہ 
)٣(‏ إِذ الأجزاء یحتاج بعضھا إلی بعضِ۔ 


سورة الزمر/ الیڈ: ۵ رھ 


بقولہ: اإخلق4 [الزمر؛: )]٥‏ الاآیة والفھاریة المطلقة أي القھاریة علی کل كْلِيء تنافي قبرل 
الزوال لأئه هو المقھوریة المحوج إِلی الولد لقیامہ مفامه بعد زواله فالْمَھاریة:مقرر لنمفي 
الولد بھذا الأسلوب وکلمة ٹم فی ثم استدل للتراخي الرتبي أیضاً ودلالة خلق الحتبوات 
والأارض علی الوحدۃ المستلزمة لنفي الولد قد مر غیر مرة ومن جملتھا قوله تعالی: ٭ٌإن 
فی خلق السموات4 [البقرة: ]٢٦١‏ الاّیة من سورة البقرة, 

قوله تعالی: عَلو الوت وََلرسٌ بِألحَنْ تْکيْرُ اَل عَل الہار وَيْگوْر هار 
عل ال وَسَکر الشتی والکر صضل بری لامل سی الاھو السزبر النفر ایا 

قولە: (بغشی کل واحد منھما الآخر) وفی النظم أعید الفعل واللیل والٹھار مع أن 


المطلقة التی ھی الغالبیة علی کل شيء لا الغالبیة علی شيء دون شوء ینافي قبول الزوال المحوج 
إلی الولد لہقاء اللوع لن قبول الزوال یکون من انفعال ینبیء عن المغلوبیة ومن لا یقبل الزوال لا 
یحتاج إلی الولد لبقاء النوع لأن الاحتیاج إلی بقاء النوع إنما هو لضرورۃ فناء الشخص وزوالە فإذا 
لم یزل الشخص باقیاً لا یحتاج إلی ولد یقوم مقامہ ولذا کان أھل الجنة مستغئین عن التوالد 
والتناسل لیقاء أشخاصھم آبد الآہدین وفي الکشاف ثم قال سبحانه فٹزہ ذاته عن أن پکون لە أحد 
مما نسہوا إلیه من الأولاد والأولیاء ودل علی ذلك بما ینافیه وھو أنە واحد فلا یجوز أُن یکون له 
صاحبة وإذا لم یکن لە صاحبة لم یتأت أن یکون لە ولد وھو معنی قولہ: ٭ؤآنی یکرن لە ولد ولم 
تکن لە صاحبة* [الأنعام : ٦‏ وقھار غالب لکل شيء ومن الأشیاء آلھتھم فھو بغلبھم فکیف 
یکونون له أولیاء وشرکاء ثم دل بخلق السموات والأرض وتکویر کل واحد من الملوپن علی 
الآخر وتسخیر الئیرین وجرپھما لاجل مسمی وبث الناس علی کثرة عددھم من نفس واحدة وخلق 
الأنعام علی أنه واحد لا بشارك قھار لا یغالب . 

ثولە: استدل علی ذلك أي علی أنه تعالی واحد قھار بقوله: ٭خلق السموات والأرضس4 
[الزمر : ]٥‏ الایة . 

قولە: بغشی کل واحد منھما الآخر حقیقة الٹکویر اللف یقال کأن العمامة علی رأسه 
وکورها فاستعیر إما للتغشیة من حیث إنه شبه تغشیة کل من الملوین للآخر بلف شيء بالثوب 
بجامع السٹر فاطلق لفظ المشبه بە علی المشبه علی سبیل الاستعارۃ المصرحة وإما للتغییب 
فان کلاّ منھما یغبب الآخر کما تغیب اللفافة الملفوف شبه التغییب باللف فاستعیر لفظه لە 
والجامع ھنا الستر أیضاً وأما للتکریر شيه کرورعما مثتابعان بکرور تتابع أکوار العمامة فجعل 
التکویر مجازاً مستعاراً للاتباع والجامع وقوع کل عقیب الآخر وتمام التحقیق أن الایة تحتمل 
للائة أرجە من التشبیه أحدھا أن یکون من تشبیه المحسوس بالمحسوس وج الشبه أمور ولکن 
فی حکم واحد وھو تشبہه الٰھیئة الحاصلة من اختلاط ائلیل بالٹتھار عند طلوع الفجر وظھور 
الخیطین ہالھیئة الحاصلة من لي اللیاس علی اللابس وثانیھا تشبیهہ محسوس بمحسوس والوجه 
واحد حقیقة شبهہ کل واحد منھما فی تغییبه إیاہ بشيء ظاھر لف عليه ما غیبه عن نظر الناظرین 
وٹالٹھا أن یکون تمثیلاً بأن پشبه حالة کرور اللیل والٹھار ومجيء احدھما في أثر الآخر وما 
یتصل بھا من المنافع لقولہ : ل٘جعل اللیل والٹھار خلفة لمن أراد أن بذکر٭4 [الفرقان: ]1٦‏ آر 


۷ سورۂ لزم/ الایة: ٥‏ 


الاکتفاء 00 یکور''' اللیل علی الٹھار والٹھار عَليْم اعتناء بشأن 7 
واحد مٹھما مع أن الٹکویر في الثاني مغایر لە فی الأول إذ المراد:غشي کلک راحد مٹھھا . 
مکان الآخر ففي الأول یغشیٰ الظلام مکان الضوء وفی الثانيی پالعھکی۔ ٠۔٠‏ 
ات قولەه: (کأئە یلف علیہ لفاللباس پاللایس) آشار إلی ان الٹکویر الف )گار 
الحمامة علی رأآسه وکورھا ؤوإلی ان الکلام محمول علیٰ الاستعارة شبه غشي کل مَنھمَا 
مکان الآخر باللف في' الستر والاخقاء فذکر لفظ المشبه بہ وأرید المشبه وأسند الْغشي 
ایت مجازاً بعلاقة الحالیة والمحلیة وفي سورۃ الأعراف یغشي اللیْل رالتھارگ_ 
۔[الأعراف: ]٥٥‏ علی الحقیقة في الکلمة مع الإسناد المجازي ہے تس والإسناد . 
المجازي معاً فھذا أبلغ من ذاكه . ٰ ٰ ۶ 
' قوله: (أو یغیبه بہ کما یقیب الملفوف باللفافة) ھذا وجه آخر في تخریَج الابتعارة 
أي شبه تغییب کل منھما بالآخر بالٍکویر واللف في مطلق التغییب وحاصله إذا طری 'اللیل: 
اعلی النھار غیبه کما غیب الأمر اللاف بالملعغوف لأن اللیل یعقب الٹھار سریعا ,کما فی قوله 
تعالی : ل٘یطلبہ حثیٹاً چ4 [الأعراف : ]٥٥‏ فکانہ غیبه وفیە نوع تسامح إذ المغیبِ لا بد وآن _ 
یکون موجوداً مثل الملفوف الموجود یکون غائباً عن الحس باللفافة ومتاٴلیس کذلك 
اجب رو ںاھو زوا و سارہ ھا ودوں سر 
فإن کل واحد منھما یغشی مکان الآخر ولذا قدم الأول وکذا الکلام ۂ فی الوجھ الثالٹ . 
قولە: (آو یجعله کاراً غليه کروراً متتابعاً تتابع أکوار العمامة) الظاھر ان الٹکویر علیٰ 
ھهذا المعنی من الکرور والمزور لکن اللفظ لا یساعدہ فمرادہ ان التکویر هو اللف ایض 
الکن اللف لما تضمن تثابع اکوار العمامة ونحوھا اعتبر فی المشبہ التتابع فالمعنی تعاقي 
أحدھما الآخر کراراً مزاراً إلی یوم القیامة فقوله أو یجعله کاراً الخ بیان حاصل المعلیٰ فقي 
متا دی ای اھاج واضافت مراراً استعارۃ تبعیة أ٘یضاً والحاصل ان في الٹکویں_ 
بمعنی اللف ثلاث أوصاف الستر والتغییر والتتابع مراراً ففي المشبه اعتبر کل واخد من ْ 
تلك تد ولو اعتبر المْجموع من حیث المجموع بالوجہه الأخسن لکان أبلغ والفرق 
ہین المعاني الثلاثة ظاھر وإن کان ہین الأولین تلازم ولعل لھذا قال المحشیٰ والفرق بین 
سیسات سی ہیں می سی یہ ویر و 


آراد ,۳ع بجالۃ تتابع افوار الممامة یمضھا عقیب بح وما یتصل بھا من الحسن فاتا 
کالتجان للع ب . 


ز١)‏ اختیار سس في یکور سم ولکون اس رس 4 مھیبان ۶٦‏ ٭ْ قدرة تد 


للہحسوس وجعلە استعارة مکكنیة والتکویر تخییلیة لا یوافق تقریر المص وَ|بَکانت صحیحة 
فی نفس الأمر۔ 

قولە: (وسخر الشمس والقمر) أي خلقھما ودبرھما کیف یشاء أو سخرھما لھا خلقتا 
لە بإیجادہ وتقدیرہ أو بحکمە کذا قاله می سورۃ النحل . 

قوله: (ھو منتھی دورہ) أي المراد بالاجل المسمی أي المعین منتھی دورہ أي ینتھي 
دورہ فی آخر السنة فإن للشمس في دورھا ثلاثمائة وستین مشرقاً ومغرباً تطلع کل یوم من 
مطلع وتغرب من مغرب ثم لا یعود إلیھما إلی العام القاہل وللقمر منازل بقطع تلك المنازل 
ٹلالین یوما تفریبا. 

قولہ : (أو منقطع حرکتہ) أي في یوم القیامة قد مر تفصیله فيی سورة یس فالمراد 
باجل مسمی یوم القیامة ح وفی الأول آخر السئة وتحقیق الایة والل أعلم أن المشرکین 
کانوا قائلین بأن اللہ تعالی اتخذ ولداً فبین لھم أنه لو آراد اللہ أن بعخذ ولداً لاصطفی 
مما یخلق ما یشاء علی أئە ولد لە ومن البین أن المخلوق لا یماٹل الخالق حتی یقوم 
مقام الولد فالتالي باطل وکذا المقدم کما أوضحناہ آنفاً ٹم قرر وأکد ذلك بقوله: 
فسبحانہ*4 [الزمر : ]٤‏ الاّیة وجه التقریر بین ہما لا مزید عليه ٹم استدل عليه بقوله: 
فخلق ال۔سموات44 [الزمر: ]٢٥‏ الآیة ودلالة هذہ الأمور علی الوحدانیة قد قدمت مشروحاً 
فی سورة البقرة في قوله تعالی؛ ٭ٛإن فی خلق السموات والأرضص4*4 [البقرۃ: ]٦١١‏ الایة 
ولذڈالم یتعرض لە هنا ٹم صرح بما هو فذلکۂ التقریر فقال : ڈگ آلا هو العزیز الغفار “4 
[الزمر : ]٥‏ بحرف التنبيه للاإشعار بأنه کالبدبھی |ذ القادر علی کل ممکن الغالب علی 
کل شيء لا یکون إلا واجب الوجود المستلزم للوحدة الذاتیة وھي تنائي المماثلة فضلاً 
عن التوالد |لی آخر ما قال آنفاً فلذا قدم العزیز واختارہ من بین الأسامي السامیة وعبر 
بکل ممکن لان الثدرة لا تتعلق إلا بالممکن إیجاداً وإعداماً وأما اختیار کل شيء في 
الغالب إما للتفنن أو للتعمیم واطلاق الغائب لیس علی طریق الوصفیة والاسمیة بل 
علی أنه فعله تعالی کاطلاق الصانع فلا إشکال بأن اطلاق الغالب علی اللہ تعالی لم یرد 
لکن اشتھر علی الألسئة في القسم والطالب الغائب ولا أعلم ما أصله وعند من لم 
یشترط السماع في التوصیف لا إشکال فيه انٹتھی ولیت شعري ماذا یقول في إطلاق 
الصائع بل اطلاق واجب الوجود علی اللہ نعالی فما هو جوابه فھو جواہنا قال تعالی : 
٭ٌواللہ غالب علی أمرہچ [یورسف : ]٢٢‏ الایة فالغالب اطلاقه علی اللہ تعالی ثابت في 
الشرع القادر علی کل ممکن الغالب علی کل شيء. 

قولہ: (حیث لم یعاجل بالعقوبة وسلب ما في ھذہ الصنائع من الرحمة وعموم المنفعة) . 


قولہ: آو منقطع حرکتہ المنقطع ہفتح الطاء موضع الانقطاع . 
قولہ: حیث لم یعاجل بالعقوبة وسلب ما في ھذہ الصنائع من الرحمة وفي الکشاف الا هو 


ٰ نو سی تو سو سی درو بر سوا سس بت 
:وسلب أي لم یعاجل بسلب ما في هذہ الصنائع من تکویر اللبل والٹھار وعػلّع من الرحمة: 
یراو سیر ہی ہد جس ری ھی ری ۰ 

العزیز ولرعایة الفاصلة . ٴ 0.7 


اوس سے الک تا 
ہی 0-7-- ٹیر ںہ سر مو کۂ لتق 
لا ال انان خرژ کہ ٰ تے 
۰1 (استد لال آعر'' یما اوجدہ فی العالم انت نبە علیٰ أن الاسغدلال السابق ۱ 
سم سرت سو دی رز بن توله: سضر ای یں ۱ 
او جن 0/۶۷ قدم الڈول ان آ سو ہے 
ایقدم الاستدلال الام علٰ الأفاي لاتھا عالم ایز مشتتل علی و" ما ئي 7 
اولکل وجھة . ٰ کػکتج 
قَوله: رات "من خلق الإنسان لأنہ ارب راکٹر دلالة) المدو 7 ى 
الحوادث الکائئة بعد ایجادہ رفھم منہ أن ایجاد الألعام بعد ایجاد الڑساوے: 
قولهة: (واعجب صععا) لما ذکرنا من اه عالمٰ صغیر مشتمل علی تظائر ما فی العالم 
الکبیر وأکٹر دلالة ظاھر مما ذکرناہ من اشتمالہ علی نظاثرٴما في العالم الکبیر:۔ وو 
قولە: (وفیه) أي فی خُلق الإنسان الخ أشار إلی ا الخطاب في خلقکم اإنسان ٰ 
موجوداً حاضزا أو غاثباً أو معدوعاً ففيه تغلیب من وجھین وصیغة المضي ایض للتغلیب . ۱ 


المزیز الخفار الغالب القادر عَ عتاب انس انال نت نات فان صاحب الائتضاف : 
ولمن شاء من المصرین دون الشرك والمراد بھذہ الصنائع خلق السموات والأرض وتکویر الیل 
علی الٹھار والتھار علی اللیل وتبُخیر الشمس والقمر فان کل واحدۃ من ھذہ الصنائع قد نیظنت بھا 
منافع ومصالح لا تحصی والل ثعالی هو الغالب القادر علی أن یعاجلھم بالعقوبة ویسلب عنھم : 
النمم المنوطة سو ہو وی سید و ہیں سوہ ےج 
فسمي الحلم بالمغفرة. ۲ ٰ 
قوله: استدلال آخز علی آنە راحة نان 
)١(‏ إِلا أن یقال إِن معناہ ابالغ فر 77 وھذا یسٹلزم عدم التعجیل اسر ٰ 
ٴ() أيى علی تفردہ بألوهیة. ۱ . 
(۳) حال والعامل معنی الڑشارة لان استدلال' خر لھذا المحذوف وضمیر بە - إلی لاسغدلال تر :. ۲ 
قرب لان نیت اوت عد القسة۔ ۱ ۱ 


سور الزمر/ الابة: ٦‏ ..۔۰الر__سہ رہ ہہسہس رہہ تع م..- 4۷۹ 

قولہ: (علی ما ذکرہ ٹلاٹ دلالات خلق آدم عليه السلام أولأ من غیر آب وأم ٹم 
خلق حواء من قصیراہء ثم تشعیب الخلق الفائے للحصر منھما) لاٹ دلالاتقائمۂ بادلة 
ثلائة ولما کان المقصود الدلالة عبر بھا خلق آدم ولا لان قوله ٹم جعل معطوؤف علی 
محذوف کما سیصرح بە قوله علی ما ذکرہ یعم المحذوف أبضاً قوله من غیر أب'وام 
تعالی ٹم خلق حواء من قصیراہ تصغیر قصری وھو صفة للضلع الآخیرۃ وھذا غیر منفھم 
ھنا لکنە قیدہ للروایة الصحیحة من أسفله ثم تشعیب الخلق أي الإنسان مٹھما''' من آدم 
وحواء قوله ئم خلق إشارۃ إلی أن جعل بمعنی خلق والتعبیر بالجعل لآئه إنشاء من شیء 
کأنه فی ضمنه. 

قوله: (وثم للعطف علی محڈوف ھو صفۂ نفس مثل خلقھا أو علی معنی واحدۃ اي 
من نفس وحدت ثم جعل منھا زوجھا فشفعھا بھا) وثٹم للعطف الخ ھذا هو المختار عندہ 
فلذا قال لاٹ دلالات 5 ثلاث آدلة آر علی واحدة عطف علی محذوف أي ئم للعطف 
علی معنی واحدۃ أي من نفس وحدت ماض یقال وحد یحد من باب علم وقیل ویجوز 
تشدیدھا ویابی عنه کونە معنی واحدۃ من الثلائی وھذا علی مذھعب أہی حنیفة حیث ذمب 
إلی أُن اسمي الفاعل والمفعول مشتق من الماضي وقیل واسم الفاعل قد یکون للمضي 
وإنما یمتدع إرادته إذا عمل کما صرحوا به قوله فشفعھا أي جعلھا شفعاً وزوجا بعدما کان 
واحداً قوله ٹم جعل منھا أي من نفس واحدۃ والمراد بالنفس البدن والجسد وکلمة من 
ابتدائیة لکونه منشا لخلقھا فعلی ھذا کلمة ٹم للثراخي الزماني . 


قوله: من قصیراء وھو الضلع الأسفل وعو أقضر الضلوع . 

قوله: مثٹل خلقھا التقدیر ٭٭خلقکم من نفس واحد8* [الزمر: ]٦‏ خلقھا ڈؤٹم جعل منھا 
زوجھاہہچ [الزمر: ]٦‏ فح یکون کلمة ثم علی ظاھرھا من الثراخي في الزمان وأما إذّا عطلف علی 
خلقکم یکو للتراخي في الرتبة والمنزلة لتفاوت ما بین الاّیتین فإن مضموت الایة الأولی وعي 
٭لإخلقکم من نفس واحدةہ٭ [الزمر : ]٦‏ سنة اللہ الجاریة مستمرۃ والایة الثائیة وھي ٭ٹم جعل منھا 
زوجھا4 [الزمر: ]٦‏ لیس علی جري العادة فی خلق آدم قال صاحب الفرائد أي مائع یمنع من أن 
یکوت التراخی فی الزمان لعل خلق حواء من آدم بعد مدة فاجیب عنه بأن المائم جعل قولە: ٹم 
جعل منھا زوجھا 4 [الزمر : ]٦‏ معطوفاً علی قولہ: ف٭ٗخلقکم من نفس واحدة4 [الزمر: ]٦‏ عطف 
الجملة علی الجملۂ ولا شك أن تشعب الخلق الفائت للحصر من آدم لم یکن مقدماً علی خلق 
حواء من ضلع آدم قوله أو علی معنی واحدۃ فیکوت العطف بحسب المعنی کمنوال العطف في 
فاصدق واکن . 


تو فیکون معنی خلقکم من آدم خلقکم من نطفة آدم وحواء علیھما السلام والتئخصیص بادم فی النظم الکریم 
لأصالنه إذ حواء خلقت مه أي من ضلعه الآأیسر۔ 


۸۰ ۱ ۱ ۱ ۱ زا الا ٦‏ ْ 


قولە : : (او علٰی خلكم لتفاوت ما بین الایتین فإِق الأولی عادة مسسکمرۃ دؤن الغائیة) او 
علی خلقکم عطف علی معنی واحدة فج کلمة ثم للتراخي الرتبی کما گار إليه بقوله 
لتفاوت ما بین الآیتین قولە فان الأوَلی الخ بیان للتفاوت في الدلالة فیما بعد تم:ومو خلق 
حواء من ضلعہ أقوی دلالة ما قبلھا علی وحدائیتہ لأنه لم یخلق آنٹی غیر حواء منْقصیرا 
اپ سی ھی مس سو ےو یس اجوہ ھت 
۱ بمض الضلع ویجوز أن یفصّل منە الضلع ویخلق مئە هي ویبدل لاآدم مکانم انتھیٰ وفي 
الأول لا بد أن یقال وبیدل لادم مکانہ والإحالة إلی علم اللطیف الخبیر أولی واسلم ٰ 


قفوله: ۔(وقیل أخرج من ظھرہ ذریتہ کالڈر ٹم خلق من حواء)ٴوقیل اي .فی بین وج 
إتیان ٹم أخرج من ظھوہ ذریتہ کالذر ٹم خلق منہ الخ فٹم ح في بابه مرضه آما أولا قلان نا _ 
ذکرہ لیس ہمرضي عند المض وإنما هو استعارۃ تمثیلیة کما صرح ؛ بە في أواخر الأعرافِ . 
وأما ثانیا فلانِ النظاھر أن خلق حواء قبل ذلك الإخراج لو سلم ذلك وأما ثالثاً فلڈن المراھ . 
۔ھنا بیان الأدلة الدالة علی الوحدانیة والقدرۃ البامرة فلا جرم أن المراد بِخلقِ الإنِبان ما 
ذکرہ أولاً ویدل عليه أیضاً قزلہ تعالی: فلیخلقکم فی بطون أمھاتکم4 [الزمز: ]٦‏ الاّیة فلا 
مساغ لإرادة ما ذکرہ هنا وإنٴسلم صحته قشم للتراخي ارہ ری مڈالسرف ‏ آئی' 
ھرتبة وھو جائز کعکسە واتفق شراخ الکشاف علی جوازہ کما قیل. ۱ 
ٰ ۱ قوله: '(وقضی آو قسمْ لکم فإن قضایاء وقسمہ توصف بالنزول من السماء حیث 
کبت فی اللوح) وقضی أي' 'الاثرال مجاز عن القضاء والتقدپر أو مجاز عن إلقسمة قوله 
اتوصف الخ شروع في ببان العلاقة وحاصلء آنه اثبت ذلك في اللوح المحفوظ ونزلت به 
الملائکة الموکلة بإظھارہ فيٰ العالم السفلي فلذلك وصف ذلكہ النزول وإن لم ہوصف یه . 
حقیقة رآنزل استعارة تبعیة شيه القضاء بالنزول ,فی الظھور بعد الخفاء أو إیجاد القضایا ني 
ھنا العائم وضنمھا فيه بعدہ إیجادہ الکتابي في اللوح آشبہ لانزاله ملە إلیہ ا ضا عون 
مجازا مزسلاٴ ضعیف . کت : 
ولہ: (آر احدث لکم بأسباب نازلة کاقمة الکواکب 0023 فیْکوڈ 7 
الانزال إلی الأنعام مجازاً عقلیا ومذا الوجہ هو الشائع فی مثله وإن کان الأول الم 
وسبہب حیاتھا المطر النازل من السماء قوله کاشعة الکواکب الخ لا یظھز وجھہ وفی_ 
الکشاف وقیل لا تعیش إلا بالنبات والتبات لا یقوم إلا بالماء وقد أنزل'الماء فکكأنه 
ُنزٹھا وھو الظاھر فإنزال المطر:.سبہب بعبد لحباۃ الاتعام قیکون الإسباد إِلیٰ الأئعام 


قوله: وقیل اخرج من ظھُرہ ذویته هذا تاویل آخر لصرف کلمة ثم علی حقیقتھا ني التراخي : 
الزمانيی قح المراد من قولہ: ٭ؤخلقکم من نفس واحد8٭ [الزمر: ]٦‏ إآخرااج الذریة من ظھرہ ٹیکرن 
من عطف الجملة علی الجملۃوالتاویل,الاول آبعد من التسف واولیي علی ما لا یخفی علی ڈي 
دریة یالأسالیب .. ْ 


سورة الزمر/ الآیڈ: ٦‏ ۱۹ 


مجازاً نعم لأشعة الکواکب مدخل في ذلك لکن الأولی والأمطار وأشغة:الکواکب . 

قولەه: (من الأنعام) من بیانیة أي أنزل لکم شیئاً هو الأنعام ثمانیة أزرَاكجمع زوج 
والزوج ما معه آخر من جنسه بزواجە وقد یقال لمجموعھما والمراد هنا الاول . 

قولە: (ذکراً وأئٹی من الڑإبل والبقر والضأن والمعز) ذکرا وأنٹی قد مر تفصیلهَ نی 
أواخر سورۃ الأنعام.. ۱ 

قولہ: (بیان لکیفیة خلق ما ذکر من الأّناسي والأنعام إظھاراً لما فیھا من عجائب 
القدرة غیر أله غلب أولی العقل) لشرافتھم التغلیب في موضعین فٰي الخطاب وضمیر 
العقلاء . 

قوله : (أو خصهم بالخطاب لأنھم المقتصودون) اخرہ لان التغلیب باب واسع وعدم 
صلاحیتھم للخطاب لا یکون قرینة علی التخصیص . 

قولە: (حیواناً سوباً من بعد عظام مکسوۃ أو لحماً من بعد عظام عاریة من بعد مضغ 
من بعد علق من بعد نطف ظلمة الیطن والرحم والمشیمة أو الصلب والرحم والبطن الذي 
ھذہ افعالہ) حیواناً سوباً معنی خلقاً إلی قوله مکسوۃ لحماً قوله من بعد عظام الخ معنی من 
بعد خلق!'' والمشیمة بوزن نمیمة عقر الولد . 

قوله: (ھو المستحق للعبادة والمالك) إشارۃ إلی أن رہبکم خبر بعد خبر عند من 
جوزہ أو خبر لمحذوف أي ذلکم ربکم قوله والمالك معنی الرب پؤید الاحتمال الٹاني ۔ 

قولە: (إذ لا یشارکه فی الخلق غیرہ) وکذا في رجوب الوجود غیرہ تعالی وھذا 
معنی لە الملك بالحصر فیفید أن جمیع الکائنات مخصوصة به تعالی خلقاً وتصرفاً قوله: 
لا إله إلا مو4 [الزمر: ]٦‏ متفرع علی ما قبله واکتفی في التفریع بأقوی القرینة وھو 
ظھورہ عند العقل ولم یصرح فیيه الفاء التفریعیة . 

قولە: (فکیف یعدل بکم عن عبادته إلی الإشراك) إنکار کیفیة العدول والمراد إنکار 
العدول کنایة. 


7 ت65 1 و لے روک و سے سوا 2 مل ہے سج و 
قوله تعالی: ان تکفروا فإت الله عی عنکم ولا ری لِعبادو الکثر وان تہ کرو رب 


قوله: والمشمة وميی التی نخرج مع الولد من الغشاء۔ 


)١(‏ فرلہ تعالی: ف(فی ظلمات ٹلاثٹ* بدل من فوله نی بطون أمھاتکم٭ آو متعلق بیخلقکم لا خلقاً لأنہ 
مصدر مؤکد کذا قیل وفي تعلفه بیخلقکم خفاء وکذا تعلق قوله ظني بطون أمھاتکم بە لا یکون لان 
خلقه پٔي محل ومکان فالظاھر أله ظرف مستقر حال من ضمیر فیخلقکم4 وإن الظاعر هو البدلیة. رإن 
المراد بالظلمة العظلم . 
وکون تعدد من بعد خلق لأن خلق اسم جنس والنعدہ علی ھذا الوجه بقرینة قوله ۶ لم خلقٹا النطفة 
علثة4 فی آوائل سورة المژعنین. 


۷٢ سووۃالزمالای:‎ ۸۲ ۱ 


۹ وت ۰ت یفخ ڑا ۶1 کے بت 
اشٹر ھا . ٹك, کڈ 

قوله: (إِن 70 “0 بقرینة ٦‏ 7 --- سا 
الکفر4 [الزمر : ۷] فیراد بقولہ: وإن تشکروا وأن سر وی بائنظر 
إلی ما في نفس الامر لا بالنظر إ إلی القائل وقدم الأول لکٹرۃ الکافرین . ٰ -٦‏ 
قوله: (عن إیمانکم) أي المضاف محذوف لأئہ لا معنی عن الغنی عن الذوات إِلا 
ُ الغنی جن وصف من أوصافہ مناسب للمقام والمناسب هنا الإیمان بشریلة۔ المقابلة ول : 
سو ہے ہہ ۷ قولہ : ٭نإن اللہ غني4 [الزمر: ۷ علة الجزاء المحخذوف. 
. القائمة مقامه أي أن.ٹکفروا بعد مشاعدۃة ھذہ الآّیات الدالة اج علی تیر ط 
متضررون بە ومنتفعون بالإیمان فقط فإن الله غني عن إیمانکم. کے 

قوله: (لاستضرارھم یہ رحمة علیھم) علة لعدم الرضاء قرلہ''" رحمة لم اي شفف: ِ 
علیھم ولذا عدي بعلی علة للمعلل ترك اللام لأنه فعل الہ تعالی بخلاف الاستضرار والرضاء 
المحبة مع ترك الاعتراض فالہ تعالیٰ لا یحب الکفر واعترض عليە بالعقوبة وعذا مذھپْ أھل 
السنة وعند المعتزلة الرضاء الژرادۃ مع ترك الاعتراض فلا رضاء أیضاً وإن فسر بالإرادۃ فالکفر: 
برضاء اللہ تعالی أي بإرادة الله تعالی فلا یعرف وجهە ما نقل عن بعض الأشعریة أنە ذهبِ 
ٴ کالنووي في کتاب الأصول والضوابط إلی أن الکفر برضاہ وقولە تعالی: ولا یرضیٰ لعبافہ 
الکف ر4 [الزمر : ۷] المراد بالباد هنا المؤمنون المخلصون منھم والإضافة للتشریف کما نقلہ 
السخاوي وقال إنە وقع فی عضرہ البحث فیه وآأنکرہ علماء الحنفیة کالعیني ونقله بن الھہام عن 
الاشعري وإمام الحرمین انتھیٰ والمحاکمة بآنه دائر علی تفسیرہ ضعیف لآن علماء أملٰ السنٰة _ 
حنفیة کانت أو شافعیة لا یرضون بتفسیر الرضاء بالإرادة یل أنکروہ ردَاً علی المجتزلة قلا وجه 
للقول منھم بأن الکفر برضاہ أوالقول بأنه مجاز عن الإرادة عند القائلین بە اشتغال ہما لا ینبغنی 
وِلم یجیء ولا یرضی عنکم |لکفر تنبیھاً علی أن العبودیة تقتضي الإیمان دونْ الکفر فھؤلاء 
۔خرجوا عن مقتضی العبودیة وٴإِن لم 'یخرجوا عن العبودیة قال تعائی فی سورۃ الفرقان: طءآنٹم 
أضللتم عبادي مؤلاء4 [المرقان: : ۷] الخ والرضاء یتعدی بالباء وعن وعلی وإڈا تعدی باللام 
. تعدی بنفسه دون علی وعن کما فیما نحن فيه والرضاء من الکیفیات:النفسانیة لأنه حالة نفسایٰة: 
تعقب ما پلا؛ ٹم الطیع مع سرور'ٴبہ وقد عزفت آلہ غیر الإرادۃ وکل ما هو من الکیفیاٹ التقائیة یراد 
ٰ بھا غایاتھا لا مہادیھا فھو مجازعن اختیارہ کما ان الرحمة مجاز عن إرادة الخیر أو الانعام . ْ 


 مالفلا' قوله : (لأنه سبب فلأحکم) فرضاہ تعالی لکم رحعة لکم فاصل الإیمان: سیب‎ ٣ 


)١(‏ ترك قوله رحمة الخ اولی. 


سورۃ الزھر/ الأية: ۷ اوئیت 
بل عین الفلاح والأعمال الصالحات معه سبب کمال الفلاح ولك أن تقوّل,والمراد بالشکر 
ھنا الشکر العرفي فیتناول الڑیمان والاأعمال الصالحات والاقوال الصادقات 'ولعله لھذا لم 
یجیء ال رآن تؤمنواه4 [الممتحنة: ]١‏ فقولہ: 'وآن تشکروا4 [الزمر: ۷] أبلغ ملہ: 

قولہ: (وقراً ابن کٹیر ونافع في روایة وأبو عمرو والکسائی باشباع ضمة الھاء لاٹھا 
صارت بحذف الألف موصولة بمتحرك وعن أبي عمرو ویعٹوب إسکانھا وھو لغة فیھا) في 
روایة أي فی روایة نافع فقط فإنه یروی عده أأیضاً الاختلاس لأنھا صارت بحذف الألف 
المقلوبة من الواو من یرضاہ لأنہ جزاء حذف مثە علامة للجزم والقاعدۂة في اشباع الھاء أن : 
یتحرك ما قبلھا فاشبع بجنس حرکة ما قبلھا نحو به وله وإن سکن ما قبلھا لم تشیع نحو 
إلیه وعليه وهنا ما قبلھا ساکن تقدیراً وھو الألف المحذوفۃ فح لا یشبع بالنظر إليه فإن 
جعلت موصولة بمتحرك اشبع ولذا قال موصولة بمتحرك الخ قوله وھو لغة أي لعة بني 
عقیل وکلاب إجراء للوصل مجری الوقف . 

تولہ: (ڈولا نزر وازرة وزر أخری4 [الزمر: ۷]) أي ولا تحمل نفس حاملة وزراً وزر 
نفس أخری بل إنما تحمل وزرھا فقط ویفھم منە ان النفس المطیعة کونھا غیر حاملة وزر 
نفس عاصیة بطریق الأولویة ویعلم منە أن کفر الکافر لا یسري إلی الغیر أصلا وھذا تاکید 


فلاحکم فإذن ما کرہ کفرکم ولا رضي شکرکم إِلا لکم ولصلاحکم لا لان منفعتہ ترجع إليە أنه 
الغنی الذی لا یجوز عليه الحاجة وفی الکشاف وقد تمحل بعض الغواة لیثبت اللہ ما نفاہ عن ذانہ 
من الرضی لعبادہ الکفر قال الإمام احتج الجبائي بھذہ الاّیة من وجھین أحدعما أن المجبرۃ یقولون 
الله تعالی خلق کفر العباد وأنه من جهھة أن کل من خلقه حق وصواب فقال لو کان الأمر کذلك 
لکان قد رضي الکفر من الوجه الڈی خلقہ رذلك ضد الایة والانی لو کان الکفر بقضاء اللہ لوجب 
علینا آن نرضی بە لن الرضی بالقضاء واجب وائرضی بالکفر کفر وأجاب الأصحاب من وجرہ 
أحدھا أن إعادة اللہ تعالی جاریة بشخصیص لفظ العیاد بالمؤمتین قال تعالی: ف٭وعباد الرحمن الذبن 
یمشون علی الأرض ہوا [الفرقان: ]٦٦‏ وقال فإٛعیناً یشرب بھا عباد ال4 [الإنسان: ]٦‏ وقال 
طإإن عبادي لیس لك عليھم سلطان4 [الإسراء: ]٦٦‏ ٹیکون عاماً فی اللفظ خاصاً فی المعنی 
وٹانبھا أن الکفر بإرادۃ اللہ لا یرضاہ لأن الرضی من اللہ عبارةۃ عن المدح عليه والٹناء علی فعله 
وثالٹھا أن الرضی عبارة عن ترك اللوم والاعتراض لا عن الرادة قال ابن درید: 
رضیت ٹسرأاوعلی القسررضا من گاناسخط علی صرف القضا 

قال الواحدی معنی الایة أن تکفروا یا أھل مکة فإن اللہ تعالی غني عن عبادنکم وعن ابن 
عباس رضي الل عنھما لا أرضی لأولیاتي وأھل طاعتي الکفر عذا طریق من قال بالنخصیص ومن 
اأجراھا علی العموم قال لأن اللہ تعالی لا یرضی الکفر لأحد وکفر الکافر غیر مرضي لہ وإن کان 
بإرادته لأنه لا یمدحه ولا بٹنی عليه. 

قولە : بإشباع ضمة الھاء قال الواحدي مئھم من اُشبع الھاء حتی ألحق بھا واواً لأن ما 
قبلھا متحرکة فصارت بمنزلة ضربه وله ومٹھم من حرك الھاء ولم یلحق بالواو لان أصله 
برضاہ والأالف . 


ہ٤‎ 


سور الزم/ الایة:' :۸ 


لما فھم مما قبله ون تکفرارا فان الہ غني عنکم؟4 [الزمر : ۷ من آ88لکافریتضرزْ بکفرْ 
افقط لا غیرہ ظئم إلی ریکم؟4 [الزمر : ۷] خطاب للفریقین مرجعکم أي بالیقیث۔-_ 

قوله : (ہالمحاسبة والمجازاة) وتمییز الرشد من الغي والمحق من المبظل فالأنباء 
پروی مین من الْقول وسیہرم سسسنریسں بی 
اقوله: نل یخلی علیہ عایة سس اسلکم) ضا من اکم الظادرۃ رم شلیل' 
لا قبله وٴمؤکد لە. ا ۱ 


خر سر حر کم مد فر 


قوله تعالی : ےم ےش رھ ا ہی 
ما کان پڑغرا ای کيا یسل عن لت کل 7 اد کیل لک ںآ سپ 
اھر ھڑگ ٰ کت 
ولا 1" مس الانٰسان 94 - ۸ شروع في بیان فبح لاننان فی علق 

٠‏ الضر والسرور ما الثانی فظار واما الأول فلآن دعاء لیسں بإاخلاص نہبه عليه المصض بقولہ 
لزوال ما ینازع الخ اختیر إذامع الماضي ھنا إذ میں الضر في نفسم محقق الؤقوع وإِن کان . 
نادراً بالئسیة.إلی الحسنة ولھذا قیل : فوإن تصبھم سیئة 4 [النساء: ۷۸] الایة وتذکیر ضر 
للتتتقیر [شارۃ إلی أوَلوَیٰة الحکم النڈکور ند اضاة الکبیر أو الکٹیر والمبراد بالإنسان 
وی یم والشقاوۃ عل أن اللام للعھد أو جنس الإنسان فیکون وصف الجنسئ بحال 

بعض أفرادم تۂ تخلیباً وفیه تفصیل ذکر في قوله تغاتیئ ٹویٹول اسان سو ٰ 
او قرت ٦‏ والحاصل أن الأحسن في مثله کون اللام للعھد . 0 .0 
ٰ قول : (لزوال ما ینازع العقل فی الدلالة علی أن مبدأ الکل منهہ) العقل 7چ 
الکاذب ولتراجع الفطرة ة لا خلوضہ ولڈا کان ملموعاً وإن کان یری حستاً لان ظامرہ ان 

جمیع الأمور من النفم والضر من اللہ تعالی وآن الأصنام لا تقدر النفع والضر لکن ھذا 
کو کو سس مد ہی ادا شر سرت او لک ات 

قولە : (اعطاء من الخول وھوٴ النعھد) من الخول بفتحتین وھو التعھد أَي تعھد الشہء : 
أي الرجوع إليه مرۃ بعد أأخریٰ فلما کان العطاء بیو مود ہے 
عن الاعطاء بالتخویل . ٍ 

قولە: (أو من النخول وھو الافتخار من ال4) ا الخول بفتم وسکون و وو 39-]۶ 
کذا فی الکشاف وھذا بنام علی أَنه واوي ویائي وإن اشتھر الثانی وقد آشار إليه فی 
المصباح ولیس ))9 -)) “0 مود سے تو 


ج۔-ے 


۰() قوله تعالی: 117 یدعوہ فی حالة الرخاء أر راجعاً إلیہ (مخلصً لہ ی4 ر وھذا مو 
الموافق لم فيی سورۃ یونس ۔ ُ ٠‏ 
)۲" امراد بہ الکافر وقیل رصف للجنس بحال بعض آفرادہ زھو ضیف 


سور الزمو/ الأَیةڈ: .ےمےمےیسےسشىےمم ۳ئ30اے۔۔ سس یل 8 ؟ 


مشکل ہل أنە موضوع قی اللغة ہمعنی الاعطاء وما ذکر بیان لماخذ الاػشفاق وأصل معناء 
الملاحظ في وصفہ لە ومثله کثیر فاصله جعل مفتخراً عليه ٹم قطع النظر عنهوٴصار بمعنی 
اعطاء مطلقاً کما مر کذا قیل ولا یخفی ما فيه من التکلف علی أن شراح الکشاف ,اعترض 
عليه بأن خال بمعنی افتخر یائي لا غیرہ وبعینه الخیلاء وأجیب بآأنہ واوي ویائی کما غزفتِ 
فالمعلی الأول هو المعول. ۱ 

قوله: (نسی) أي عامل معاملة التاسي . 

قولە : (أي الضر الڈي کان یدعو اللہ إلی کشفه) إشارۃ إلی أن الموصول عبارة عن 
الشر ومفعول یدعو محذوف أي بدعو اللہ تعالی إلی کشفە إشارة إلی أن المضاف مقدر 
وہذا فی الحقیقة ببان نسیان ربە إذ لا قبح في نسیان الضر مع تذکر رہە. 

فوله: (أو ربە الذي کان یتضرع إليه وما مثله الذي فی قوله: ٭لوما خلق الذکر 
والأنٹی 4 [اللیل: )]٣‏ من قبل النعمة أو ربه الخ أي المراد بالموصول الرب تعالی فح 
التعبیر بما یحتاج إلی التمحل بأن یقال إنه بمعئی من علی أن المراد الوصف کقولە تعالی: 
ٹلوما خلق الذکر والأنٹی٭ [اللیل : ]٣‏ أي الخالق الذي خلق وقولہ تعالی: للوالسماء وما 
بناھا 4 [الشمس : ]٥‏ ومن بناھا وإنما أوثرت ما علی من لإرادۃ معنی الوصفیة کأنه قبل 
والشیء القادر الذی بناھا ودل علی وجودہ وکمال قدرته بناءھا کذا قاله المص هناك وأشار 
إليه هنا بقوله وما مثله الذي فی قوله الخ والمعنی منا نسي من ربە الذي ربە ودل علی 
وجودہ وکمال تربیتہ کشف الضر عنه وقدم الأول لخلوہ عن التکلف قوله یتضرع الخ إشارۃ 
إلی أن دعا ضمن معنی تضرع فلذا عدي بإلی ولم بقل ینیب إليه کما في النظم إما لتکثیر 
الفائدة أو للتنييه علی ان حاصل الإنابة التضرع . 

قوله: (وجعل ش) عطف المعلول علی العلة أو بالعکس أظھر في موضع المضمر 
لتربیة المھابة والتنبيه علی فرط الخوایة وکمال الحماقة. 

ٹولە: (وقرا ابن کثیر وأبو عمرو ورویس بفتح الباء والضلال والاضلال لما کانا 
نتیجة جعله صح تعلیله بھما وإن لم یکونا غرضین) والضلال إشارۃ إلی قراءة ابن کثٹیر 


قوله: وما مثله الذي أي کلمة ما في قوله ما کان بدعو إليه علی الوجه الثاني مثل ما للذي 
نی قولہ: للوما خلق الذکر والأنٹی 4 [اللیل: ]٣‏ أي نسی الذي کان بدعو إليه وفی الکشاف وما 
بمعلی من کفوله: فوما خلق الذکر٭ [اللیل: ]٢‏ قیل فی ھذا الوجه تکلف لأنە لا بقال دعا إلیہ 
بمعنی دعاہ وکذلك قوله یمعنی من لا حاجة إليه وقال الطہبی لا بقول ھذا من ذاق حسن موقع ما 
فی مرضع من لژرادة اوصفیة باقتضاء المقام ولطف محل تضمین دعاء معلی تضرع وابتھل کأنه 
قیل نسي الکاشف لضر المضطرین والسمیع لدعاء المتضررین والعلیم بأحوال الملھوفین الذي کان 
بتحضرع إلبه هذا الفخور المختل ویبتھل إليه هذا المتکبر کقوله: ٭وما خلق الذکر والأنئی 4 
[اللبل : ۴] أي القادر العظیم القدرۃ الذيی قدر علی خلق الذکر والأنئٹی . 

قوله: وإن لم یکونا غرضین فاللام في لیضل علی کلتا القراءتین عي اللام المسماۃ بلام 


٦م‏ ور ازم الیةٍ ۸ 


واللاأضلال إلی قراءة ےت والئشر الغر کہ الال ان الام لام 
. العاقبة لا لام الغرض إذ الضنلال المستمر لیس غرضآ لە وأما الإضلال وإن ان فعله غرضاً 
لە لکنە لم یعتقد کون إضلالاً إذ الصد عن سبیله لیس إضلالاً عندہ کیف لا ول حزب 
ہما لدبھم فرحون4 [المؤمنون : ]٤٥‏ والنتیجة ما یترتب علی الفعل وإن لم یقصلہ ٹھی: 
اعم من الغرض فاستعیر اللام ھنا للعاقبة کقوله تعالی : ٭فالتقطه آل فرموت لیک رن4 
[(القصص : ۸ لخ و ہی ہر مسر دی تیر 
٣‏ الجعل مقدم علی الضلال ذاتاً وإن کانا معاً زماتاً۔ ٰ 


قوله: ماہلا سر می اکر ہرس سی 
الایجاب محال بل الطلب مطلقاً ممتنع فإن اللہ تعالی لا یأمر فھو مثل: لاغملوا عا شنتم4: 
[(فصلت: ]1٤‏ والجامم بینە:وبین الأمر التقابل فیکون من الاستعارۃ التھکمیة بتنزیل التضاد 
منزلة التناسب بواسنطة التھکم والحاصل أن تمتع بمنزلة لا تۃ تتمتع بکفرك عبْر بالأمر تھکماً 
کذا في حاشیة خسرو فظیرطیعف ما قیل والمص جعل الأمر للتھدید بجامغ التمسکن من 
الفعل فیھما بل ھذا سھو موحش ٭قلیلاًن- [الزمر: وو ی سور یہ وو 
آو الظرفیة آي تمتع في زمن قلیل و زماناً قلیلاً: . 
ٰ قوله : (فیه إشعار بان النکفر توع تشہہ لا سند له وافتاط للکافر من التِمتع ٹي الآخر) 
رس سس ہے روش وت ہو ُ 

معن اع وأما قوله لا :سند لە فلا یستفاد مُن التمت راج ہے 
کان قلیلاً لا یکون لە سند فی مثل هذا ولذا قال وإقناط الخ . ھا 
قوله: (ولذلك علله یقولہ) ٭إنك٭ [الزمر : ۸ الآیة رلذلك اي ولکٹ النَتصوٰ: 
إقناطھم علله الخ ولو لم یکن المراد الإقناط لم ب تہ ےب دو یہ 
أبداً کما یشعر بە التعبیر باصحاب النار. 


ُ قوله: پونی وم سس ہش ہر جو سر ری وت 
۱ أن تمتعه قید بقلیلاً فاجیب بآنه من أصحاب النار لکن مذا الاستئناف یصلح لأنٰ:یکون 


۱ سو تر تپ یسل مٹوو ہد ہت 


اتاد ضا ترت یرد فا تنک ای سر ترحرام راتس 
. واستعمال لام التعلیل فیما لا یصح أنِ یکون غرضاً آو علة یکون علی وجہ الاستعارۃ التبعیة: ۱ 
ات قوله: فيه إشبعار بأن الکفر :نوخ تشبە لا سند لە وإقناط کلی معن النشھي مستفاد من لفظ 

ود می یی دس تی بے کوچ پی۔ 
تمتعاأً قلیلاًء 


قول: فلمبالغة معنی المبالفة مستفاد من لفظ ا وم قوٹ نی اصحاب النر4: 


سورۂ الزعر/ الایة: ۹ مم لخخخً سسس ںہ ےہ8۱ لے ٦۸۷‏ 
الاسمیة والتعبیر بمن أصحاب النار ومثل ھذا یفید التأاکید والمبالغة ککا,بینه پی تولەه: 
ظلأجعلك ْ المسجوئین ک4 [الشعراء : ۲۹] إذ الظاھر لأجعلنك 2ئ) وھتا؛الظاعر اك 
صاحب النار فظھر وجه قولە للمبالغة لأن ھذا الکلام افاد أنك من أصحاب النازقی علم 
الله تعالی علی أُن العلة حصولیة وظھر ضعف ما قیل قولە للمبالعة علة لقوله عللہ بُقوله 
کأنھم یفعلون ما بە یکفرون لأجل الخلود في الثار لان ھذا ہناء علی أُن العلة تحصیلية 
والظاھر من مثل ھذا الکلام کون الْحلةڈ حصو لیة. 

: سے وس سے و ہر وک نے یر سر رمع سھ کے ار مہیے ہے مو رم ےرہ مر ال رط غرم 

قوله تعالی: امن ہو قایت ءَاَاء اَل ساچدا وقاہما بحذر الا رہ ویا رمة ریہ قل هَل 
سے اج ٣ے‏ ضر سس وخ سر خر کک خی تحت ۔ .سس حعہعہ مم ہہ و لی ا 
بسکری ایی یت تال لا بعْلمرب إکسا بندکر آزارا الب لیا 

قوله: (قائم بوظائف الطاعات) أي القنوت عنا بمعنی القیام وھو أصل معناہ ٹم 
استعمل فی الدذعاء وی العلاعۂ والعمادة لکن المراد ھن القیام المعنوي ومو الدوام علی 
الطاعات والمواظہة علی العبادات أشار إليه بقوله بوظائف الطاعات ۔ 


قولہ: (ساعاته) نبه بە علی أن آناء جمع آنا مقصوراً کقوله تعالی: ٭لغیر ناظرین 
إناہ4 [الأحزاب : ]٥٥‏ أي وقتہ وساعته أو جمع أناء بفتح الھمزۃ والمد والمراد 
ہالساعۂ*'' الوقّت . 

قولە: (وأم متصلة بمحذوف تقدیرہ آلکافر خیر أم من ہو قانت) بمحذوف الخ لان أم 
المتصلة لا بد لھا من معادل وھنا غیر مذکور فلا ریب أنه محذوف کما ذکرہ والقریئة قوله: 
٭وتمٹع بکفرك [الزمر: ۸] لأنه دال علی الکافر بالالتزام آلکافر ہمد الھمزۃ الاستفھامیة 
وحذف ھمزۃ الوصل قدم مذا مع احتیاجه إلی المحذوف لآنە أبلغ في التوبیخ حبث أخرج 
الکلام فی صورة الانصاف المسکت للخصم الآلد وھو أبلغ من التصریح . 


قولە: تقدیرہ الکافر خیر أم من هو قانت مذا علی تقدیر أن یکون آم متصلة والمعادل الآخر 
محذوف ولذلك عطف عليه قوله آو منقطعة وفي الکشاف وقیل معاہ أم من هو قانت أفضل أم من 
مو کافر وأھذا أافضل أم من هو قالت علی الاستفھام المتصل إلی ھنا کلامه ھذا علی أُن یکون 
الیم ٥‏ وأم معادلتین ولا بل من تقدیر اإحدی المعادلعئین فعلی ا۔ت٦خفیف‏ الاستفھام مذگور فیقدر آم 
المعادلة وإليه الإشارۃ بقوله أم من هو قانت أفضل أم من هو کافر وعلی التشدید أم مذکورة فتثدر 
الھمزة وإليه الإشارۃ بقوله أھذا آفضل أم من هو قانت ھذا ماخوذ من قول أبي علي قال ومن قرأ أم 
من فإن الجملة الئی عادلتھا آم قد حذفت المعئنی الجاحد الکافو بربە خیر أم من هو قانت ومن 
موصولۂ ودل علی الجملة المحذوفة المعادلۃ لام ما جاء بعدہ من وله: ڈاقل ھل یستوي الذدہن 
یعلمون والذین لا یعلمون4 [الزمر: ۹] لن التسوبة لا تکون إلا ہین النین ومثٹل ھذا الحذف قوله 
تعالی حکایة عن سلیمان عليه السلام: ما لی لا أآری الھدغد ام کان من الغائبین 4 [الٹمل : ۰. 


(١)‏ جیم بھ للارٴشارة لی ان الممدرح إحباء بعض اللیل ۔ 


٠ (+09 ۱ ُ‏ 
قوله: اھ رس ا رت4 [الزمر: ۹ن و بضدہ) ا 
اون را رد ری ری رو یو سو ا 
۱ ہی مت دس سر مو بر سی ة لیس للاضَزاتِفیٰ کلام 
اللہ تعالی''' إلا بطریق الحکایة فھو للترقي من المھم إلی الأمم کأنه قیل إخبار مث 
الکفار مھم فان هذا الأمر یتضمن الإخبار المڈکوز لکون المراد بە التھدبد وإخہار علام 
تسویة من جاھد في المبراث وغیرہ أھم إذ فیه مزید ترغیبٰ في الطاعات والمراد بضدہ 
الکافر وقیل عام له ولعصاة ة الموحدین ولا یخفی ضعفە والضد لا بطلق علی:المؤمن 
العاصي وإن حاله مسکوتِ عنه في الاکٹر وأیضاً ما قبلہ قرینة علی کون المراد إلکفار 
وِتقدیرہ في أم المنصلة کالصریح في ذلك . 
قوله: را فسال ضسوہمانت کر یس وو رنہ یس 
[الزمر : ۹] جعل لە أندادا) بتخفیف المیم علی س میں یی ام می 
إنکار المشابھة فھي في المآل قزاءة التشدید . : :5 


)۸۸ 


قولهە: (حالان من ضمیْر قانٹ) أی حالات مؤکدتان۔ 
ٰ توله: :وازنا بائرق علی افخ بند اظیر والوار لی پر اَفین) اخ 
الخ توجیە العطف بآنه نزل تغایر الصفتین منزلة تخایر الذوات وترك العطف في ساجداً لان 
القنوت ھو القیام ہوظائف ج وی تی ود وت بعد سو جو ا 
الذات رایت ایض متحدة. ۱ ٠‏ 


لی حدوڈ: ۱ 
یو یمر بہت یسا می 
کو جلر تد ا وا ا اس 
یٹھما وھما متحدان ذاتاً جعل معنی المغایرة المستفادة من الواو راجعا إلی المغایرۃ بین الصفتین کانہ 
قال جامع بین السجود والقیام کمْولك زید کاتب ومنجم أي جامع بین الکتابة والننجیم . یک : 
قولہ: في موقع الحال آر الاستتناف للتبلیل فالمعنی علی الاول قائت حر عن عذاب 


7 وفي المرآۃ غلا یقع في کلام الله تعالی إلا حکایة أر بتاریل سے تن ۱ 
ما بعدہ علی سبیل التدارك لا یقع فی کلام ال تعالی الخ وکلام آرباب الحواشي یشعر بأنہ زیر یی 
فیل دع عنك الکافر الخ ۔ 

)٢(‏ وجوز ان تکون الھمزة تمہ قی اتخفیف کا قیل ا من هو قانت لت می اھ الجة ولم برض لہ 
الٰمص لان تلیل الجحدری و جس ہد نے الميِالخة . : کس . 


سورۃ الزمر/ الاَیة؛ ۹ ۹ 

قولە : (نفی لاستواء الفریقین باعتبار القوۃ العلمیة بعد نفیھا باعتبار الفُوة العملیة) نفي 
لاستواء الخ لکون الاستفھام للانکار الوقوعی فھو نفي أر مستلزم للنفي وگذا۔الکلام في 
قوله بعد نفيه الخ . 

قولە: (علی وجه أبلغ) للتصریح فیه الاستواء ولم یکتف ہالھمزۃ وأم الدالة غَلی 
الاستواء وإیراد قل تنبیھاً علی أنه أھم واختیار ھل الدال علی طلب التصدیق تھکماً بھم 
مغایرۃ الأول رحذف المفعول للتعمیم أو جعل الفعل منزلا منزلة اللازم وذکر لا یعلمون 
مکان یجھلون فظھر حسن الاطناب ولم یکتف بالقول عل یستوي العالمون والجاھلون . 

قولە : (لمزید فضل العلم) علی العحمل لکونه موقوفاً علیہ للعمل ولاشتماله التوحید 
الذي هو خلاصة العلم وإن کان العمل مقصوداً من العلم وفي الکشاف وقد نبە اللہ تعالی 
علی أن الحکمة الأصلیة والعلم الحقیقي هو العمل بھما وعبادة الله تعالی والشکر لە حیث 
فسر ایتاء الحکمة فی قوله: ٭ولقد آتینا لقمان الحکمة٭4 [لقمان : ]1۲١‏ بالبعث علی الشکر 


الآخرۃ وراجیاً رحمة رہبە وعلی الثانی قانت لأنه یحلر الآخرۃ وبرجو الرحمة وفي الکشاف وعن 
الحسن أنه سٹل عن رجل یتمادی في المعاصي ویرجو فقال ھذا تمن وإنما الرجاء قوله فتلا ھذہ 
ای قال صاحب الانتصاف کلام الحسن صحیح آراد بە الزمخشري باطلاً فمراد الحسن أن حق 
المصر أن یغلب خوفه رجاءہ ولم یرد إقناطه من رحمة الله وظھر من حال الزمخشري واعتقادہ أن 
ھذا العاصي لا یدخل الجنة فلا وجه لرجائہ فأورد قول الحسن رمزأً لھذہ العقیدۃ فلا ینفع القانت 
فنوته إذا أدی به قنوطه رید ولا بیئس من روح الل إلا القوم الکافرون . 

قولھ: نمی لاستواء الفریقین باعتبار القوۃ الحلمیة علی وج أبلغ معنی الابلغیة مسحفاد من 
وضع المظھر موضع المضمر فإن مقتضی الظاھر أن یقال ھل یستوون علی أُن الواو عبارۃ عن 
الذین یقنتون والذین لا یقنٹون فرضع ٭مل بستوي الذین یعلمون والذین لا بعلمون* [ائزمر : ۹] 
مرضعه دلالة بھڈا النفي المستفاد من الاستفھام الانکاری بھل علی ذلك النمٔیي ال سطحفاد من کلمة 
ام لشھرۃ هذا النفي من اك لکون التباین بین العالم والجاعل واضحاً مسلماً عند کل أحد مما 
مو بین العامل والمخل بالعمل إذ یمکن أن یخفی التباین بیٹھما علی بعض الناس وإشعاراً بن 
العمل لا یعتد به بدون العلم وأن العامل لا یکون عاملاً حقیقة ما لم یکن عالما فالمراد 
بالموصولین فی الذین یعلمون والذین لا یعلمون هو المعھود بقوله: أُمن هو قانت کمن هو 
بضدہ فإن الموصولین فيه عبارتان عن العامل والمخل عبر عنھما أولا بالعامل والمخل وثانیاً 
بالعالم وغیر العالم فدل ذلك علی أن العامل حقیقة هر العالم والمخل هو الجامل فٰکان لفظأً 
العامل والعالم کأنھما لمفظان مرادفان علی معنی واحد بعبر عنه بأیھما أرید وکذا المخل 
والجاھل وفيه أن العالم لا یکون عالماً حقیفة ما لم یکن عاملا وإن استجمع علوماجمة 
یرشدك إليه ما فی الکشاف قال وأراد بالذین یعلمون العاملین من علماء الدیانة کأئە جعل من 
لا بعمل غیر عالم وفیه ازدراء عظیم بالذین یتفنرن العلوم ثم لا بقنتون ویقنتون فیھا ئم یفتنون 
بالدنیا فھم عند الله جھلة حیث جعل القانتین عم العلماء . 


0 سورة الزمر/ الاٰڈ:‎ ٤ 


۔حیث قیل: ٭ان اشکر ۔ ت ٢‏ وبھذڈا الاعتبار یعتنی بشأنه کیٹ عذم فی الذکر 
۱ ویقب رت ندرا ار بے وت بی اور یچس اس کر ہی 
یسام معف الذدي آ وتي خیراً کثیراً وفوزاً عظیماً وتھذیب الاخلاق داخل فیھیا: علمہٰا . 
في العلم وعملھا في العمل وقد بقابل لھما بالاعتبار الآخر کما فصل فی أوائل ال وخ 
ٰ و (وئیل تقریر للڈول علی مہیل العشبیه اي کما لا بستوی المالمون والجاملٰ 
ذلك ] التشبیه ھنا غیر ظاھر لعدم اداتہ 7 لھذا مرضه ور والعاصوق اح عام 
ڈلمؤمن العاصي اأیضاً کما اختارہ المحشي لکن الظاھر المراد الکفار إذ 0 
قال تقدیرہ الکافر خبرا من هو قانتِ وھو کالصریح فیما قلناء. ۱ : 
قولہ :: (ہأمثال ھذہ البینات) یدہ بھا تتبیھاً علی الازتباط ہما قبله والامٹال إما ہے 
"او تعمیم لعموم البینات وبھٰذا ظھر حسن ختم الکلام یه وفیه تعریض بأن من لم پتذکر_ 
کالکافر المذکور مثالبه لیس پا ا مہ ہے ہی جس ہو یں 
وینکشف منه وجه آخر لحسر' ختام الکلام بە ۱ " 
قوله: (وقریء یذکر بالادغام). 7 
ہوا سم رہ ود ہے شود ا ہتىچہ 
اٹ ان کڈ کشڑدة ا تر جتب لا ٠‏ 
ٰ ود و [الزمر : ۴) الایة اعادۃ قل لمَا ذکر ولکون ۰ 8۳۷۴ت۸, 
سے شس سورد سو یس ھی ہیں فیا عبادی؟. 
[الزمر: ۵۳] الاضافة للتشریف والترغیب لامنثال الأمر بالتغوی . ۱ ٰ 
قوله: لوم اع شا لی آن لمرادباقوی المرة الوسلی ذرتیة ای 
وھو التبرء عن الشرك المخلد موجود في المؤمنین ۔ ٰ ۱ 
قوله: (ي للئین احسوا بالطاعات ٹي ادتیا مٹوبة حسنة في الآخرۃ) بالطاعا کنا 


سأسچہہ 


قوله؛ وقیل تقریر للاول قح یکو المراد ہالذین الجشن در المھٰد بخلاف الم الأول أی 
کما لا یستوي جنس من یعلم 'ؤجنس مُن لا یعلم لا یستوي من یقنت ومن لا یقنت' وعلیٰ ٴھذا لا 
بکون قوله عزٴ وجل: لڑالذین یعلمون والذین لا یعلمون4 [الزمر: 8] من وضع المظھر:موضع 
المضمر لان المراد بالذین بعلمُون حیْنثلِ غیر ما أرید بقوله: فلآمن هو قانت4 [الزمر: ۹ رکذا 
الذین لا یعلمون لا یراد بە من نھو ضد القانت لوجود المقایرة بین المشبه والمشبّه به فالوجہ الاول 
بمنزلة القیاس المنطقي المرکب, من المشھورات البدیھیة والثاني بمنزلة القیاس الفقھی۔ "--- 
ْ قوله: أي للذین احسنوابٰالطاعات في الدنیا مثوبة حسلٰة في الآخرۃ عذا علیٰ أن یکون فی 
ھذہ متعلقاً باحسنوا وقولہ وقیل معناہ للذین أحسنوا حسنة في'الدنیا علیٴ أن یتعلق في عذہ بحستة ' 
وھذہ هو معنی قول الزمخشري وقد علقه السدي بحسنة ففسر الحسنة بالصحة والعافیة ٹم قال في 
سسمسوسیید مضور سب دی ھ مو سیت ے 


سورۂ الزم ر/ الأبة: ٠١‏ ک5 
وکیفا مثوبة حسثة أي کما وکیفا أیضاً جزاء وفاقاً قید مثوبة بالحسنة للزدواج ہما قبله 
أر قد بطلق المثوبة علی سیئة تھکما والتنکیر فیھما للتسلیم أو في الاولللتقلیل وفي 
لتاق للنکشن: 

قوله: (وقیل معناہ للذین اأححوا حة فی الدنیا ھی الصحة والعافیة وی علہ بیان 
لمکان حسنة) وئیل معناء الخ فعلی ھذا لا یکون في هذہ الدنیا متعلق باأحسنوا وإن کان 
المراد ذلك بل یکون بیاناً لحسنة کما قال وفی مذہ بیان الخ وأما فی الأول فی هذہ الدنیا 
متعلق بأحسنوا فمکان حسندة یکون الآخرۃ وإن احتمل ان یکون فی الدنیا لكنه قفلیل 
الجدوی وخلاف الفحوی ولذا مرض مذا المعنی وأیضاأً إعرابہ مشکل لان الصفة لا تتقدم 
مع بقاء الوصفیة فیکون حالا إما من حسنة والحال لا یکون من المبتداً إلا عند ابن مالئك أو 
الضمیر المسٹتر فی الخبر لأنه ضمیرہ فكأنه حال من لکنە خلاف المعروف في أمثاله وإلی 
مذا جنح بعض المتأخرین ثم ھذا القول کالتعلیل للأمر بالنقوی والتعبیر بالإحسان للتنبيه 
علی أن التقوی [إنما تکون فی مرتبة عالیة إذا کان بالاحسان المفسر بلسان الوحي بأن تعبد 
الله کأنك تراہ فإن لم تکن تراہ فإنه یراك . 

قولہ: (غمن تعسر عليه التوفر علی الإحسان فی وطنه فیھا جر إلٰی حیث یتمکن مله 


التعلق وصفاً وقال الطیبي یعني حسنة میتدأ والخبر للذین أحسنوا وقي عذہ الدنیا متعلق بحسنة ولو 
کان متآخراً عنھا لکان وصفاً وحین تقدم کان بیاناً لمکانھا لأن التقدم لم یخل بالتعلق کما أُن 
الجملة إذا کان صفة لنکرۃ وھي إما فاعل آو مفعول فإذا تقدمت صارت حالا وھذہ إن لم نکن 
وصفاً لتقدمھا ولا حالاً لفقدان کامل لم بخل التقدم بتعلقھا بالحسنة فیکون بیاناً لمکاٹھا أي مکان 
الحسنة علی ئحو وکانوا فيه من الزاھدین کأن قاثلاً لما سمع للذین أحسنوا حسنة سئل أین هي 
فقیل فی ھذہ الدنیا. 

قول: فمن تعسر الخ وفي الکشاف ومعئی أرض اللہ واسعة أن لا عذر للمفرطین في 
الاحسان البتة حتی إن اعتلوا بأوطانھم وبلادھم وأنھم لا یتمکئون فیھا من التوفر علی الإحسان 
وصرف الھمم إليه قیل لھم فان أرض اللہ واسعة وبلادہ کثیرۃ فلا تجثموا مع العز وتحولوا إلی بلاد 
آخر واقتدوا بالأئبیاء والصالحین في مھاجرتھم إلی غیر بلادھم 7 إحسانا إلی إحسانھم 
وطاعة إلی طاعتھم قال الطیہي آفاد رض الل واسعة ہقہ المعانی المتکائرة من حیثٹ اتصالہ بالکلام 
السابق وذلك ان الجملۂ فی قوله: ٭اللذین أحسنوا [الزمر: ]٠١‏ في علہ الدنیا حسنة مع ما 
اتصل بە من قوله: ۶ وأرض اللہ واسعةگہ [الزمر: ]٤١‏ مستانفة تعلیل للأمر بالتقری إنما قید الفعل 
بالظرف وھی في عتہ الدنیا للإشعار بآن الدنیا مکان الإحسان ومزرعة لحرث الآخرۃ فاربد نتمیم 
ذلك المعنی فقیل وأرض الله واسعة ثثلا یعتذر العامل لتفربطه في الاأعمال بالاعتلال بالمکان بأنه 
لم یکن متمکناً من التوفر علی الإحسان في أرضه کأنه قیل اتقوا ربکم قبما ٹأئون وتذرون وتیقنوا 
بحصول أمرین جزاء الإحسان وفسحة المکان فیھا جروا وتحولوا إن لم تتمکنوا من التقوی في 
أرضکم ئم انجه لھم أن یسالوا ویقولوا فماذا یکون بعد تلك الحسنة نا من الأجر ح فأجیبوا ٭ٛإنما 
یرنی الصابرون أجرھم بغیر حساب** [الزمر: ]٦١‏ یعني أن ال تعالی وفي آجر من سبق علیکم 


۲ءء 


سورۃ الزٰر/الَیة: ۸" 
علی مشاق الطاعة من احتمال البلاء ومھاجرۃ الأوطان لھا) فمن تک عليه الخ:إشارۃ 
إلی ارتباطه بما قبله توضیحه ان قولہ: ٭اللذین أحسنوا4 [الزمر:: 1۰]ممٰتائف تعلیل 
للأمر بالتقوی ولذا قید بالدانیا حیث کان الدنیا مزرعة الآخرۃ وذکر هذہ الجَمِلة عیبھا 
للا یمتڈر بالضعف والقول بانا کنا مستضعفین في الأرض فإن مذا الاعتذ از لیس 
بمقبول کما قالوا: : لڑألم تکن أرض الل واسعۃ فتھاجروا فیھا4 [النساء: ۹۷] علم ان 
فولہ: ٣‏ وارض اللہ واسعة48:[الزمر: ]٠١‏ کنایة عما ذکرہ المص وفیه دلیل علی وجوبٔ ‏ 
لیخ ِذا لم یتمکن بأداء الواجب ! ]لی حیث تمکن مل وقد مر مزید التفصیل فی سور 
النساء ومھاجرۃ الأوطان ھذا منفھم مما قبلە لن قوله: لرأارض اللہ نی ۰ء 
کنایة عن الھجرۃ چیں‌السرةۃ 
قولە: (اجرا لا بھعدي إلية حساب الحساب) | إاشارۃ إلی أن وبغیر سیٌ 
(الزمر: ]٠‏ صفة آجزھم أو حال منہ وھو الأولی کر ضالافی الضا تہ اظا 
اوإن کان قریباً معنی وفي قولٰه: لا یھتدي الخ استعارۃ بدیعة وکن علی بضیرٰة. 
ْ قوله: (وفي الخدیٹٰ أئه تنصب الموازین یوم القیامة لامل الصلاۃ والصدقۂ . 
رو سب بھا اجورهم ولا تنصب لاھل البلاء ہل یصب علیھم الأجُر صباً حتی 
یٹمنی أھل العافیة في الدنیا) وٹی الحدیث الخ رواہ الطبری وأبو نعیم فی الحلیة عل ٴ 
ہد ای و سد مج ردئیں آی بذہ فی 
فضائل الاعمال . ٴ ٰ ٰ 
قوله: (آن ابا 7 یی اللہ من الفضل) 7 
آجسادھم الخ:فیه إشارۃ إلی ان الصابرون یعم الصاہرین علی مشاق الامراض والاسقام وأن ۱ 
هذا الصبر له مزیة علی سائز کے ےو سی زی رت رز دا 


من الأتبیاء نے شرف علی مھاجرتھم إلٰی غیر انف لیزدادوا إحساناً لی اسانھام 
3 إلی طاعتھم فلکم الأجر وتوفیتہ إٰذا اقتفیتم اُثٹرھم واعتدیتم بھداهم ھذا التاویل انما.ىحسنن 
إذا علق الظرف بأحسنوا لا بحسبنة ومن ثم کان الوجہ الثاني مرجوحا لا لما قاله مکي من أن الأول _ 
احسن لن الدنیا لیست بدار جزاء لن المعنی حینثلِ لھم في مذہ الدنیا الصحة اوالعافیة وفی 
الآخرۃ یوفون أجورھم کاملة وعلی الأول المعنی أن لھم وراء دخول الِجنة ما لا مین رأت ولا 
ہیں پس تر وج سے کے سبم الإشارة فيٰ 
اھذہ الدنیا کما هو فی قولہ:. ہے 
09 ٴ 

لا کما فی قولہ: افوما مذہ الحیاة الدنیا إلا لعب ولھو 4 [العٹکبوت : ٤‏ تلوممار با 

اسعس تا و ممیت للآخرة: 


سورۃالزمر/الایٹان: ۱۲۰۱۱ --.__._._.._... ... یسل سے ۹۹) 


ولا تغفل قوله مما یذھپ بە قال المص فی البقرۃ یقال ذھب السلطات“یما لە إذا آخذہ 
الس قاساراست و سااجا و - 

قوله تعالی : قل وہ یرت ان آعبد الہ خخیصا له این پرنا ا 

ثول : (فلاقل إنی4 [الزمر : )]٣١‏ إعادةۃ قل لما مر عراراً لإأمرت 4٤‏ [الزمر: ]۱١‏ وجّه 
التخصیص ما سیجيء . 

قولە: (موحداً لہ حاصل معنی الإخلاص فإنه أن لا یشوب طاعتهہ شرك جلي ولا 
شرك خفی وھو مستلزم للتوحید بل هو عین التوحید ذاتاً وإن تغایر مفھوماً وفیه تئبیه علی 
ان المرائی لیس بموحد إن کان الریاء غالباً علی الإخلاص فضلا عن الریاء المحض . 

قولہ تعالی : وأیرٹ لان اہو او الم لیت لا 

قولە: (وأمرت ہذلك لأجل أن آکون مقدمیم ئیي الدنیا والآخرۃ) أشار بە إلی أن ۶ آن 
اعبد اللہ 4 [الزمر : ]١١‏ منصوب ہنزع الخافضی أي أمرت بأن أعبد الله قوله لأجل ان آکون 
أي اللام تعلیلیة علی أن العلة حصولیة مقدمھم دخولاً في الإسلام في الدنیا ودخولا في 
الجنة فی الآخرۃ إما الأول فلان إسلام کل نبی متقدم علی إسلام أمتہ وھو ظاھر وأما الثاني 
فلأنه لما کان مقدماً فی تحصیل السبب کان متقدماً في المسبب جزاء وفاقاً ولبه بقولہ 
مقدمھم علی أن الإأول ھنا صفة بمعنی قبل لا ظرف والاولویة فی دخول الاإسلام لا غیر 
والقول بأن الإ خلاص غیر مختص بە عليه السلام دون أمتہ حتی یکون ذلك سہب تقدمه 
ذھول عن المراد إذ المراد کما عرفته أن إسلام کل نبي متقدم علی إسلام أمتہ کما صرح بە 
في أوائل سورۃ الأنعام والإاخلاص تابع لە فیکون أول ابضاً زمانا. 

قوله: (لأن قصب السبق فی الدین بالإخلاص) أي لان إحراز قصب السبق بتقدیر 
المضاف ولکٹرۃ الاستعمال حذفه وفی نسخة حیازة قصب السبق فلا حذف ح وأصله أنھم 
کانوا فی مراھنتھم في سباق الخیل یوضع في نھایة میدانه قصبة مغروزة کل من بأتي أولا 
یاخذھا فیعلم بذلك سبقه لغیرہ ٹم صار مثلاً فی کل سبق سواء کان في الإسلام آو في 
العلم والعمل والشرف وغیر ذلك أو کثایة عله فھو مستعمل في الأولیة والتقدم''' في 
الشرف والرتبة لکن المراد هنا التقدم غی الزمان''' مع التقدم في الشرف والرتبة . ٰ 

قولە: (او لیأنہ ول من أسلم وجھه لل من قریش ومن دان بدیٹھم) فالاولیة زمانیة 
ایضاً لکن لم یلاحظ فيه التقدم الرتبي وإِن کان متحتاً یه أیضاً وھذا الوجه ذکرہ 
الزمخشري في کون الام زائدۃ ففیه تنبیہ علی أن الوجھین جاریان في الزیادة وعدمھا آخرہ 
)١(‏ وھو النقدم في الدخول ورفعة الدرجات . 


)٢(‏ والمحشي قسر قول الم لاجل أن آکون مقدمھم بقوله أي فی الشرف والرتبة ولا یخفی أن اعتبار تقدم 
الزمان والشرف ععاً هو المتبادر ہل کالواجب لتحقق التقدم زماناً. 


۲ سورۃ ازم الڈیۃ:‎ ٤ 


لآن العمو 70+ 1 "مم 
دان عطف علی قریش قیل وفیە ان أھل السیرة ذکروا أن بعض قریش کاتاختفیٰ ویعبل . 
بین حقی في الفترۃ کورقة بن نفیل 'وآشخاص اخر إِلا أنه لا بعد ذلك في جنه ٹا فإنہ لم 
ایکن عن تحقیق قاطع لعرق الشبھة وقد صار منسوخاً برسالتہ وھذا معطوف علی جَمَلق ما 
اقبله بحسب المعنی واللام علی ھذا تعلیلیة أیضاً ولو عطفه علیٰ مقدر لکان أظھر والتعَدیزً 
لأنہ مقدمھم آو لأنه أول منٴآسلم الخ انتھی والمراد بالإسلام بعد ما أمر فلا ینافی تعدہ 
اقبل النبوۃ لانہ عليه السلام تحنٹ في جبل حواء قبل النبوۃ بع ھت و 
تابعاً لنبي في عبادته قہل رسالتہ کما هو المختار. ۱ ٰ 
اقول: (والعطف ماب اثائی الأول بتطییہ بأَنلة) والعلف الخ بجواہا سوالً مق 
'بأنه کیف عطف آمرت علی أمرت وھما واحد ولا یخفی أن ھذا الإشکال فی غایة من 
ری نی نو وت سشود یی وسر سس 
ولذا اُجاب ہھ . 


قولہ: 0 الإخلاص وإنْ اقتضت لذاتھا ان شر اش 
أیضاً تقتضيۃ لما یلزمه من السبقة في الدین) وإن افتضت لذاتھا الخ لأن الأٰنسان لٔم یتر 
سدی أمر بالعبادة والإخلاص لنجائه عن الریاء الذي هو الشرك الأصغر وھذا معنیٰ قوله _ 
وإن افتضشت ٹذاتھا فھي أیضاً الخ أي في العطف إشعار بان العبادة الخَالصضنة مامؤر بھا 
لذاٹھا مع قطع.النظر عما یحصل بھا شرف الدین ولأجل تحصیل شرف الدیی أیضاً ولذا 
اقدم و نی الذکر وظھر وج إعادة أمرت وعدم الاکتفاء بالاول وھذا الوجه: هو هو ال رجح 
للعطلف والأول هو المصحح لە ولذا اخرہ وجە الإشعار ظاھر حیث قیل وأمراٰت لعلة کذا 
تیووی سر سد رو سس وخ کی 
الموضعین لما ذکرناہ وإلا فالاقتضاء غیر ظاعی۔ -_ أ 

قوله: پھ نکون ٰ وس نے أن افعل فیکون اعدم نی 


قولہ: والمطف لمغایرة الثانيٰ للاول بتقیبدہ بد أن عطف مرت علی آمرت عطف لی 
علی نفسه والغخطف یقتضي المغایرۃ بین المعطوف والمعطوف عليه فما وجھه فقال واجھه أنالأامر . 
بالڑإخلاص وتکلیفہ شيء عااتہ تن القائم بە قصب السبق بشيء فإذن اختلف الممٰطوفِ 
والمحطوف عليه في الجھة وإذا اختلفٰ وجھآ الشيء رصفتاہ بنزل بذلك متزلة ڈیژین مختلفیۂٰ 
والحاصل أه إِذا کرر المعٹی لیناط بە معنی زائد کان ۔المجموع غیر المفرہ فالتقدیر أ مرت باخلاص ‏ 
الدین ومرت بذلك لأن أکرن میْ السابقین وفائدته التنبیيه علی آن السبق 808-۸38" الزمات 
بل بالتقدم بقدم الصدق . ۲ ا 

قوله: ویجوز أن یجعل الام مزیدۃ فعلیٰ ذا یکوٹ أن کون آول آلمسلمین جِو )ام ب ا 
المأامور لە کما في الوجه الأولٰ فیکوت العحطف راجعا إلی مغایرۃ الأمرین باعتبار متعلقيهغا أي 
'یکون الخطف باعتہار مغابرۃ المامور بە فالمعنی أمرت پوس العبادةۃ ایت ان دے ٰ 


سور الزھر/الایة: ٦١‏ ۵ 
الأاخلاص) ان یکوت اللام مزیدة عطف علی قوله لأجل ان آکون مقَدَهیم الخ بحسب 
المعنی إذ حاصله یجوز أن تکون اللام تعلیلیة ویجوز أن تکون مزیدة فیکون'أمراً ہالتقدم 
فی الاخلاص لا أمراً بالعبادۃ المقرونة بالإخلاص حتی یتومم التکرار ویحتاج إلی التمحل 
فی العطف فیکون مغایراً للأول إذ الأمر بالتقدم في الإخلاص مغایر للامر بالعبادۃ المفَرَونة 
بالڑ خلاص لکن اخرہ لان کون اللام مزیدة خلاف الظاھر ولذا آیدہ بقوله اُردت لآن افعل 
فإن اللام زائدۃ لکون مدخوله هو المراد وفی الکشاف ولا تزاد إلا مع أُن خاصة دون 
الاسم الصریح کأتھا زیدت عوضاً عن ترك الأصل وھو الاسم الصریح إلی ما یقوم مقامه 
ورھو ان مع الفعل ئم قال والدلیل علی ذلك مجیئه بغیر لام فی قوله: قرأمرت ان آکون 
من المژمنین 4 یونس: .]٥٢٤‏ 

گول : (والبدء بنفسه فی الدعاء إِلية) هو معنلی کٹوله: وأمرت ہ4 [الزمر: ]٣١‏ الٹانی 
فی الدعاء إليه أي إلی الإخلاص لیکون مقتدی بە في قوله وفعله فیکون آأسرع القبول 
واحترازاً عن صفة الملوك الذی یأمرون ہما لا یفعلون ولذا قال تعالی : "8 آتامروت الناس 
بالبر وتنسون أنفسکم؟4 [البقرۃ: ]٤٤‏ الاّیة وفيه إشارۃ إلی أن قولهہ: ۶ آمرت أن أعبد الل* 


السابقین فإن الکون من السابقین غیر إخلاص العبادة فھو في الحقیقة عطف مامور بہ علی مامور به 
آخر فکأنه قیل أمرت بإخلاص العبادة وبکوني أول المسلمین . 

قوله: فیکون أمرأ بالتقدم أي فیکون قولہ وأمرت لن أکون أول المسلمین أمرا لی ڑا 
ہالتقدم ني الا خلاص والبدء بنفسه أي بنفس الئبي لق فی الدعاء إلی الڑإخلاص بعد الآأمر بە قال 
الزمخشری والئدلیل علی ھذا الوجه وھو أن یکون اللام مزیدة مجیئہ بغیر لام في قوله وأمرت أن 
اکون من المسلمین وأمرت أن آکون من المؤمنین وأمرت أت أکون أول من أسلم وفي معناہ اوج 
أن آکون ول من اأسلم في زمائي ومن قومی لأنه أول من خالف دین آبائە وخلع الأصنام وحطمھا 
رآن أکون اول الذین دعوتھم إلی الإسلام إسلاماً وأن آکون أول من دعی ئفسه إلی ما دعي إليه 
غیرہ لأکون مقتدی ہي فی قولي وفعلي جمیعاً ولا تکون صفتي صفة الملوك الذین بأمرون بما لا 
بنعلون وأن أفعل ما استحق به الأولیة من أعمال السابقین دلالة علی السبب بالمسبب یعني أُن اللہ 
أمرني ان اخلص لە الدین من الشرك والریاء وکل شوب بدلیلي العقل والوحي فإن عصیت ربي 
بمخالفة الدلیلین استوجبت عقابه فلا اعصیه ولا أتابع أمرکم ورذلك حین دعوہ إلی دین آبائه إلی 
ھنا کلامه ذکر فی معتی الأولیة وجوھاً أربعة ومدار الوجوہ علی وجھین أحدھما السبق بحسب 
الزمان وثائپھما بحسب المعنی والوجہ الأول علی وجوہ أحدھا أن المراہ بالأولیة ول المخالفین 
لغیر دین الإسلام الدافعین لما یضاد الإیمان قال تعالی فقاتل في سہیل ال لا تکلف إلا نفسك 
وحرض المؤمتین رفع نقیض السٌيء بالاثیات لە وثانیھما أن یراد بالأولیة أول المدعوین إلی 
الإسلام وإِليه الإشارة بقوله ول الذین دعوتھم إلی الڑإسلام |سلاماً والداعي إلی الشيء ینبغي أن 
بکون متحلیاً بە وثالٹھا أن یراد بالسبق السبق إلی الدعوۃ فإن الأفضل أن من یدعو الخلق لی خلق 
کریم أن بدعو نفسە إليه أولاً ویخلق بە حتی یؤثر في الغیر علی ما عو سنة الأنبباء والصالحین لا 
الملوك والمتجبرین والفرق بین ھذا الوجه والوجھ السابق آن الاول مطلق وھذا مقید قال صاحب 


سورة الزم/ الّیٹان: .۔ 


۱ و ور ا ا کا را لعہادۃ الله تعالی بَلإخْلاص و نہ عليد 
السلام فعل :ذلك أولا ؛ ٹم أمر غیْرہ ثانیا. 5 ٠‏ 
قولہ: (یعد الأمر یە) أي بعد کونە عليه لسلام مامورً بالاخلاص بقولہ: :ان ار 
آآن : أعبد اللہ مخلصا* [الزغر اج واختیر :الاطناب حیث لم یجیم ان أعبد الف لہ 
۱ الدین ال ان التفصیل بعل الإجمال آ دع فی الأاذھان وأ 1 فيی البیَان . 7 ٦‏ 


قولہ تعالی : ُل إِي تروس رن عم لھگ 


ٰ قولە: 0 
العبادة للتنبیه علی أن العبادة ہلا اخلاص کلا عباد: وأیضاً فی تعریض بأنکم, مشرکون في 


عبادنکم شرکاً خفیاً وہو الریاء وھو مثل الشرك الجلي في عدم قبول العبادق, ٴ ۱ 

قولهہ: سی سو ے جح یس سر 
و رسکی رر وڈ رت ٰ 
ٰ قوله تغالی : اک ڈیم لڑیں ا کت 
قولە: (امر بالإخبار عن إخلاصہ وان یکون مخلصاً له دتہ) عن إخلاف 7 


یڈ 


الانتصافٰ مذا الرجہ آے: آ حا رات الثٹانيی ان یراد بالسبق بالقدم والأعمال الصالخة وعلو 
المراد من قوله وأن افعل ما اسّحق بە الأولیة کقولە تعالی ڈالسابقون الساہشون أوللك المقرزبون)4 
[الواقعەة: ۱۰ء ]۱١‏ وعذا الوجھ الثاني وھو۔أن یکون اللام مزید: أوفق تالیف نظم المرآن:لورواد 
أمثاله بغیر الم في القرآن کما ذگرت: 'فقوله إسلاماً الظاھر أنه تمییز وبیان لما أبْهُم في الأولیة ٣‏ 
فقولہ دلالة علی السبپ بالمٰہب یعنی أطلق التقدم غي الإسلام وآرید الأعمال الصالحة لأن 
الأعمال سیب السبق علی آل من لم پات من المؤمنین بالاعمال حاصل ٹي منزلۂ ہین الضزلشین 
عندھم وعند المحدثین والسلف الصالحین هو من إطلاق الکل علی البعض لان الااخمال کن من 
رکني الاسلام فإن الإسلام بی مجموع الأمرین التصدیق والعمل . ْ ٰ 

قولہ: : مر بالإخبار عن إبُخلاصۃ ھذا دنع لما عسی یتوم من معنی التکریر فی قولہ: غاقل ۱ 
(ني أمرت ان اعبد اللہ مخلصاً له الدین4 [الزمر: ١‏ وفاقل اللہ أعبد مخلصاً لە دیتي4 [الزمر: 
]٤‏ وحاصل الدفع أُن الأول إخیار بأآنه مامور من جھة ال احداث العبادات والاإخلاص والثانیٰ 
إخہار بأنه یختص اللہ رحدہ دون غیرہ بعبادتہ مخلصاً لە دینە ولدلالته علیٰ ذُلك قدم: المعیودِ علیٰ 
فعل العبادۃ وآخرہ في الأول فالکلام اولا واقع في الفعل نفسە وإحداٹه وثانیاً ٹیمن یفعل. الفعل 
لأآجلہ ولذلك رتب عليه فوله فاعبد وأمما شٹتم.من دونہ والمراد بهذا الأأمر الوارد علی وج التخپیز . 
المٰبالغة فی الخڈلان والتخلیة کذا في الکشاف وتلخبص دنع وعم التکریر أن الاول إخبار عَن کونہ 
کاو ساشرا باحداث الإخلاص والثائي إخبار عن أنە امتثل الأمر وفعل المأمور به ولذلكِ قدم: 
المفعول لی الفعل وقد تقرر ند أصحَاب المعائي أنھم إِذا قدموا علی الفعل معمولہ آذنوا بتقریر 
الفعل وآنه مسلم الثیوت والتردد في المعمول کأٹھم قالوا له اعبد ما نعبد لنعبد ما تعبد کما رویٰ۔ 
افي سبب'نزول: فقل یا یھ الکائرون4 [الکافرون : ]٢‏ أنٰ رھطاً من قریش قالوا یا محمد علم 


سورۂ الزھر/ الاَیة : ٥١‏ نے 


العبادة وھذا معنی فولە: ٭الل أعبد٭ [الزمر: ]١١‏ لان تقدیم الممفعول یفید الحصر 
الحقیقي هنا ولم یقل أمر بالإخبار عن عبادته لما مر من ان العبادۃ معتد بھا بُالأخلاص وأما 
بدونه فکلا عبادة قوله وأن یکون عطف علی الإخلاص أي أمر بالإخبار عن :ایکون 
مخلصاً لە دینە والفرق أن الأول إفراد الہ تعالی بالعبادۃ ہأن لا یعبد غیرہ استقلالاً او تممه 
والثانی بأن لا ینوي بالعبادۃ رجاء ثواب آو نجاۃ عذابِ وھو خطر عظیم وأما رجاء الثوابٌ 
والخلاص من العقاب مع النیة بالعبادة الامتثال ہأمر اللہ تعالی والانتھاء عن محارم اللہ 
تعالی فلا ینافی الإخلاص وقوله عليه السلام: ہمن قام رمضان إیماناً واحتسابا؛ ونحوہ 
محمول علی ذلك او حال مؤکدة أو دائمة أو الدین اعم من العبادة أي ںخلضا له نا 
فعلت وترکٹت . 

قوله: (بعد الأمر بالاخبار عن کونە مأمورا بالعبادة والإخلاص) إشارۃ إلی الارتباط 
ہما قبله وإلٰی وجه تقدیم الأول إذ الأمر بالاخبار عن اخلاصه متأاخر زمانأً ووجوداً عن 
الأمر بالاخبار عن کونە مأموراً بالإاخلاص في العبادة وما فھم من الکشاف أنەه إشارة إلی 
تغایرہ مع الأول ولا یخفی أنه لا حاجة إليه لظھور التغایر. 

قولە: (خائفاً علی المخالفة من العقابِ قطعاً لأطماعھم) هو معنی قوله: ۶إني 
اخاف 48 [الزمر: ]٣۴‏ الاَیة قطعاً لأطماعھم فی موافقتہ عليه السلام في دینھم وعدم 
مخالفتہ وھذا إشارة إلی ما نقل عن مقاتل في سبب النزول ان کفار قریش دعوہ عليه 
السلام إلی دیتھم وعدم مخالفتهہ أدیانھم فنزلت قطعاً لطمعھم الفاسد وللاقناط الکلي 
عن الْمتابعة . 

قوله تعالی : ترما ما لئ بین خرن فُل ٤ِ‏ کین ان حَیڑتا امہ اَم الد 
الا يك ھو ااشران المہیں کٹا 

فوله: (ولذلك رتب عليه قولە: ٭لٗفاعبدوا ما شئتم من دونە4 [الززمر : ]٤١‏ تھدیداً 
وخذلاناً لھم) ولذلك أي ولکون المقصود قطع اطماعھم وھذا مقتضی سوق کلامه رلا 
یلائمه الفصل ہینە وبین لفاعبدوا4 [الزمر: ]٤‏ بقوله: ف٭ئل الل اأعبد* الایة إلا ان یقال 
ِن ھذا معتبر هنا أیضاً ہقرینة ما سبق کأنه قیل: ئل اللہ اعبد* [الزمر: ]٤١‏ الایة ٭قل 
ِني أخاف إن عصیت4 [الزمر: ]۱١‏ الاآیة أو المعنی علی ما فھم من الکشاف ولذلك أي 
ولکون المقصود هنا الأمر بإخبارہ عن إخلاصه رتب عليه قولہ : ٭فاعبدوا* [الزمر : ]٥١‏ 


فاتبع دیننا ونتبع دینك تعبد آلھتنا سنة ونعبد إلِك سنة فقال معاذ الله أن أشرك بال غیرہ فقالوا 
فاستلم بعض آلھتنا نصدقك ونعبد إلهك فنزلت السورۃ حتی أمر بأن پفول فلکم دینکم ولي 
دین4 [الکائرون: ]٦‏ فأمر عليه الصلاة والسلام بان یجیبھم بقولە: غاللہ اعبد مخلصا لە 
دینی گ4 [الزمر: ]٤١‏ فاعبدوا ما شٹتم من دونه کما اأجاب عناك بلکم دینکم ولي دین فالقصر 
فی اللہ اعبد من باب قصر الإفراد. 


سور الژمر/ الاية: ٥‏ 


كأنه قیل انا مخلص في عبادة ال تعالی فاعبدوا ما شنتم من أن تَكَيدوہ لیر تعالیٰ 
ستعلمون ن غداً ما أصابکم من الشقاء ٭ المؤبد والعذاب المخلد ولذا قال تھڈیکا الخ :نظیر؛: 
ترلعتعال : و سو سس 7۰ الشارع لا یأمر بالفحشاء یں 
الأمر للتھدید مجازا. 

قولہ: (الکاملین فی الحُسران بالضلال 1- -. الثار بدل: العنة لاٹھم 
جمعوا وجوہ الخسران) الکاملین في الخسران قبدہ بالکمال لما سیجيء ء من أُنھم جمعوا ٰ 
وجوہ الخسران أو المظلق متصرف إلی الکمال واللام في مثله للجنس للتتبیہ علیٰ :أن ما 
عدا من الخسزان لیلس بخسران بالنسہة إليه فالحصر المستفاد من کوٴٰن المبتداً محلی باللام 
بالکمال وملاحظتہ إذ الحصر لا یح بالنسبة إلی نفس الخسران وتعریف العھد لایفید . 
الحصر کما صرح في علم المعاني وأما الحمل فصحیح بدون تاویل لتقبیذہ یوم القیامڈ _ 
والتقیید بیوم. القیامة مع أن انضلال والإضلال فی الدنیا لن ظھور الخسران اوھو اِضاعة ٘ 
راس المال ؤماآله الملاك الداہم غي یوم القیامة وکمال ظھورہ حین دخول النار لأنه یعلم ُ 
الخسران بحق الیقین بعد علمۂ بعین الیقین وعن ھذا قال حین یلاخلون النار قوله بدل'الجنڈ _ 
[شارۃ إلیٗ أن الکافر لە منزل في الجنة إذا آمن إیماناً صحبحاً فاضاعوہ رای هر ٰ 
ولہ لأنھم جمعوا الخ تعلیل لکوتھم کاملین غي الخسران کما أشزنا إلبە. پ "9لت 

قوله: (قیل وخسروا أملیھم لأنھم إن کانوا من أھلِ النار فقد خسروھم کما غِسروا ٰ 
آنفسھم وإن کانوا من أھل الجنة فقد ذھبوا عنھم ذھاباً لا رجوع بعدہ) وقیٔل وخشروا 
أملیھم لا بالاإضلال فقط کما سبق بل بالاضلال إن کانوا باون اہ کر من أعل _ 
الجنة فلا یکون الخسران بالاضلال لعدم الاضلال بل خسروعم بأن ذھبرا عنھم الخ مرضۂہ 
لان ذھابهُم عنھم بھذا الوجه کونە خسراناً لأھلیھم غیر ظاھر ہل عذا خسرآن اھ 
لان اھلیھم یلقون بھذا الذهاب النعیم المؤہد والثوؤاب المخلد . ۳ 
ات قولە. (مبالفة في خسراتھم لما فید من الاستتتاف والتصدیر با وتوسیط الفصل 
وتعریف الخسران ووصمہ بالعبین) الاستثئاف 5 المعانيی والتصدیر بإلا" التنبیھیة المٴشعرة 
بن ہے بی ہب المحْاج الیٰ التنبیہ وتوسیط الفصل اختار 8808۲9 8" 


۸ء 


تناعا ای ال لاس ايەالٗمسفامز تعریف اتی تس اك شاب 
وحاتم الجوادٴ وفي الکشاف الکاملین في الخسران الجامعین لوجوعہ وأسبابہ کِما قال فی هو 
الرجل أي الکائل في: الرجولیة الِجامع لما یکون في الرجال من مرضیات اُلخصال یعني إنما بطلق 
اسم الجٹس علی بعض آفرادہ إذا اجتمعت قبه الخصال المعتبرۃ في ذلك الجنس نفکان لہ 
الجنس کلە فقول القاضي رحمہ اللہ لأئھم جمعوا وجوہ الخسران إشارۃ إلی ذلك المعتی. “. 
ان قولەه: وقیل وخسرزا أھلیھم إلی آخرہ وعلی ھذا یکون المراد بالامل الأمل في الجنة من 
الحور والغلمان وغیرغما وفیە تۃ تتمِیم المعنی کأنە قیل خسروا ۹۶*۶٦‏ ۹ "0+" 
الخسران المین تدیل ولھڈا قل هر مالفة فی خسراتھع لما يہ من الاستتاف الخ. دٌ 


سور؟ الزم ر/ الأَہة: ٦١‏ ۹ 
تأکید الحصر المستفاد من تعریف الخبر ویجوز أن یکون عبتدأً ثانیاً ووَحَلله بالمبین بمعنی 
الظامر لأاه مرن آبان اللازم وھذا الوصف کالتاکید لما فھم من حرف العثتٰم من ظھور 
الخسران کما عرفته وصیخۂة البعد الدالة علی عظمه وعلی آنه بمنزلة المحسوسی تفید 
المبالغة أبضاً وکونه کالفذلکة لما سبق المفیدۃ للتقریر ونتیجة لما سہق یزید المبالعة . 


فولہ تعالی : کم تن فَرْھم لىَِ الشَار رہن تَتیْرم مل هك يَييٹُ الہ ریہ ادا یبا 

قوله: (شرح لخسرانھم) لما عرفت أن المراد الخسران فی الآخرة حین یدخلون النار 
فلا جرم أنەه تفصیل لما أجمل أولاً واختیر ھذا الاطتاب لما عرف من أن التفصیل بعد 
الا جمال أشد وقوعاً فی النفس ولکونە بیاناً تر العطف واللام فی لھم إعا للاستحقاق أو 

تولە : (اطباتی من النار وھی ظلل الآخرین*'')''' أشار بە إلی أن المراد بالظلل طبقاتھا 
التی بعضھا فوق بعض فلما کانت الطہقة العلپا مظلة للسفلی سمیت تلك الطبقة ظلة علی 
التشبیہ والاستعارۃ والمراد بالآخرین من فی الطبقة السفلی منھم فلا یکون لمن في الطبقة 
العلیا ظلة*' مع أن النظم عام قال في سورة الواقعة في تفسیر قوله تعالی: ٭وظل من 
یحمو م1 [الراقعة: ]٣٤‏ من دخان أسود وھذا أقرب مما ذکر هنا وأیضاً ھذا یقتضي الشمس 
مع آنه لا شمس في الآخرۃ فالمراد بما ذکر أَن النار محیطة ہجوانیھم کنایة إذ کون الظلل من 
فوقھم ومن تحتھم یستلزم کونھا من جمیع الجوانب إذ الظاھر أن المراد اتصال ما في الفغوق 
ہما فی تحت وبھذا یندفع إشکال آخر أیضاً وھو أن الظلة ما علی الإنسان فکیف سمي ما 
تحته بالظلة وج الاندفاع أن المراد احاطة النار بھم من جمیع الجوانب کتایة کما عرفته 
وأیضاً ان الذی تحته بکون ظلة لإنسان آخر تحته واندغع الاشکال أیضاً بالطہقۂ العلیا فإنھا 
ظلة لما تحت وأما الڑإشکال بأنه یلزم أن لا یکون لمن فیھا ظله فالجواب أنه لا یبعد أنَ یسمی 
المھاد ظلة مشاکلة والأحسن الحمل علی الکنایة فلا یحتاج إلی العنایة . 

قوله: (ذلك العذاب هو الذي یخوفھم به لیتجنبوا ما یوقعھم فیه) لیتجنبوا الخ 
فالمراد بالعباد المؤژمنون کما هو الظاھر من الإضافة وإن آرید العموم فالمراد الاجتناب عن 
إصرار ما یوقعھم فی ذلك العذاب الفظیع بالنسبة إلی الکافرین والاجتناب عما یوفعھم یه 
بالنظر إلی المؤمنین لکن إرادة المعلیین بە فی اطلاق واحد یحتاج إلی التمحل فتأمل وکذا 
الکلام في قوله: ڈیا عباد فاتقون4 [الزمر: .]٤‏ 


)١(‏ إلی أن ینتھي إلی الشیطان أو إلی المنافق فإنھم في الدرك آسفل فلا یکون لھم ظلة من تحتھم. 

)٢(‏ بل لھم أیضا عند تردەھم قي درکاتھم فیکون عذابھم مضاعنا. وھنا ِن لم یعتبر لم یظھر لقوله ڈومن 
تحتھم ظل لچ فائدۃ لأن عذہ إن الظلل لآخرین ظلل لھم من فوقھم. 

)٣(‏ من فوقھم کما لا یکون لمن غي الطبقة السفلی من تحتھم. 


2.7 "5 سورة الزمر/ ال ۷ 
قولہ تعالی : بن تا النکنٹوت ان تنلٹوقا 0927 ڈٹٹھل0۔ - 
قولہ: (ولا : می مہ ود ری خی یں اس سس 

علی العین) ولا تتعرضوا الخ ہکالصریح في أن المراد المؤمنون فھو عظة من الا نعَالْْزْ لطفاً ۱ 

وکرماً قوله فعلوت مده لن المعنی یقتضي أن یکون من الطغیان نأصله طغیوت۶۷9 

دیس سم دہ ہہ رر ہی لام وھو الیاء 
الذي أصله الواو في موضع العین افصار طبخوت فقلب الیاء الما فصار طاغوت فوزنه ‏ 
نلعوت نقل عن الجوھری أبہ قال ویکون واحدا وجمعاً قوله بالشیطات إشارة لی آنہ 
مفرد قال فی سورۃ البقرة ة في قولە تعالی: ٭افمن یکنر بالطاغوت4 [الہقرۃ جیتدت 
بالشیطان أو الاصنام أو کل:ما عبد من دون اوصعوع ما ال فبین الکلامین 

منافرة ظاھرة مالحق ما في سوْرٰۃ البقرة . 0 
ٹولە: (بئي للمبالغة فی 'المصدر کالرحموت) اختار آنہ نی الأصل مصدر وإلي ڈھب 

الفارسی وقیل:ھو اسم جنس مفزہ مذکر والتأائیثٹ والجمع ازرادۃ الألھۂ واختارہ 2 

و ورت ری سوب رہ سشودعت ً“؟" 
قولە: (ثم وصف بە للمبالفة في النعت ولذلك اختص بالشیظان بدل اشکمال مٰ) تم 

وصف بةە الخ قفیه المبالغة من وجھین لأنه صیغة موضوعة للمبالغة کالجبروت, والملکوت 

والورصف بالمصدر ثلمبالغة فيٰ النعت وعن ھذا قال في تفسیرہ البالخ غَاية الطغیان قولھ منە 

أيٍ, من الطاغوت لما عرفت آنه مفرد مذکر ۱ 

قولہ: (وأقبلوا إليه بشزاشرهٰم عما سواہ بالٹزاب ملی ائسنة الرسل و الملادکة) 
نے یرب اپ ےی سوب سرب ہت اي یکلیٹھم'عما 


قوله: : بتقدیم الام علی الْعین هُوْ بالعین المهملة فإن آصلء ارت مر ناڈ الطّغیان ۱ 
مصدر من طغا یطغي أو طغا یطغی علی وزن ملکوت والرحموٰت والجبروت إلا أنٴفي طاغوت ٰ 
قَلاً ہتقدیم اللام علی العین فصاز طوغوٴت ٹم قلب الوار أَلغا فصار طاغوت اطلقت علیٰ الشٍیطان ۱ 
ار الشیاطین لکوٹھا مصدراً وفیھا مہالغات وھي التسمیة بالمصدر کأن الشیطان عبن الطغیان رأنا : 
الہناء بنا مبالغة فإت الرحموت الرحمة الواسعة والملکوت الملك المبسوط والقلب وھو 
للا ختصاص إذ لا یطلق الطاغوت' علی غیر الشیطان . ۱ ۱ 

قوله: 07 الاشتمال منە فکأنە قیل اجتنہوا الشیطان عبادته. ۱ . أ 

قوله: بالٹثواب علی آلسنة 'الرسل أي لھم البشارة بالثواب کقوله: لیم 08*08 
الدٹیا وفی الآخرةۃ [یوٹس: ]1٦‏ فإِن اللہ عز وجل یبشرھم بذلك في وحیه علی إألسنة رسله 
وتتلقامم الملاثكة عند حضور المُوت مبشرین وحین بحشرون قال اللہ تعالی: یرم تری المؤمین 
۷۷ھ ۹؟۶؟۶ھ٭٭ .٦‏ ٰ 


7 واصل عذہ طغووت نقلب الواو یاء فصار‎ )١( 


سورۃ الزمر/ الأية: ۱۸ ہ......_._.۔._9_×9۹×>×>×>_._ _. __... خی _ _. ۹ “6٢‏ 
سواہ حتی عن أنفسھم وتعلق عن باقبلرا ۶ لتضمنه معنی الانقطاغ ھذا یرم من ال لتعبیر 
بالڑإنابة ولا دخل فيە لحذف المفعول لأنه یفید العموم فی المفعول ومذاٴ صلی المرتبة 
الثالثة من التقوی والمناسب فی مثل عذا اعتبار المرتبة الثانیة من التقوی . 

قوله: (عند حضور الموث) قید للآخیر والمراد ملائکكة الموت وأو لمنع الخلو . 

قولە: (٭فیشر عبادي4 [الزمر: ۱۷]) الفاء پلتفریع إذ معنی لھم البشری یستحقون 
البشری فإذا کان کذلك فبشر یا أیھا الرسول عبادي حذف المبشر به فی الموضعین للتفخیم 
أي فبشر بما لا عین رأت ولا أذن سمعت مما لا بحیط بہ الحصر والعدد والٹعبیر 
بیستمعون لأٹھم بستمعون بأذن واعیة مع القبول: لفیتبعون أحسنه* [الزمر: ۱۸] أي 
المأمور به دون المٹھی عله أو العزائم دون الرخص آو الناسخ دون المنسوخ أو لعل المراد 
ما هو اأُنجی وأسلم کالإثابة والمواظبة علی الطاعة وسیجيء الإشارۃ إليه من المص . 


قوله تعالی : از تیعون القیل قبموں احسکتہ يك ال مم ا 
مم أزارا لالب تا 

قولہ : (وضع فيه الظاھر موضع ضمیر الذین اجٹنبوا للدلانۂ علی میدا اجنیوم وأنھم 
نقاد فی الدین) للدلالة علی عبدأ اجتنابھم أي عن الطاغوت والظامر علی مبدا اجتنابھم 
وإنابتھم وقوله نقاد جمع ناقد هو من قوله: ف٭فیتبعون أحسنه* [الزمر: ۱۸] وکون 
الاسٹماع مبدأ للاجتناب والإناب لا ینافيی کون مسموعھم مفرعاً علی الدین الذي من 
جملتہ الاجتناب آأو یقال الاتباع أمر ممند مستمر فیتقدم باعتبار بعض ویتأخر باعتبار آخر 
کما فیل ولا یخفی أن المفرع ھو التبشیر لا المسموع وما ذکرہ لا یعرف وجھه وحاصل 
المعنی والذین اجتنبوا المناھی وواظبوا علی الطاعات بسبب اتباعھم أحسن القول حین 
استماعھم فبشرھم بالثواب المقیم في جن النعیم. ۱ 

قولە : (ممیزون ہین الحق والباطل ویؤٹرون الأفضل فالأفضل) آشار بە إلی أن المراد 
باأحسن القول المامور بە دون المنٹھی عنه قوله ویژٹرون الأفضل فضل الخ آشارة لی احتمال آخر 
وھو کون المراد باحسنه العزائم دون الرخص حرصاً علی ما عو أقرب عثد اللہ وأاکثر ٹواباً 
وقد یکون الأمر بالعکس لعارض فیختار ح الرخص دوت العزائم فعلم من ھذا البیان ان 
ھذا القول أي التمپیز المذکور مستفاد من دلالة النظم علی ما ذکرناہ من أحسن القول الحق 


قولە: ووضع الظامر موضع ضمیر ڈ٭الذین اجتنبوا4 یعني لا یجوز أن یراد غیرمم لن 
قولە: ٭لافبشر عبادي4 مترتب علی جملة قولە: والذین اجثنبوا 4 [الزمر: ۱۷] إلی 7 
لإلھم البشری44 [ائزمر: ۱۷] فأقیم المظھر مقام المضمر للدلالة علی ان سبب اجتنابھم عن 
المعاصي ومبدأہ هو استماعھم القول الذي عو الوحي الإْلھي الملقی إلیھم علی الےة الرسل 
واتباعھم اُسےه وعلی أنھم نقاد فی الدین یمیزون الٰحسنن عن القبیح والأ؟حسن عن الحسن 
ویختارون الأفضل فالأفضل . 


مت سور الژمر/ الایة کت 


0 و ہ' ال العمسك با لاوز اسنا می 
الاغسن ریخا ر الاحین عل الحر یلزمه ان یمیز القبیح من الحسن وَلچْتنب القبیح 
احیاس سأ مر سو رو سی کی خر 
الیک +4 [الزمر: ]٥٥‏ اہ وریہ ٰ 

قوله : (ندینہ) فالھدایة : بُمعنی التوفیق 9- الاهتداء ھت ۱ 

قوله: (وأولئك هھم) اس نے اللاشارۃ للتنبيه علی ا اتصافھم بتلك' الصفة یقتضیٰ ٰ 
کل واحدة من الارین وآ کل مٹھما کاف قي تمییزهم بھا عن غیرهم ذرسط الفاطف| 
لاختلاف مفھوم الجملتین هنا. ٣‏ ۲ ےئ 
قولە : (العقول السليمة) أشنار إلٰی أن اللب آخص من العقل اس ہت 
المذکورۃ بخلاف العقل فان عم بن السلیم عن المنازعة وغیرہ ولذا سب وپ 
تعریضاً بأن مِنْ کان علی خلاف ذلك فھو کالبھائم . 
قول: (عن منازعمة الومم والمادة) ذان للوھم تسلطاً علی سائر القوق اسفا فمن- 
غلب عقله علی الوهم کالموحد فقد فاز فوزاً عظیماً لبقاء عقله علی مقتضی الفطرة ومن .- 
یراہ ارسرر اریہ مر ا لہ دی ہہ جو ایر رس ۱ 
'کما في عبادة الأصنام وطلب الشفاعة منھا. 

قوله (وفي فلك دلاة بھلی آ الھدلیة تحصل بفعل اللہ وقیول'النقس ٹھا) دلالۃ لی ' 
ان الھدایة قیل هو مذھب الأحُعري من أن ما یفعله العبد کل من خیز کالھدایة ‏ وغیرعا فعلٰ ٠‏ 
الل تعالی بإیجادہ رخلفه فیھا ومنە قبول النفس لذلك من غیر تأثیر فیە ولا کسب وؤعنڈً 
الماتریدیۂ بخلافہ حیث آُثبتوا: القذرۃة العبد تاثیر وسمي کسبا ومذھب الأشعري جبر مبْوسط 
وفی الحقیقة جبر محض کما أوضحناء في شرخ المقدمات الأریع في التوضیح اودلاِغ الایڈ 
اعليه بقوله: لاولو الالباب4 [الزمر: مو شی ند اس ٦‏ 


قولہ تعالی : ١‏ 0 ین جَق َيه کک العاب ات وڈ من ن تر نا 
۰ قوله: (جملة شرطیة مطوفة علی محنوف دل علیہ الام تقدیرہ ءانت مالك اع 


فمن حق عليه العذاب فُأنت تنقذہ)''' جملة شرطیة تمھید لقوله معطوفة الخ وتبيه علی أنّ_ 
من شرطیّة ھذا أحد القولین للنخاۃ في مثلہ فان مٹھم من یجعله عطفاً علیٰ محذوف ول 


قولہ: سی في قولہ عز وج پور اللہ گا ارہ ۸ طلالة لی اد 


النغس لعلك الھدایة لان مقتضی : الب ان بقبل الھدایۃ ای م می 'اندلالة پلی طریق یوصل 1 لفوز 
بالسعادات ویسلك صاحبهہ ذلك إلطریق: 


)١(‏ بیان أحرال عبدة الطاغوت 0 ظیر رفا بَا قلَة 


سور؟ الزمر/ الأیة: ۱۹ _ ۱ و 
عليه المقام والھمزۃ داخلة علی ذلك المحذوف والمڈکور معطوف علیە یھو الذی اختارہ 
الشیخان ھنا وفی أکثر المواضع ومن النحاۃ من یجعل الھمزۃ مقدمة من أإخیر لأصالة 
الھمزۃ الاستفھامیة فی الصدارة وھو الذي رجح المغني وقد اختار ذلك الشیخان مہا نی 
بعض المواضع قولە ءأنت مالك أمرھم أي قادر علی التصرف فی فوله نمن حق عليه لِم 
العذاب تفصیل لکونە مالك أمرھم والمص أسقط الکلمة میلا إلی حاصل المعنی . 

قوله: (فکررٹ الھمزۃ فی الجزاء لتاکید الإنکار والاستبعاد) فکررت الھمزة حیث 
ذکرت ثانیاً فی فأنت تنقذ والمراد بالجزاء قوله فأنت لتاکید الإنکار أي الإنکار الوقوعي 
والاستبعاد من لوازم الإنکار لا معنی آخر لە ولما کان الحکم في الجزاء أو المقصود 
الجزاء کرر الھمزۃ فيه وقدم المبتدأ علی الفعل الخبري لتقویة الحکم دون الحصر 
لفساد المعنی إذ ح یفھم إنکار الحصر دون |إنکار أصل الحکم مع أنه المقصود ھذا 
مسلك صاحب المفتاح نظراً إلی أنه عليه السلام وھو المخاطب لم یعتقد اشتراکه ولا 
انفرادہ کما صرح به التحریر في المطول في فوله تعالی: ' أفآانت ٹکرہ الناس پ4 
[یوٹس : ۹۹] الاَیة ولم یلتقت إلی ما قیل من أُنھا أعیدت لاستطالة الکلام ولان بھذا 
القدر من الاستطالۃ لا تقتضی الوعادہ . 

قولە: (ووضع من في النار موضع الضمیر لذلك) أي للتاکید لان المراہ إنقاذہ من 
النار إذا عذب فی النار وھذا منکر فلو قیل فأنت تنقذہ لم یفھم کون المراد إنقاذہ حین کونە 
فی انار . 

تولە: (وللدلالة علی آن من حکم عليه بالعذاب کالواقع فيه لامتناع الخلف فیه) 
وللدلالة علی أن من حکم عليه الخ أشار بە إلی ان المراد بکلمة العذاب الحکم بالعذاب . 

قولهہ: (وإن اجتھاد الرسول ُ فی دعائھم إلی الإیمان سعي ئٔي إنقاذھم من النار) 


قوله : فکررت الھمزۃ الخ قال الزجاج فااأفانت تنقذ من فی النار [الزمر: ۱۹] معنی الجزاء 
والھمزۃ فی أفانت جاءت مؤکدۃ معادة لما طال الکلام لأنه لا یصلح أن پاتي بھمزۃ الاستفھام ني 
الاسم والأآخری فی الخبر والمعنی أقمن حق عليه العذاب آفالت تنقذہ فوضع من في الٹار موضع 
ضمیر المفعول فی تنقذہ لتاکید الإنکار وللدلالة علی أن من حق عليه العذاب کمن وتقع فیە حیث 
جعل المحکوم عليه بالتار کائنا فبھا فقیل من في النار . 

قولە: وأن اجتھاد الرسول عطف علی ان من حکم داخل معه في حیز الدلالة التي هي 
علة وضع الظاعر موضع الضمیر فیلزم أن یکول هو من جملة مدلول وضع الظاهر موضع 
الضمبر أقول فيه نظر لأن الدلالة علی أن اجچتھاد الرسول في دعائھم إلی الإیمان سعي في 
إنقاذڈھم من النار حاصلة بدون وضع من فی النار موضح الضمیر المفعول فی تنقذہ فإنه إذا یل 
آقائت تنقذہ من فی النار یستقاد منه ذلك لآن ذلك المعنی عدلول لفظ الاإنقاذ المتعلق بمفعوله 
لا مدلول وضع الظاھر موضع الضمیر فإن لفظ تنقذ متعلقا بمفعوله یدل عليه سواہ قیل تنقدہ 
من النار أو قیل تنقذ من فی النار . 


یت ۳ سور زمر / لیا ۹۱ 


ٰ وا اججھاد الرسول علبہ السلام الخ فح یکون تقدیم المبندا علیٰ الیل لحم کیا 
سیر ضر سوہ ریو وا ضر رو پا بل النتخضبص 
نظراً إلی أنه عليه السلام لفر٘ط شغفه بإیمانھم وتبالغ حرصہ علی ذلك کآئه یعتقد قدرٹہ 
علی ذلك انتھی رھذا وإن کان فی الأیٹین المذکورتین فیما مر لکنه جار فی ھذہ الاة اہفاً 
کما صرح یه المصِ فیحمل الکلام علی تخصیص الإنکار لا إنکار التخصیص زمسلله 
السکاکی اسلم إذ ۂ فیما ذکرہ الْمص تباغاً للزمخشري نوع خدشۃ قولہ سعي أي کسعی, ۱ 

قوله: (ویجوز أن یکونِ أفأنت تتقذ جملة مستانفة للدلالة علی ذلك والإشعار ہالجزاء 
المحذوف) ویجوز۔أن یکون الخ فلا تکرار ح فتکون الأیة جملتین کما کانت .جملة واحدة 
في الاول للدلالة علی ذلك اي علی أن من حکم عليه بالعذاب کالواقع غيهٴ قوله والإشعار 
بالجزاء المحذوف وهو فأنت:تنقذہ بالضمیر کما ھو أصلہ لا فانت تنقذ من في النار فإاله لو _ 
کان المحذوف أنانت تنقذ مُن فی النار لا وجهە لأکون المذکور استثنافاً فح تکوت هلہ : 
الجملة معطوفة علی محذوفِ دل عليه الکلام تقدیرہ ءأنت تسعی فی إنقاذہٴفأنت تنقذ من 
ٴفي النار بالفعل لیغایر من حگم عليه بالعذاب نقل عن الشارح المحقق سعد الدین أنه قال 
ٴإن في ھذہ الایة استعارۃ لا یعرفھا|إلا فرسان البیان وھي الاستعارة المثیلیٰة :المکلیة لأنه 
ٹزل مادل عليه قوله: لفن حق عليه کلمۂ النذا ب4 [الزمر: ۰ من استجقاقھم 
العذابِ وھم في الدنیا منزلة دخولھم النار ؛ في الآخرۃ حتی یترتب عليه ٹنزیل بذله عليه . 
ت ٦‏ 0 0" آئی لاد منزلة إنقاذعم من النار ےھ بارس 'مقولمم 
اعد انتھی ۔ؤوالاستعارة التمثیلیة ساس کرت 20 الاستعارۃ النٹیلیة 
تشبیہ ھیثة منتزعة من أُمور بھ بھیثة أآخری فذکر اللفظ المرکب للمشبه بە ویراد المشبه یتافیھا 
فالظاھر أن النار مجاز عن الُکفر والضلال المفضی إلیھا فذکر المسبب وھو الناز:وأریڈ 
السبب فکائه قیل ٭أنت تھديٰ من أضلە والإنقاد ترشیح لھذا المجاز آو مجاز عن اٰلدعاء ۱ 
اللإِیمان والطاعة کِما اختارہ شراح الکشاف واختار السعدي أن من في النارز تشبیه بلیغ ۱ 
وتنٹذ ترشیح لە ولما کان ممٔنی,:قول المص سعي الخ مثل السعي کان معنی قولهٴمن فی 


قوله: والإشعار بالجزاء المُحذوف تقدیرہ أفمن حق عليه کلمة العذاب فأنت تخلضه ٹم 
استؤنف آفانت تنقذ من في النار لتأکید الڑنکار وللدلالة علی أن من حکم عليه الخ وألإشعار بّلك 
. الجزاء المحذوف وني الکشاف, قوله: افآفائت تنقذ من في الدار* [ائزمر: ۹ یفید أن اش تعالی 
هو الذي پقدر علی الإنقاذ من آلنار زحدہ لا یقدر علی ذلك أحد غیرہ فکما لا تقدر أنت أن تنقذ 
الداخل في الناز من النار لا تقدر ان تخلصه مما هو فيه من استحقاق العذاب: بتقحجصیل الایمان فيه 
إلی نا کلامہ پرید بقوله بفید أنِ اللہ ھو الذي یقدر علی الإنقاذ من النار أن تقدیم الفاعل المٰعنوي 
علی الفعل وإیلاءہ همٰزۃ الڑإنکار بدل غلی ان سر سی جس سم وی 
لہذا الفعل بل فاعله شی یت ۱ - 


سور الزم ر/ الاآیة : ۵٥ ٠٢‏ 


النار کمن هو فی النار وکلام المص مائل إلٰی التشبیه البلیغ وھو آقل موتاظراد تخفل . 
وہ ور سے 


قوله تعالی: کی ان الو رہم عم ضرف من فویقھا عرف صبنیة عجری من مال پر ود 
نہ ا لٹ اک الما لہا 

قوله: صعت [الزمر : )]٠٢‏ استدراكه مما فھم من قوله من في النار من 
قول: من و تت٠‏ 7 ت0۶“ 

قوله: 0-0 وقد تضم وتشدید اللام والیاء ومي بمعنی 
الغرفة والمراد بە ما ارتفع من البناء کالقصر وأصله علیوة فاعل مثل مرمیة. ٴ 

قول: (بعضھا فوق بعض) بیان أحوال اکٹر الخرفات فإنھا متناھیة فبعضھا لیس 
فرقه غرفة وفيه إشارۃ إلی أنھا متفاوتة من جھة العلو کما أن العمال والأعمال عتفاوتة 
بحسب الإاخلاص وئکثیر الأعمال وبعض الأعمال أحمز من بعض''' یدخلونھا بحسب 
أعمالھم وإخلاصمم . 

قولە: (ہئیٹ بناء المنازل علی الأرض) أي بنیت علی وجه الاحکام وأنواع الزینة 
وجری المیاہ وغیر ذلك وحاصله أنھا بنیت بتاء معروفاً عندکم فلا [شکال بأنه لا یظھر فائدۃ 
هذا الرصف إذ الغرف لا تکون إلا عبنیة. 

قوله: (أي من تحت تلك الغرف) أي علی الأرض أي من تحت آشجارھا فیتلذذون 
بذلك أاصحاب الغرف اأُصحاب الغرفة العلیاء والغرفة السفلی . 

قولە: (مصدر مؤکد لآن ٹولە: ٭لھم غرف* [الزمر: ]٠٢‏ ئٔي معنی الوعد) 
مصدر آي مفعول مطلق مژؤکد لمضمون جملة لا محتمل لھا غیرھا وھي فلھم غرف*4 
مز ۰۰] الخ رفيه إشارۃ إلی أن ذلك بناء علی الوعد لا علی استحقاقھم وقد مر 
بر از ا حلف: 


قوله: و سو یا جو ہو و سو دس بد بی سنہ ستف 
وھی فعیله وأصلما علیوۃ فقلبت الواو یاء واأدغمت , 

قوله: بلیٹ بناء المنازل دفع لما عسی یسال من آن وصف الخرف بالمبنیۂ خلاف المتعارف 
لآن المبنیة من أوصاف الأَمور التحتانیة لا العلالي وخلاصة الجواب أُن غرف الجنة علی خلاف ما 
في الدنیا فیکون أبنیھا المنازل التيی علی الأرض وسوبت تسویتھا تجري من تحتھا الأنھار کما 
تجري من تحت المنازل . 


)١(‏ وأیضاً فیه تحقیق الحقیقة وہیان أن الغرف لیست کالظلل لان المراد بھا الاستعارۃ التھکمیة کما عرفته. 


ور۔' ۱ ۱ لت ۱ سورۃ الزمر/ الآیة : : 


تس ۸ ٹر أن الله انل وِنَ الاو مه فلکم پک کی ف الا دع زنک ۱ 
عدَلا پر رر 


2 76 لک نا راز غلابان کیک لز کی باون الاب گا 
قوله لن الخلف نقص وھو علی الہ تمالی محال هو المظر قادخلہ مہ وہون 
ومجار) لان الخلف نقص لأئم کذب لکونە خبراً ولذا قال وھو علی اللہ محال. ٰ 
قوله: (کائنة فیھا) اشارإلی أن قي الأرض ظرف مستٹقر لا لغو۔ 5 ور ٹا 
قولہ: (أو میاہ نابعات فیا إذ الینبوع جاء للمنبع وللنابع) أوٴمیاہ الخ عطف علیٰ عیون< 
وہر کس راو :و رد دہ جس یس رو ا و ۱ 
یریم تشد تروص ہہ وب پہامردی یں دس سی بری با 
ٰ وو ہے ورو في بتاییع فجخل مصدراً علیٰ التصامح ارام تلود 
ینابیع فحذف المضخضاف وأقیم ماف إليه مقامه . 
قوله: (أو علی الحال) بتأویله بنابعاً وھو التکلف ولذا آخرہ. 
قوله: (لم یخرج بە) اختیر ثم ھنا والفاء فی قوله: ٭فسلکہ*٭ [الزمر: ک-- 
الزرع بعد مدة والسلوك عقیب' الإنزال ۔ کہ 
ڈوله: (أصنافه من بر ؤشعیر وغیرهھما أو کیشیانه من خضرۃة وحمرہ وغیزهمام: 
أُصناہ فہ'' فإن اللون یطلق علٰی النوع ولو مجازاً یقال ألوان الطعام قوله أو کیفیائۂ من 
خضرة ومذا هو المتعارف الحقیقی أخرھا مع اُنھا المعنیٰ الحقیقي إذ المعنی الاول آفید 
حیث یتناول أنواعاً کثیرۃ متضمنة لکیفیات متعددة بخلاف الٹائی فإله یحتمل نوعاً با ْ 
مشتملاً علی کیفیات متعددة فعلم منە أُن زرعا جنس یراد بە الکثیر والئٹکیر للتکٹیر. _ ۲ 
قوله: یم جا لام جا ان لہ ور عن یہ من بیسہ تَ) حا لہ 
أي قرب أن یٹور ان ؛ ننٹر قولہ زفتاتاً أي المٹکسر, کی ؟ 


قولھ : پر فرظ ضر تس اع بتزل منھا لی الصزٰۃ شم نقسمہ ْ 
الله فسلکه فادخله ونظمہ ینابیع في الأرض عیوتاً ومسالك ومجاري کالعروق قي الأجْساد قولہ 7 
الینبوع جاء للمنبع والنابع أيٗ لففظ الینبوغ جا قي اللغة للمنبع والنابع ققوله هي عیون ومجاري 
علی ان یراہ بالیتابیع المنابع وقوله آو میاء تابعات علی أن یراد بھا النابجات فنصنبہ بٹابیع علیٰ 
الثاني علی المصدر أي علی آنه نفعول مطلق لفعل مقدر تقدیرہ فسلکة في. المجاري یئبع نبوعاً أيٴ _ 
بحرج خروجا والینبوع یجيء ہصدراً من نبع وفي المغرب نبع الماء یتبع أي خرج من إلارض ْ 
یتبوعاً ونبعاً وتبعاناً و علی الال هو علی أن یکون الینبوع بمعنی النابع والّمعنی نابعات . ۱ 
۱ قولە: یٹم جفاق یعني جعل الھیجان الڈیي ہمعنی الوزان مجازاً مستعملاً فی إمعتی النمام ' 


)0 72222۳۴ 72ا الحبوبائٹ مجازاً وعلی الثائي المعنی الحقیقي اکتقی بە ھنا ولم یلکر سائر البّاتاتً ۱ 
ز و وی سو تس وا وہ وج 


سورةالژمم/ الإٌیڈ: ۲٢‏ _۔ےےم.م.سس_.ہ۹..... .-. _ے_ 8٣۷. .__  .)‏ 


قولہ: (لتذکیرا بآنە لا بد لە من صانع حکیم دبرہ وسواہ وبأنہ مل:الِجیاة الدنیا فلا 
ٹغٹر بھا) لتذکیراً بأنه أي الذکری بمعنی التذکیر ولما اقتضی التذکیر المفُعوّل قدر آیانہ 
بمعونة المقام والمراد الایات العقلیة الدالة علی القادر الحکیم ولذا قال بأنه لا بد من 
حکیم الخ قولە دبرہ ناظر إلی قولهہ حکیم صانع قوله وسواہ أي عدله مفھوم من المَحّری 
وفی إیجاد الزرع علی ہذہ الکیفیة مع ما فیه من الإشارۃ إلی ما ذکرہ ففي أواخر سورۃ المتح 
من قوله: ٭ڑکزرع أآخرج شطاہ* [الفتح : ۹ للایۂة دلالة علی کمال قدرته وتمام 
حکمته حیث أنشأء مدرجا من حال إلی حال تغایر الأولی وأظھر في کل مٹھا صنعاً 
وحکماً یجدہ فیھا لأولی الأبصار عبراً وسکوناً إلی عظم قدرته وأیضاً فيه رمز إلی أن 
الحیوان لا سیما الإنسان خلق اولا بسیب الماء کزرع مختلف ألوانه في الطراوة 
والبهجة ثم نکس خلقه ثم أماته فأقبرہ فسبحان من دقت إشارته وعظمت حکمتە ولعل 
قوله: ٭إن فی ذلك لذکری* [الزمر: ]۲٢‏ الخ إشارۃ إلی مجموع ما ڈکرنا وفي قوله 
وبأنه مثل الحیاۃ الٹانی میل إلی عا ذکر وما یستفاد من قولہ تعالی : للواضرب لھم مثل 
الحیاة الدنیا کماء آنزلنا من السماء4 [الکھف : ]]٤‏ الایة أن الحیاة الدنیا مشبہ بزرع 
والمص جعل الزرع مشابھاً بحیاۃ الدنیا فتدبر . 

قوله: (إذ لا یتذکر بە غیرھم) بیان لوجه التشخصیص . 

قوله تعالی: آفمن شَرم الہ صَذرم لإْسللمر فھو علی ثورِ تین رینرہ مُویل يبد قُيهُم ین 
دک الہ أرلَبيكَ فی صَلل نین لگا 

قولہ: (ظآفمن شرح اللہ [الزمر: )]٢٢‏ الأیة جملۃ مستانفة کالتعلیل لما قبله 
والکلام فی الھمزة والفاء مثل الکلام في لاٛاأفمن حق عليه کلمة العذاب4 [الزمر: ۱۹] 
والخبر محذوف کما سیجيء بیانه. 

قوله: (حتی ٹمکن مثه بیسر عبر به عمن خلق نفسه شدیدۂ الاستعداد لقہوله غیر 


فقوله لأئه إذا تم جفافه الخ بیان للعلاقة المصححة لاطلاق لمفظ الھیجان علی التمام وھو من 
إ(طلاق لفظ اللازم علی الملزوم . 

قولە: وبأئه مثل الحیاۃ الدنیا فلا تختر بھا برید أن الایة إما واردۃ علی ظاعرعا حاثة علی 
التفکر والتذکر فی آیات ال الباھرة أو مراد بھا الٹمٹیل باعثة علی التذکر والائعاظ زاجرۃ عن 
الرکوت إلی اللذات العاجلة منبھة علی آنھا فی وشك الزوال وسرعة الانفصال یدل علی الٹانی 
سوابق عذہ الایة ولواحقھا فإنھا مسوقة للتذکیر والوعظ لا سیما قوله فویل للقاسیة قلوبھم من ذکر 
الله أى لمن لا یلین قليه لمواعظ اللہ وزواجرہ ولذلك استشھد بقوله عليه الصلاۃ والسلام الإنابة 
إلی دار الخلود والتجافی عن دار الغرور والتاھب ثلموت قبل نزوله. 

قوله: عبر بە أي عبر اللہ تعالی بمن شرح صدرہ لاوسلام عمن خلق نفسه شدیدۃ الاستعداد 
لقبول الإسلام غیر آبیة عنه . 


" سورة الزمر/ الَیة: ٦٢۲‏ 
نی تا حی شکن حآی یں اسر السا یسر ای بسولۃ وربا بشر 
الصدر أو بمن شرح الله عمن خلق نفسه شدیدۃ الاستعداد أي بإعداد الله ثعالی قال فی 
ہو | الأنمام وھو کنایة عنٰ جعل النفس أي.:الروح أو الذات مع الروح كنایةین جعل _ 
اس ا و ة لحلولہ حلولاً معنویاً فیھا مصفاۃ ة ما یمنعه وینافیه ومز أوضَلِمِما 
ذکرہ ھنا والحاصل أن شرح الصدر أصلہ في الشرع بسطە ومدہ باللحم ونحوہ فکني بە عَنْ 
سرب ھت رو ہہ سرت پر وت 00 00 0 
یجعل فيه بسھولہ ۔ ٌ۰ ٣‏ 

قوله: (من حیث إن المصدر محل 90 00+" 
للإسلام) من حیث إن الصدر الخ متعلق بقوله عبر بە الخ وھو بیان لیقاع الشرخ علي_ 
الصدر کنایة عما ذکر ھذا مقتضیٰ کلامه في سورۃ الأنعام وقیل قوله من خیث إِن إلصدر 
الخ بیان للٹجوز والعلاقة علی ان شرح الله صدرہ استعارۃ تمثیلیٰة أو الصدر مجاز عن 
"النفس بعلاقة النحلول فان الصدر محل القلب وفي شرح المواقف والقلبْ لە تجویف فی 
جانبه الآأیسر یپنجذب إليه لطیف الدم فیبخرہ ہ بحرارته المفرطة فذلك البخار :هو المسمیٰ 
بالروح عند الأطباء ویتعلق النفس الناطقة أولاً بذلك الروح القلبي المتکون فٔي جوفە الأیسر 
کما عرفتہ وتفید النفس الناطمّة الروح بواسطة التعلق قوۃ بھا یسري الروح إلی. جمیع البد 
ٰ وتلك النفس هي القابلة للإملام والإیمان فعلم منە أن المٰراد بالروح في کلام المص ذلك 
موی مس را سی وی نو سہحرت سر روم یی 
الروح ہمعنی النفس الناطقۃ ٴفقال الروح یتعلق أولا سس یو تن الخ ني 
سورۃ ة الحجر فاحذر عن الغلط بالاشتراك اللفظی . 

قولە: ببس س س مہ پیا مل 
مدی من ربهم4 [البقرۃ: ٥‏ 

قولە : (یعنی با والاھتداء إلٰی الحق) یعني المعرفة أی الٹور استعارۃ للمعرنة 
زالامتداء عطت تفسیں لھا والعطف بالنا تر علق افرخ لی المذکور واختیار ۱ 
الجملة الاسمیة لتفید الدوام والثبات . 
ا قولہ: ٠‏ (وعنہ عليه الصٰلاۃ والسلام إذا دخل النور القلب انشرع وَانفََٔع فقیلُ ونا 
علامة ذلك ٹال الاإنابة إلی دار الخلود والتجافی عن دار الغرور والتاُھب للموت قبل نزولہ) 
الو روا رد رو رکووت ایی خر سی خور ار 
العراقی لکن الضعف لا یضرٴفی مثل ھذا المطلب إِذا دخل النور القلب انشرح والظاہر من 
الحدیث أن دخول الٹور سببپ للانشراح وما فھم من النظم الکریم علی ما قررہ المصق 
المکس والمَاء داخلة علی ا سیب والتمغصي عنه ان المراد بالانشراح فی الحدیث جو 


ہر 


اوتد و لو فقان جا اسنہ 


سور الزص/ الآیة: ۲٢٢‏ سے سسشسہہےسسسسشسشےمےہےہ ہہ لمع۹ 6٠۰:۹‏ 
الانشراح یؤیدہ قوله عليه السلام في بیان علامته الإنابة الخ آو المرادیادة الانشراح |ذ 
مراتب المعارف غیر مثناھیة والمراد بالإنابة ھنا المیل التام مجازاً لأنه لازم-لأصل معناما 
وھو الرجوع والقرینة مقابلتھا للتجافي والدار الغرور الدنیا والتأمب |حضار الاهبْڈروھی ما 
لا بد للمسافر وفيه تنبيه علی أن الڑإنسان کالمسافر یقطم المسافۃ یوما فیوماً آتا/ْفآناً 
رالمطلب دار الخلود والوصول إليه بالموت وعن ھذا قال للموٹ . 

قوله: (وخبر من محذوف دل عليه ٭ؤفویل* [الزمر: )]٢٢‏ الایة وخبر من محذوف 
وھو کمن جعل صدرہ ضیقاً کما صرح بە فی سورۃ الأنعام أو کمن فقاس قلبه کما اختارہ 
المص والمراد التشابہ لا التشبیہ کما مر بیانه فی قوله تعالی : ۶ آفمن یخلق کمن لا یخلق؟4 
[الىحل:؛ ۱۷] من سورۃ النحل . 

قولە: (من أجل ذکرہ) أي کلمة من للتعلیل وھو من فروع معنی الاہتداء إذ الشيٍء 
ناش من العلة وھي مبدؤہ . 

قوله: از ری رہ فو رف سے تر ء أشد تاہیاً سن 
قبوله من القاسی عنه بسبب آخر وللمبالغۂ - وصف أولئك بالقبول وعؤلاء بالامتناع) وھو وھو 
أہلغ الخ لأنه إذا قیل قسا منە فالمراد أنه تسبب لقسوۃ نشات منە وإذا قیل قسا عنەه فالمعنی 
ان قسوتہ جعلته متباعداً عنه وعن ذکرہ فیکون قسوته بسبب آخر کما صرح بە المص ولا 


قوله: وخبر من محذوف تقدیرہ کمن لم یشرح صدرہ للاإسلام أو کالقاسیة قلوبھم 

قوله: من اجل ذکرہ أي إذا ذکر اللہ عندھم أو آیاته اشماأزوا وانقبضوا وازدادت قلوبھم 
فساوۃ کقوله: ڈفزادتھم رجسأً إلی رجسهھم٭ [التوبة: ]٣٢١‏ قوله وھو أبلغ من أن یکون من مکان 
عن أي من ذکر اللہ أبلغ من عن ذکر اللہ فإِنك (ذا قلت قسا قلبه من ذکر اللہ فالمعنی أن القسوة 
لاجل الذکر وبسببه وإذا قلت قسا قلبه عن ذکر الله فالمعنی غلظ قلبه عن قبول الذکر وبعد عنه 
ونظیرہ سقاہ من العطش أي من أجل عطشه وسقاہ عن العطش أي آرواء وأبعدہ عن الحطش فافاد 
لفظ من أن قلوبھم اشد امتناعاً من قبول الذکر لان الذکر ھو سبب قسوتھا بخلاف عن ذکر اللہ فإنه 
یفید أن قلوبھم قست بسبب من الأسہاب فبعدت عن ڈکر اللہ قاسیة بذلك السبب فقبول الذکر في 
عن ذکر اللہ أقرب إلی الإمکان ملہ فی من ذکر اللہ . 

قوله: وللمبالغة فی وصف أوللك أي وللمبالغة في وصف أولي الألباب الذبن شرح اللہ 
صدورھم للاإسلام بأنھم یقبلون الذکر والعظة ویتذکرون بالذکری وفي وصف أضدادھم الذین 
قست قلوبھم من ذکر اللہ بأنھم یتابون عن الإسلام ویمتنعون عن الذکر ولا یقبلونہ ذکر اللہ في حق 
الفریق الأول شرح الصدر المنبیء عن الفسحة والسعة وآسندہ إلی ذاته تعالی دلالة علی أنھم 
بمنزلة عند اللہ وأنه تعالی تولی شرح صدورھم وخلقھا مستعدۃ لقبول الإسلام والذکر بخلاف 
ھؤلاء الضالین الْقامة قلوبھم من ذکر ال فإانھم لعدم استعدادھم لقبول الکمال والتذکر بالذکر في 
مرمی سحیق منە تعالی لا ینظر إلیھم نظر إصلاح بل یٹرکھم في طغیانھم یعمھوت فلما ترکرا 
وطرحوا عن مطمح النظر استند أمورھم إلی أنفسھم فاستولی علیھم الشیطان فاستعبدھم نفوسھم 
الأمارة وقست قلوبھم من ذکر اللہ . 


سرج۔ 


جس ضورة الزم/ الایۃ: گد 
ریب فی آن ذکر الله یلین القٰوبٰ زیورٹ الخشیة فکونہ سسباً لفسوفگھل علٰی کزن قلب 
مختوماً ومطبوعاً علی الکفرٰ فلا یرجی خلاصہ من الشقاوۃ وعن ھذا قَألا ااولنك نی 
ضلال مبین4 [الزمر: ]٢٢‏ فھذا إما خاص عن علم اللہ تعالی ام منوس جا : 
عام خض منه البعض وم الین آمنوا بعد ذلك . ۱ 

قولەہ: (ذکر شرح الصدر وأسندہ إلی الش) لان الشرح بمید کے مان مت 
الصدر دون سیب موی التيی فاضت حتی ملأت الصدر فلا یسعه القلب وإسنادہ إلیٰ 
الله تعالی یدل علی أنه نە علی!أحسن الوجوہ وأتمه مع اشتماله الحکمة لکونه فعل القادر 
وی وضو اھر اوس ام سو و سو بی تمالیٰ باۃ:: 
کان فعله تعالٰی لتعلیم التادب: ْ ْ کہ و 
قوله: (وقابله بقساوةۃ لپ تی التقابل ااسرف غر سی الأنعام ۱ 
وأن القسوۃ ة مثل في نبوۃ عن قبول الحق والاعتبار وأن أاصل الفساوۃ عبارۃ عن الغلظ مع ٣‏ 
االصلابة کما في الحجر ففي:التعبیر بھا رمز إلی أن قلوبھم کالحجر لا تثاثر بالنذر قطعاً 
بخلاف الضیق فإنه یرجی ٹأٹرہ في الجملة وإن کان المراد بالضیق عدم تائرہ بقرینة فوله 
کانما یصعد في السماء وعدم إسنادہٰا إليه تعالی لما مر من أنه شر محض مثل .قوله تعالی : : 
٭بیدك الخی ر4 [آل عمران ]٢٢::‏ لا لاإٍإشارۃ إلی اُٹھا جبلة خلقوا علیھا إذ فطرة کل اح 
علی السواء في قبول الحق لکن الکفرةۃ ضیعوما ولا یخفی عليك أُن بیان المض في اشرخ_ 
الصدر بناء علی قاعدۃ الحکماء اللیام وبیانه علی مذھب علمائنا الکرام ہجو أن المراھ 
بالشرح إحداث هیئة تمَرنھمٴعلی استحباب الإیمان. والطاعات واستقباح الکفر والبیٹاٹ 
لاشتغالھم بالنظر القویم والفکر المستقیم خلاف الختم والقساوۃ فإنہ إحداث 'ھیئة تمرنھغ ۱ 
اعلی اسٹحباب الکفر والمعاضي کما ذکرہ فی سورة البقرة ة فلا حاجة إلی ما ذکرہ من تعلق . 
النفس الناطقة بالروح أولا الخ فإنه بناء علی الوھم ولذا کان عسیر الفھم وأیضاً قد اہین في . 
قوله تعالی : ٭فطرۃ الل التي فطر الناس علیھا 4 [الروم : : ]٠٣‏ ان المراد بالفطوٰۃ الخلقة أي_ 
الحالة التی جبلوا علیھا من قبولھم للتوحید ۔ودین الاٴسلام وتمکنھم من إدراکه بحیث لو 
ہیں سام شی نو ہو دجو سو سر عفد بی کی ْ 
"الله صدرہ کما أشعر بە کلام إلمض . 

قوله: (وأسندہ لیم یظھر للناظر بادنی نظر ‏ والایة رس 7٦‏ 2 
وولدہ) وآسندہ الضمیر المستتر لە تعالی والبارز للقساوةۃ والتذکیر لأن تانیٹ الفصدر لیست . 
ہمتمحفنة فيه وأنه ماول بآ مع الفعل قوله والآّیة نزلت دس پوت شب 
افي علي وحمزة وھما ممن شرح الله صدرھما. ْ 


لوت سی با کت یز الو 


ممجت ۔.ہے۔ہسہیب‪حں_ے9 وہ ہہ سہسس لں9__ ذئصسہ؟. و١6‏ 


وا کے ریم ون جوم وا کم ہك ذکر الہ ذف دی ال بہری یمن با ومن 
ِصذل الله سویویں 

قولە: (طاللہ نزل 4 +7+ك-. ۳ تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلی لَلتصر 
وصیغة المضي لتغلیب ما آنزل علی ما لم ینزل بعد . 

قوله: (یعني القرآن روي آن أاصحاب رسول اللہ قَُِ ملوا مله فقالوا لو حدثنا ننزلت) 
ملوا ملة بفتح المیم السأامة مصدر مللت بالکسر وعروض السامة لھم إما بمقتضی 
البشریة أر بسبب آخر فطلبوا منه صلی اللہ تعالی عليه وسلم أن یصاحبھم لیزیلوا 
سآمتھم فنزلت ھذہ الایة إرشادا لھم إلی ما بزیل سآمتھم وھو تلاوۃ القرآن وتفکر ما 
فیە من اللطائف والاذعان . 

قولە: (وفی الابتداء باسم اللہ وبناء ئزل عليه تأکید للإسناد إليه وتفخیم للمنزل 
واستشھاد علی حسنه) وفي الابتداء باسم اللہ الخ حیث لم یجیء نزل اللہ تأکید للاسناد إليه 
أي مع الحصر کما ذکرناہ وتفخیم الخ حیث اختیر اسم الجلال المستجمع بجمیع صفات 
الکمال قوله واستشھاد الخ أي استدلال علی حسنہ الأولی علی أُحسنیتہ نہ المدعيی 
وعدي بعلی لکونه ہمعنی الاستدلال وجه الاستدلال أنە لما کان ملزله هو الموصوف بجمع 
أرصاف الکمال ومن جملتھا کونە عالماً بالأحسن علم کون المنزل أحسن الحدیث قوله 
وتفخیم واستشہھاد معطوف علی تأکید لن قوله وفي الابتداء باسم اللہ معضمن لدعوی أن 
ذکر اسم اللہ لائق وھما ناظران إليه دون لابتداء باسم ال بل قوله تاکید ناظر إليه فقط 
والحاصل أن المنزل لما کان علی الکمال المطلق الدال عليه اسم الجلال والائر یجب ان 
یناسب المؤئر وبالجملة عظم الفاعل یقتضي عظم فعله وھو بوجب حسه کمأ وکیفأ 
والمراد نا الأحسئیة کیفاً أي من جھة البلاغة البالغة إلی حد الإعجاز قوله التيی فی 
الإعجاز إشارۃ إلی ما ذکرناہ ولو اکتفی بذلك في بیان الأحسنیة لکفی وہالمرام أوفی . 


قوله: ملرا ملة قال الجوھري مللت الشيء بالکسر أمله ومللت منە مللاً وملة وملالۃ إذا 
سٹمٹ“ . 

قوله: وفي الابتداء باسم ال الخ وفي الکشاف وإیقاع اسم الہ مبتدا وبناء نزل عليه فیه 
تفخیم لأحسن الحدیث ورفع منه واستشھاد علی حسنه وتاکید لاستنادہ إلی اللہ وأنه من عندہ 
وأن مثلە لا یجوز أن یصدر إلا عنه وتنبیه علی أنه وحی معجز مباین لسائر الأحادیث یعني مذا 
التعرکیب من باب تقوی الحکم لکن فی تخصیص اسم الل الجامع بالذکر وإیقاع الفعل علی 
احسن الحدیث وإبدال کتاباً عنه ووصفە بمتشابھا الإشعار بترتب الحکم علی الوصف والدلاله 
علی الا ختصاص وأن مثٹل ھذا سی ہو ہے وکونە جامعاً للمعارف الحقۂ 
وحائزاً لمحاسن الأخلاق ومکار م الشیم لا بنیغي أُنْ یصدر إِلا عمن استجمع فيه الأسماء 
الحسنی والصفات العلیا وفی قوله وأن مثلە إ ت الکنایة التی ذکروھا فی نحو مثٹلك لا 
یبخل ومثلك یجود مریدا به أنت لا تبخل وأنت تجود. 


ور الزمر/الایة: ۲۳ 
قوله: (بدل من احسن/او حال منہ) بدل من آسن مع کون لبیل من مقصوداً او 
حال أي حال 'موطئة إذ الحال في الحقیقة قوله متشابھا. ۱ 
ےت قولە : (وتشابهہ تشابہ ایعاضہ في الإعجاز وتجاوب النظم وصخ؟ المعنی وأقدلالة علی 
المنائع العامة) ثشابىه أہعاض فإسنادہ إلی الکل مجاز وفيه إشارۃ إلی ان الراد الٹشابه 
اللغوي وھو مُشابهة بعضه بعضاً في الإعجاز وغیرہ کما ذکرہ المص وتجاوب النظم تقاربق 
في وجوہ ہے خی شر یت ائمعنی یں سی ٰ 
ایعلم تاویلہ إلّ الله لیس بمرإد ھتا بل هو أیضاً مشابه لبعض آخر في الامور الا ان ۱ 
الأولان غفظاعر وأما الأآخیران فلأن المتشابه صحیح المعنی لکن لا نطلع عليه:وأما الدلالة ٰ 
فلانه یدل علی ابتلاء الراسخینْ وعجزھم وقلة علمھم وھذا نفع عظیم لمن لە قلب سلیم۔. 
قولەه: (جمع مٹنی آو مٹنی علی ما مر ۂ في الحجر) مع مثنی بضم المیم وفتح النون ۔ 
ساب ہی و بر ہر ہس ہار پ رو ٹوک 
بمعنی التکریر فإن کل ذلك یگرر سوب سھند ی را یہ تی 


۲ء 


بعضه بعضاً أو قصصہ ومواعظه آر من الثناء فإنه مثٹی عليۂ بالبلاغة والاعجاز: أو مثنی اسم 
پوس ہی فو سشیس یہ سے ٴ 
سورة الحجر:- ٴ 


ٹولہ: (وصف بە کتاباً ٦‏ تفاصبله مر الشرآن ور وآیات والاٰان عظام 
وعروق وأعصاب) وصف بە أي بقوله: ٭المثانی 4 [الحجر : ۷ کتاباً مع أنەه مفرھ باعتباز 
تفاصیله کأئه قیل کثاباً ذا نصول مثاني فحذف الموصوف وأفیمت الصفة مقامہ قول کولك 
القرآت سور الخ تنظیر لە بأن القرآن مع کونه مفرداً گاقشررا وزارت خرف جار افراد 
وکذا الکلام في والإنسان عظام وعروق . ۱ ۲ 

توله: یہس مع یج ریس از عل تجد: ۱ 
من متشابھاً لأنه فاعل في الأصل فھو تمییز محول عن الفاعل فلا یحتاج ۔إلی التمحل ٴ 
المذکور کما فی المثال المذکورفإن سور سشراش نی سی 
ھنا معرفة ار و ہو 


٣‏ قوله: ضررس مس اھ کور قاتی رو سر اض اکلہ اہ مد 
ووعدہ ووعیدہ وقیل لأنە یٹٹی قي التلاوۃ فلا پمل کما جاء في وصفە یعاد ویستطاب فإن' أحلیٰ 
الکلام المستعاد المستطاب . ویجوز أن یکون جمع مثنی مفعل من التثنیة بمعنی الٹکریر والإعادة'. 
'کما کان قوله تعالی: ف لاثم ارجع' البصر کرتین4 (الملك: ]٤‏ بمعنی کرۃ بعد کرۃ., . ۱ 

قولە: 0 ۶ 9ھ , 
فان القرآن اسباع عو بی اب سی ٗ٘ر بر مکررات ونظیرہ و 
الإنسان عظام وعروق وأعصاب۔ اھ >> 


سورۃ الزمر/ الایة: ٢٢‏ ص۷-- 


قولہ: (تشمئز خوفاً مما فیه من الوعید) تٹ سر سے ہلت خوفاً الخ 
مستفاد من قولہ: ڈالذین یخشون* [الزمر: ۲۳] آو من القرینة الحالیة نقشحرلقیل إله صفة 
کتاباً أو حال فعلی ھذا اختیار الجملة لا‌فادة الاستمرار التجددي بخلاف کون افكابھا 
ورجح البعضی کونه استثنافاً مسوقاً لبیان أثارہ الظاعرة فی سامعیه إثر بیان آوصافه في ثمٌسهہ 
والحال والاستثناف متقاربان فالحال أمس بالارتباط وکذا الصفة نقل عن السمرقندي أنه فال 
ولم یذکر أنھم یغشی عليه وبصرعون کما تراہ من أھل البدع وھو من الشیطان ولم یکن 
احد أعلم باللہ من تبيه ولم یسمع عنه ولا عن أحد من أصحابه مثل ذلك انٹتھی ویدل علی 
خذلانھم کرن رقصھم مع الأمرد وسوء حالھم اجلی من الشمس في الھاجرۃ. 

قولە: (وھو مٹل فی شدۃ الخوف) بعني أنه استعارۃ تمثیلیة یعنی أله تصویر لخوفھم 
بذکر آثارہ وتشبیہ حاله بحالھا شبه الھیئة المنزعة من الخائف وخوفه حین استمع القرآن 
وما فيه من الوعید بالهیئة المخوذة من الجلود واقشعرارعا حین وجود أمر مائل فذکر 
اللفظ المرکب الموضوع للمشبه بە وأرید المشبه ویحتمل أن یکون کنایة عما ذکر لن 
اقشعرار الجلود لازم للخوف الشدید فذکر اللازم وأرید الملزوم لکن الاستعارة التمثیلیة 
أبلغ ولا تکلف فيه کما عرفته ویحتمل أن یکون علی حقیقته والمعنی أنھم إذا سمعوا 
بالقرآن وما فيه من الوعید إصابتھم خشیة تقشعر منھا جلودھم کذا في الکشاف ولا ریب 
فی إمکائە لکن الاستعارۃ لا سیما التمثیلیة أبلغ وعن هذا اختارہ المص ۔ ْ 


قوله: (واقشعرار الجلد تقبضه وترکیبە من القشع وھو الأدیم الیابس) تقبضه أي 
انقاضه والتعبیر بالثتفعل للمبالعة إذ ما حصل بالتکلف یقع علی وجه الکمال وترکیبەه أی 
اشتقاقه من القشع اشتقاق کبیر''' وقد صرح الزمخشری أن الاشتقاق قد یوجد في الجوامد 
فالمشتق منە هو الآدیم الیابہں وھو حامد کاشتقاف استحجر من الحجر . 

قوله: (زیادة الراء لیصیر رباعیاً کترکیب اقمطر القمط وھو الشدة) ہزیادۃ الراء فصار 
قشعر واشتق منه اقشعر فلیس المراد بالزیادة ما هو الختعارف قوله لیصیر رباعیاً إشارة إليه 
قوله من القمط وھو الشدۃ أشار بە إلی أن اشتقاق اقشعر من القشع وھو الأدیم الیابس لنه 
ثتنقبض حین ییسه انقباضاً حسیاً وانقباض الجلد معنوي . 


قوله: وترکیب من حروف القشع ھذا بیان الحکمة لفعل الواضع لا أنه بیان الاشتقاق کما فيی 
القمطر فإن القمط هو الأصل ٹم زیدت فبه الراء فصار رباعیأً دالا علی معنی زائد وفي الکشاف 
یقال اقشعر جلدہ ووقف شعرہ وعو مٹی في شدة الخوف فیجوز ان یرید یه سبحانه التمٹبل تصویراً 
لافراط خشیتھم وأن پرہد التحقیق والمعنی آنھم إذا سمعوا بالقرآن وبآبات وعیدہ أصاہتھم خشیة: 
نقشعر مٹھا جلودھم ثم إڈاذکروا الل ورحمتہ وجودہ بالمغفرۃ لانت جلردھم وقلوبھم وزال عنھا 
ما کان بھا من الخشیة والقشعریرة. . 


. وقیل اشتقاق اکر‎ )١( 


سورة الزمر/ الایة: ' ٣‏ 
قولہ: : اٹم تلین جلودمم) الظاھر أن ٹم للتراخی الرتبی یہ یجوز اقان خة إذا 
سمعوا القرآن وما فيه من الوٴعد الباعث للسرور قبل ذلك الخوف زعاناً وٰهٰذًاأیضاً کنایة عن 
: کان السروز ا إذ لیس الجلود عبارۃ عن عدم ثقبضہ فکما أن الائقباض كثایة عن شدۂ 
الخوف أو استعارۃ کذلك عذم الانقیاض کنایة عن کمال السرور أو استعارۃ کت الام نی 
لین القلوب کنایة أو استعارۃ إذْ أصل اللین لیس ہمتحقق فیھماء ۱ ۱ 
نوله: : (بالرحمة وعموم المغفرۃ والإطلاق لاإشعار بان اصل آمرہ الرحمة وإِن رحمنہ 
سبقت غضبہ) بالرحمة آشار یہ إلی أن المراد إلی ذکر رحمة اللہ ومغفرتہ قولە 'والاطلاق أي 
اطٰلاق ذٰکر الله حیث لم یجیٰء لی ذکر رحمة اللہ وذکر مطلقاً لادشعار ۷ “" مبائغة 
یو 0اا رج امس ولو ذکر الرحمة لفات تلك المبالغة . ۱ ٘ ۱ 
' ت 0" لی لضسیق سنی السکون ا3ا پیا ڈیر جسن انا 
7 ترک الذرب لغ الخشة تی ھيٴامن عوارضھا أي الکتاب ا لکائن من 


ہ١‎ 


قوله: شر یہی شر دہ سو تت 
وو و وروی سس ری مم پوس وپ تہ 
لم یخطر بالبال قبل کل شيء من صفاته إلا کون رؤوفاً رحیماً: 
ثول : والتعدیة بالی أي تعدیة لان بکلمة إ ا ا من معتی قعل متمد لی کا یل 
کچ سر پد ‏ تپ تب لئ 

قوله٭: وذکر القلوب لتقدم الٰخشية ھذا بیان لوجه : تخصیص القلوبْ بالذکر اسب آلہ اذا 
ق سای ہی سپ مسر سے ما سر یں 
وتخشی قلوبھم في أول وعلة فإذا ذکروا اللہ وبناء أمرہ علی الرأفة والرحمة استبدلوا.ہالخشیة رجاء 
في قلوبھم وبالقشعریرۃ لینا فيٴ جلودھم روی الإمام عن لسان أھل العرفان العارفونٰ السائرؤن قي 
بیداء جلال اللہ تعالی فإن نظروا إلی عالم الجلال طاشوا وإن لاح لھم آثر من عالم الجمال : 
عاشوا وقال 'الطیبي اعلم أُن الله تعالی لما وصف القرآن بالمجید وبالغ في ملاحه جنی بلغ: 
غایته من الکمال علی ما سبق'فی قوله : اللہ نزل خسن الحدیث ۔کتاباً متشابھآ4 [ائزمرٴ: ]٦٢‏ 
7 راد أن یبین کیفیة ھذابتہ للخلق فإن جل الغرض من الکتب السماویة الھدابۃً قال ظمثانی 
تقشعر مله جلود الذین یخشوت ربھم4 [الزمر: لو ور یو ری نہ 
الخشية کثول عؤمدی للمتقین 4 [البقرۃ : اٹم پتاثر منه ظامرہ بآن یاخذہ فِي بدہ: الحال 
تشعریرۃ في الجلد لضعف الال وقوۃ سطوۃ الوارد فإذا أُنس سماعه وألف أنوازہ یلین جلذہ 
۔فیٹائر منە القلب فیطمشن [لیۃ افتنقلب النفس الأمارۃ مطمثنة : ڈ الا بذکر اللہ تطمئن القلوب 4 
[الرعد؛ ۲۸] فکما یتأثر الظافر من |القلب في بدء الحال ینٹکس في ثاني الحال وبتائر: القلب 

من الظاهر ولذلك جعل اقشعرار الجلد تابعاً لخشیة اللہ أولاً ولین القلب تابعاً ئلین الجَلذ ثانبا 

یستمد افظامر من الباطن از والباطن من الظامر آتارہ فلا زا١‏ پتناوناع حتی تصمد 
النفس بذلك إلی مدارج اق ومعارج الکمال . 3ر ٭ 


سور الزم ر/ الأیة: ٤٢‏ ٥۱ء‏ 
الخشیة والرجاء هدابته ومن بخذله) وذکر القلوب الخ اي مم أنھا لم گذکر اولا لتقدم 
الخشیة التی محلھا القلوب فقد ذکرت القلوب إما إشارۃ أر اقتضاء فڈکرٹ ما صریحاً 
لعدم ذکر ما یغنی عنه کأن یقال ثم تلین جلود الذین یرجون رحمته فاختیر منا التصریح 
لاڑیجاز وھناك اختیر الإطناب للتفنن فی الخطاب علی أنە لا یحسن وصف القلوب 
بالاقشعرار وإن صع لبیان کمال الاضطراب فا یھدي بە4 [الزمر: ]٢۳‏ أي بالھدی پفھم منه 
ان دی بمعنی سبب الھدایة أو بمعنی الدلالة علی ما یورصف فیھدی أي بخلق الل تعالی 
ھدایته بھذہ الھدایة الدالة علی ما بوصل إلی البغیة ھذا إن أرید الکتابِ وأما إذا أرید الکائن 
من الخشیة الخ فکونہ عدی الل بمعلی أثر ھداء وھو لطفہ وتوفیقه یھدي بھذا الاثر من یشاء 
من عبادہ وھو من صحب فلك الأثر کذا في الکشاف والمعنی الأول یلیق بالاکتفاء بە لأنه 
مع ظھورہ یناسب أول الأیة مناسبة تامة وذکر ٭ومن یضلل ال [الزمر: ۲۳] فمناسبته 
لاول الآیة لأن المراد من قسا قلبه ولم بقشعر جلودہ من وعید الکتاب ولم یلین أیضاً من 
وعدہ قوله ومن یخذله إشارۃ إلی أن معنی بضلل عدم التوفیق لاتھماکه علی التقلید . 

قوله: (یخرجھم من الضلال) وإن کان لە ماد یرشدھم إلی الصراط المستقیم کالنبي 
والقرآن العظیم . 


قولۂ ۰ آفن بَلقی بھی سی الاپ یَوم القَلمَةٌ وَفَلَ اظَلينَ دو وا ما کر 
تب 2یا 

قوله: 5× یتقي) أي أمن یضل في الدنیا ولم بنتفع بالکتاب الکریم فیتقي بوجھه 
الذيی هو أشرف أعضائه. 

قوله: (یجعله درقۂ بقی بە نفسه لأنه یکون مغلولة یداہ إلی عنقہ فلا یقدر أن یتقي |إِلا 
بوجھهھه) درقة بفتحتین ترس من جلود یتقی به وفي کلام المص تشبیه بلیغ أي بجعل وجھه 
درقة قوله یقی به نفسه [شارۃ إلی مفعوله المحذوف لانه یکون الخ أي ألة الدفع الیدان 
لو لم یکن مغلولة کان یقصد الدفع بھما وإن لم یتحقق الدفع فلا یقدر ان یتقی أي أن 
یقصد الدفع إلا بوجھه وإن لم یحصل الانقاء لکن الوجه لما کان ال نا تە[لتاز 
جعل کالترس فی کونە أول مس الالم لکن یسلم باقي الأعضاء بسبب الترس بخلاف 
الوجه فإئه لا یدفع الأذی من سائر الأعضاء فھو نظیر لا عیب فیھم غیر ان سیوفھم بھن 
فلول من قراع الکتائب . 


قوله: ہجعله درقة أي بجعل وجھەه ترساً یحفظ به نفسه لضرورۃ أن یدیه مغلولتان إلی عنفه 
وغالب ما بقی به الانسان نفسە یداہ فلما غلت یداہ وعجز عن الاتقاء بھما جعل وجھه آلة الاتقاء 
وجھه بمنزلة الترس لدفع السوء ولیس ذلك إلا لغایة المجز وانسداد طرق الدفع والخلاص اللھم 
إني أعوذ بك من شرور نفسي وسیئات اعمالي اللھم بعدني بلطفك عن معصیة تؤدي إلی جعل 
شرف الأعضاء ترساً پحترس به عن إصابة السوء لأخسھا. 


۱ 6ے ہے لع ھر رو وا ٠‏ 
قولہ: (سوء العذاب)ٴأي العذاب السوہ فیە بیان مبالغة شدۃ الاپ ذٴنقس العذاب 
سو لااارفٌت الو ند ااقت 


قوله: (کمن هو آمن 'منه فحذف لخبر کما حذف في نظائرہ أي لہم فرع الظافر 

موضعہ تسجیلاً علیھم) کمن هو آمن منە إشارۃ إلی الخبر المحذوف حذف لُلگھریل 
والمعنی إنکار مشابھته بە کما لم یشابه في الدنیا فی الانتفاع بالقرآن العظیم قوله کمٰا حاقہ 

ٹی نظائرہ من قوله : أَفمن حق عليه کلمة العذاب*4 [الزمر: ۹ علی :وج وقولہ: 

۱ امن جرح اللہ کچ [الزمر: ۲٢‏ الآیة وغیرہ مما ذکر فی غیر مذا الموضع فان' الْحَز 

یحذف کثیراً وان ذکر فلیلاً کقولہ: نت بت ہو یہ ]٢۷۰‏ الاية وغیر 

ذلك فحذفه اأکثٹري لا کلي ۔۔ ۱ 

ْ گولە: ری واشعاٰر بالموجب لما بقال لھم وھو <ذوقوا4 لی ۷٤‏ لیة 
بالظلم أي بالکفر أو آ و و ۱ 

٣‏ فولہ: (أي وہاله والواو للجال وقد مقدرة) آی سال |ما بتقدیر المشلاف سار 
ترق گر اأست را اس ترارار أي هي قولەه وقیل للحال وذو الحال فاعل یتقي 
والقائل الملك الموکل علی العذاب وصیغة ة المضي لتحقق وقد مقدرة غلی الملعب, 

الراجح ففي الذوق استعارۃ تھکمیة والامر للڑھائة: ۰ًًق۹٭م 


قولہ تعالی: سر میں مہ ٌْ لی م دت کّ 8 ١‏ ٴ 
امن الامم ا1 السالفة کانوا معذبین بعذاب الدنیا ال بیان أن لظالمین اتاد 2-1 اتا فی 


جک ےت ۱ ۱ 
خر 

قولە: ئٰ ‏ مء) 

یو کیو رر رجہ پو کہ 

حیث لا بشعروں وذا آشد'' تاثیراً. 


قول کہ و هر کس سای ھی اف ک4 0د ٤‏ فحذف 
الخبر کما حذف فی نظائرہ من قولہ عز وجل ف ٛآمن مو قانت4 [الزمر: ۹] طائمن حق علیہ کلم 
العذاب 4 [الزمر: ۱۹] وڈلافمن شرح اللہ صدرہ*ہ [الزمر: .]۲٢‏ 
٣‏ قوله 0 -- 0 ۰۰" 
یك" یب ویر تحت 


)١(‏ وأبلغ منه أنه إذا.جاء الشو 7 الجهة الٹي 07 منھا الخیز کإتیان - من التحاب ک0 
فوجئوا العذاب من مأمنھم والکلام عام لہ أیضاً فأتاھم استعارۃ تبعیة اللام في العذاب للجنس آأؤاللعھد 


سور الزم ر/ الابات : ۲۸-۲٦٢‏ 


قوله تعالی : ََاداقهم اما لی فی ابو الڑنیا وأعلاث الخ 

قفوله: (طأذاتھم سی سے الاب . 

قوله: (الذل!'' کالمسخ والخسف والقتل والسبی والإجلاء) کالمسخ اي ادخ 
یو رمع قرده وخنازیر الآاول لشبانھم والثانی لشیرخھم والخسف اي خسفھم فی الارضنٰ 
گفثارون والمسخ لبنيی إسرائیل والاجلاء آی ' إخراجھم اوت ہو وو یں 

قوله تعالی: وَلَنَد صَرَبتَا للدًایں ‏ ھٰذا الْقرِانِ من کی مل لعَلَهُم بند نک وں 

قوله: (المعد لھم لشدته ودوامه لو کانوا من أھل العلم 7-7 ڈلك تس 
بہ یحناج إليه الناظر في أمر دینه) لشدته بیان أکبریته کیفا ودوامہ بیانھا کما قوله لو کانوا من 
أمل العلم أي یعلمون منزل منزلة اللازم للمبالغة ولقوله لعلموا ذلك فإنه پتعدی إلی 
الْممفعول ولو تعدی الآول لزم التکرار فولهہ واعتبروا بە إشارۃ إلٰی ان المراد بالعلم الاعتار : 
إذ العلم ہدون اعتبار کلا علم ٭ولقد ضر بنا الڑھر: ۲۷] کررنا ہوجوہ مختلفة زیادۃ في 
التقریر والبیان طٛللناس في ھذا القرآن من کل٭” مثل 4 [الزمر : ۲۷] من کل معنی کالمٹل 
فی غراہتہ ووقوعه موقعاً فی الأنفس فالمثل مستعار لہذا المعنی ولذا قال: ظولقد ضربنا٭ 
[الزمر : ۲۷] ترشیحاً للاستعارة إذ المعٹی کررنا کما أشرنا. 

قموله: (یتعظون به) أي کی یتعظون فلعل بمعٹی کي علی طریق الاستعارة کما مر 
بیائە فی قولە تعالی : طاّلعلکم ت تتقون ہ4 [البقرةۃ: ]۲٢‏ فی أوائل سورۃ البقرۃ. 


تول تعالی : نال راع زی عو لعل بل لا 
قولە: (حال من عذا والاعتماد فبھا علی الصفة کقولك جاءني زید رجلا صالحاً أر 


ظلمهھم ھو الذي أوجب علیھم أن یؤمروا بڈوقوا جزاء کسبھم والواو في وقیل للحال ولفظ قد 
مشدرة وذو الحال ضمیر الفاعل في یتقی أي أفمن یتقي بوجھه سوء العذاب وقد قیل لھم ذوقوا ما 
کنتم تکسبون کمن هو آمن من ذلك قرله لعلموا ذلك تقدیر لجواب لو. 

قوله: حال من ھذا أی فا قرآناً عربیاً 4 [الزمر: ۲۸] حال مؤکدة من ھذا القرآن والعامل 

معنی الإشارۃ قوله والاعتماد فیھا علی الصفة یعني لا بد أن یکون الحال دالة علی معنی زائد علی 
ذي الحال وصفۃ قائمة بہ وقرآً لیس کذلك بل ھو عین ذی الحال نمصحح کرنہ حالً ما و 

صفته التی ھی عربیأً فبانضمامه إليه دل علی معنی زائد قال الزجاج عربیاً منصرب علی الحال أی 
ضربنا للناس في ھذا القرآن قي حال عربیتھ وبیائهھ وذکرہ قرآا وت تد ا کیا ون جاء نی زیکد رحلا 
صالحاً قد کرر رجا توکیداً وقال صاحب الفرائد یمکن أن یقال قرآناً حال وعربیاً صفة لن القرآن 


)١(‏ الخري فی الأصل ذل یستحي مه ولذلك یستعمل في کل منھما. 
رھ وکڈا ضر بس الجریة . 
(۳) ولە یحتاج إليه الناظر الخ وبھذا القید پحسن وقوع کلمة کل ھنا. 


۸ء سورة الڑمم/ الاب ۸۰ 


یو ای سور مو ور رد ال ا 
الحقیقة الحال تلك ائصفة. : 
قولە: لا تال قیہ پوجہ ما لا فی لتظم ولا فی المعنی آو اتحراف من الو ۱ 
إلٰی جانب الحق ولذا قال بوچه ما.. ۱ ۱ 4 
قفوله: (وھو أبلغ ھ0" سط 0[حك+0227 
برا رد را ای و سکیا فرع انی تی اسان پانئرین الارلی کنا قل رہ 
سومی پو مہوت " ے8 ھا : 


امصذر فیمکن أن یقع حالاً اي مقروا عربیاً وقال أبو الیقاء لقرآنا چ4 [الزمر! ۲۸]: اھو خال من 
القرآن موطكة والحال في مُعنی قولە: لٛعربیا٭ [الزمر: ۲۸] وقیل انتصب ببتذکرون ,: ۰٠‏ 
توله: وھو أہلغ من المستقیم واخثص بالمعائي وجه کونە أبلغ من المستقیم ا بغیر دی عوج ۱ 
یدل علی أنە لا اختلاف فیه بوججه من الوجوہ وأشار إليه بقولہ:لا اختلال فیه بوجہ بّا وجە دلالتہ 
عليه تنکیر عوج فإنه للتقلیل فإذا نفی یدل علی أن القرآن لیس فیه شيء من العوج بخلاف متقیماً 
فإنه لا یدل علی ذلك وقوله واختص بالمعاني بیان لوجه کونە أبلغ من أن یقال غیر بَعوج 
واسترجاح لە عليه لان لفظ العوج بالکسر مخصوص بالمعاني دون الاعیان فیدل علی أن :معانیه 
صحیحة مستقیمة لا تری فیھا اہْختلافاً ولو کان من عند غیر الله لوجدوأ فيە اختلافاً کِثیراً ولو قیل 
غیر معوج لفھّم منە ان الفاظہ مستقیمة وکان تگریرا لان قوله: ظقرآناً عربیاًم٭ [الزھر : ۲/۸ دن ۱ 
علی ذلك آو لان العوج إذا استّعمل في الأعیان دل علی بلوغه في الاستقامة إلیٰ:حد لا یدرأۂ ۱ 
العقل فیه خللاً کما ذکر في طۂ قال الزجاج العوج بکسر العین فیما لا یری لە شخٔص وما کان ْ 
شخصاً ثبت فيه عوج بالفتح تقول في ذنبه عوج وفي العصا عوج فإذا لا بد من ذي أي غیر ذي: 
معان مائلة عن الاستقامة قال صاحب الانتصاف تقدم لە في طه الاعتذار عن اننتعمال العوج ۱ 
المکسور في الأاشخاص ۷ الأشیاء التي لا یری فیھا خلل وعوج في الّعادۃ إٰذا اسنتطلعٰتِ رأیىٔ 
المھندس وأمرت أن یعرض استواءھا علی المقابیس الھندسیة لعثر فھا علی عوج في غیر موضغ 
لا بدرك ذلكث بحاسة البصر ونکن باأمقیاس الھندسي فثفی اللہ عز وعلا العوج الڈی ذق ولطف عنْ 
الإادراك اللھم إلا بالقیاس الذي یعرفهہ صاحب التقدیر والھندسة وذلك الاعوجاج لما لم بذرك إلا 
بالقیاس دون اسیو سو پورئ سی وحعت بالکسر لکونه مشبھاً بالمعاني وحاضله أنه :یجوز 
غیر ذي عوج والمراد الفاظ الْعَآت وتلخیصے أن اختیار غیر دی عوج علی معوج إما لان المراد 
وصف معَاني القرآن ووصف ألفاظه فح القیاس الفتح لکن أرید َال رالاتتتاز اق المےی) 
البارعین في البلاغة لو تاملوا وتففکروا في نظمہ وأسالیيہ وبلغوا في التامل غایته لما عٹروا فی عليٰ 
عوج قط فال الزمخشري فإن قلت فھلا قیل مستقیماً أو غیر معوج قلت ف٭ فائدتان إحدیھما نفی أن' 
ایکون فیه عوج قط کما قال ولم یُجعل لە عوجاً والثائیة أن لفظ العوج مختص بالمعانيٰ دون الأاعیان . 
برید ان المطلوب إِن یقال أن معإنیه صحبحة مستقیمة لا تری فبھا اختلاقاً ولو قیل غیر معوجلفھچ _ 
٣‏ منه أن ألفاظه مستقیمة وآأن العوج بالکسر إِٰذا استعمل فی الأعیان آفاد سام می ای لاعار 
یسید سو کو دیو عو یی 83 


سورۃالزمر/ الأیة: ۲۸ ہممً.م۔۔ہہہ٤؟٤ٗ‏ رر سس سس کہ _ ٥‏ 

ثولە: (واختص بالمعاني) نقل عن التفتازانی ألە قال هو الوجه الثان یی ترجیحہ لأن 
لفظ العوج بکسر العین مختص بالمعاني فدل علی استقامة المعنی من کل وج‌بعد مادل 
سو سوار جو وت ری سس رس و مروف ئا 
فی ذلك لاحتمال أن یراد : نفي العوج بالفتح انتھی وفیە بحٹ أما أولا فلان کونە عربباآًإن 
دل علی استقامة وا ا ا ا ا ٹانیاً فلان المعنی ھنا مقابل 
للاعیان لا الألفاظ فیشمل اللفظ أیضاً قال المص فی آوائل سورۃ الکھف وھو فی 
المعاني کالعوج في الأعیان والأولی أن یقال إن الْعُوْخ وقع في حیز النفي لکون غیر 
ھنا بمعنی النفی مثل قولە تعالی : 'للغیر المغضوب علیھم٭* [الفاتحة : ۷] فیفید العموم 
بعبارته وأما المستقیم فنکرة فی الزإثبات ولا عموم له بعبارة النص إلا بدلیل وعن ھذا 
قال فھو أبلغ الخ . 

قوله: (وقیل بالشك استشھاداً معطوف بقولەہ: 

ود أنالڈیبقین ضیرفذفيٴكعصوج مزالإلڈوتقول غیر مکلوب 

وھو تخصیص لە ہبعض مدلوله) وقیل بالشك علی قوله بالمعانی أي اختص بالشك 
فیفید الکلام نفي الشك فیکون مثل لا ریب فیه ولا شك فی کونه أبلغ من المستقیم لأنه لا 
ینفی الشك لأن معناہ أله معتدل لا إفراط فيه ولا تفریط وھنا لا ینافي الریب وجە 
الاسٹشھاد بأنه ذکر فی مقابلة الیقین فلا جرم أن الملاسب هو معنی الشك والقول بان 
استعمال العرب العوج بمعنی الشك غیر ظاعر وژإن کان مقابلته بالیقین مشعرا بە ضعیف 
لان آخر کلامە یرد أولە فإن الإشعار کاف فی مثل ھذا المطلب لان مذا المطلب لا یرام 
فیه الجزم والیقین وأما القول في رد عذا الإاشکال بأنه مقتبس من الایة وقائله نصیح من 
مل اللسان فلو لم یکن فھمه ما آتی بە کذلك فغریب جدا لان معنی الایة ونكاته مقتبس 
من کلام الشعراء والعرب العرباء قال''' عمر رضي اللہ تعالی عنە: علیکم بدیوائکم لا 


قوله: علة أخری مرتبة علی الأولی أي قوله: طٗلعلھم یتقون4 [الزمر: ۲۸] علة أخری 
لضرب المثل المذکور فی فوله: لولقد ضربنا4 [الزمر : ۲۷] الایة بعد تعلیله بقوله: طلعلہم 
بنذکرون4 [الزمر : ۲۷] مرتبة عليه لآن الاتقاء عن المعاصي الموبقة إنما یکون بعد تذکر عواعید 
القران وإنذاراته . 

قولە: استشھاداً بقولہ الخ وجه الاستشھاد آنه جعل ف(غیر ذي عوج4 [الزمر: ۲۸] صفة 
مؤکدة للیقین فعلم من یں سد سس سومی نشی بی بی شر 
فإنھم یقولون آنا لست بموقن فیه یریدون به انا شاك فی . ۱ 


_ رري:أن عمر رضی ال تعالی عنە فال علی المنبر ما تقفولون فیھا؟ فسکتوا فقام شیخ من عذیل‎ )١( 
فقال هذا لغتنا التخوف التنقص فقال هھل تعرف العرب فی إشعاھم قال نعم فال شاعرنا أبو کثیر‎ 
یصف اقته تخوف الرجل مثٹھما کما فردا کما تخوف عرد التبعة الِِمن فقال عمر رضی ال تعالی‎ 


عنه علیکم ہدیوانکم الخ . 


آزشیسر "[رزرصصد جح و_س:جوججید:- سودۃ زم لہ ۹ 


رواە. ۔ یپ ریبش ور باخظعر علی تخرں 4 (ائى: 0 
_فما ذکرہ یستلزم الدور أو فیه شائبة الدور. .۱ 
اقولہ: (علة آبعری مت علی الاولی) اشار بہ إلی آن لمل قي الموضبین بم کی ْ 
یفید التعلیل فعلل ضرب المثال أولا بالتعذکر ٹم علل التذکر بالاتقاء لأنه المقصود مه 
فلیس فيه تعلیل معلول واحا بعلتین وھذا مرادہ ولا یخقی ما فيه إذ عدم جواز ذلك في 
العلة الخار جیة المؤثرۃ فی الوجود الأخارجي وأآما فی العلة الذهھٹنة فالتوارد جائز والظاھر أن 
المراد عنا العلة الذڈھنیه إلا یقال بل ائظاھر العلة الخار جیة ولا یخفی عدم اسْتقامته :ھنا۔ 


ٰ قوله تعالی: ضر تِ ام ايد ذ شرع مدمیسون ورلد سک یی برا 
نت ایک کی 2ھ ٰ 

ثولہ واچوبیووپڈووووووچچ 22و 
من معبودبه عبودیته ویننازعوٴن فیە بعبد یتشارك فیە جمع یتجاذبونہ) مثل المششرك علی ما 
یقتضيه مذھبه أي مذجب المشُرك إنما جعله مقتضی مذھبه لان الأصنام جمادات لا یتصور 
منھا التنازع والمشرکون یعلممون ذلك ویفولون: غإما نعبدھم إِلا لیقربونا إلی اللہ زلفی چ4 
]٣ 0‏ کما تقدم في أرائل السورۃ الکریمة فادعاء کل واحد من معبودیته الخ علیٰ . 
سد شوہ شر تو مسر تسود بس جس و دوہ 
متعلق بقوله مثل المشرك. ٰ .- پب ×0 
۱ قولھ : (ویتعاوروٹہ) عطف تفسیر لقوله عےے إذا الجذب لحقیقي نا غیر مُتصور 
التعاور الأخذ بالمثاویة وموٰ معنی التجاذب احاصله سے سو با وا 
المختلفة أي فی مھماتھم المختلفة کما وقع في بعض النسخ. ۱ َ. 
قوله: (في مھامھم المختلفة ي تحیرہ) متعلق بمٹل وبیان زے ای فحیرہ في آذ 
ھا یتوجە ویجلب رضائہ وإن کان زمان الخدمة متعیناً بالمناوبة . : 
ْ قوله: (وتوزع قلبه) أيٴ تفرقہٴ وعدم سکونته کالتفسیر للتحیر. ٰ 
ا قولہ: (والموحد بمن لف لواحد لیس ثغیرہ عليه سبیل ورجلاً بدل مُن مثلا وفیْ 
صلة شرکاء والتشاکس والتشاخص الاختلاف) والموحد عطف علی المشِرك أي مثل 


قوله: للمٰشره 0 الأولی ان یذکر ھذا التفمیر قبل رَجِلاً نتصلاً بمثلاً ویقال ضرف 
الله مثلاً للمشرك والموحد ٭رجلا فيه شرکاء4 [الزمر: یی سو مت 
الأمر ان یکون المضروب مثلا للمشركغ والموحد رجل واحد فيه شرکاء. 

قُوله: وفیه صلة شرکاء أي لفظة فيه فی قوله: فرجلاً فیه شرکاء4 [الزمر : ۹ ھٰذا بنہل 
علی آن الظرف مع اعتمادہ یجُوز آن یکون غیر عامل فہما بعدہ ہل متعلقاً بە وخبراً له کما ذھب 
تہج سر سی ۱ ۰ 


سوواائ ا 12ا ہے ےےےےے__سسمےےسے_ لس تممم۔؟؟8۲ 


الموحد ولو کان عاصیاً في عمله فولهہ بمن خلص أي لعبد الخ وللتفٹن عبَٗ یمن خلص قدم 
المشرك لأن الکلام فیه وذکر الموحد لتوضیح الأول إذ الشيء ینکشف بأقدادہ ولم بعبر 
بالعبد کما عبر به فی سورۃ النحل لحسن الازدواج لقوله سلما لرجل في الثاني وی الاول 
لمناسبة الٹانی وتنکیر رجل لعدم قصد التعیین ورجلا بدل من مثلا بدل الکل أو عطفطیان 
کما صرح به في سورة البقرۂ ةِ او مفعول ضرب ومثلاً حال منه قدم عليه لکوئه نکرة أو 
مفعولا ضرب لغعضمته معتی صیر قوله وفيه أی لفظة فیه صلة شرکاء والظاھر أنه خبر مقدم 
لآن النکرۃ وإن وصفت بحسن ثقدم معمولھا فمراد المص أنه صلة بحسب المعنی والمال 
إذ لو أرید ظاھرہ لم یظھر لتقدیمہ فائدة مثل التخصیص آو الأھمیة لکن سلاسة المعنی ما 

هو الظاھر من کلام المص وتقدیمه لثلا یفصل بە بی ہین الموصوف والصفة ولو خر عن 
الصفة لٹوھم کوئە صلة لھا مع أن صلة شرکاء لأنه یتعدی بغي بقال ا؛ شٹرکوا فی أمر قوله 
والتشاخص الاختلاف أي الاختلاف فی الخدمة . 

قولە: (وقرا نائع وابن عامر والکوفیون سلما بفتحتین وقریء بفتح السین اس 
سکون العین وثلائتھا مصادر سلم) وقرأ نافع الخ معتاد المص تقدیم قراء: الاکٹر وعنا 
مر سر رن یں یروش یرک وا 
بعض المواضع وقریء فی القراءة المتواترۃ مع أن عادته وقرأً فلان بصیغة المعلوم . 

قولە: (نعت بھا أو حذف منھا ذا ورجلە سالماً اي وھئناك رجل سالم) نعت بھا أي 
للممالغة کأنه لکمال سلامتہ عین السلامۂة أو حذف منھا ذا و المصدر بمعنی اسم الفاعل 
ویؤیدہ قراءة رجلا سالماً قوله ورجلاً سالماً أي وقریء رجلا سالماً من سلم من باب علم 

قولە : (وتخصیص الرجل لأنه أفطن للضر والنفع) وتخصیص الرجل أي عدم ذکر 
المرأۃ أو عدم ذکر ما یعم الرجل والمرأۃ لأله أفطن الضر والنفم''. فإن المرأة والصبي قد 
یفعلان عنھما والمراد بالرجل ما في قوله سلما لرجل . 

قولە: (صفة وحالاً) أی مثلاً مستعار لصفة غریبة لمشابھتھا له في الغرابة بخلاف ما 
ذکر ولا فإنه علی بابه. 


قولە : یہ رہ مد ام ا المذکور بقوله 
لرجل بالذکر دون الصبي والمرأۃ لأن الرجل أفطن للضر والنفع منھما وفي المطلع إنما خص 
المالك ہالرجل دون الصبي والمرأۃ لیکون أفطن بحال العبد فی الدعة والکد والمرأة والصبي قد 
یغفلان عن ذلك وفی الکغات وانما جعل رجلا لکوت آفطن لماٴشقی یه آو ستعد فإن المَرأ 
والصبي قد یغفلان عن ذلك . 

قوله: صفة وحالا یعني أن لفظ المثٹل لیس حقیقة في معناہ ہل هو مجاز مستعار للصفة والحال. 


)١(‏ أو لآن ذکر المرأة فی الأحکام لیس بشائع فضلاً عن مثل ھذا لان سٹرھن فی الذکر مستحسن 


سورة الزمر/الَة: ۹ 
ٴ قولہا: (ونصبه علی ہے ولنلك وحدہ وئریء مٹلین للاشائر باختلاف النوم) ١‏ 
ورلذلك رحدہ لآن التمییز لبیان جنسه ورفع إبھامہ وھو حاصل بالافراد کلفظ ُلمصدرٴما لنم 
بقصد به الأنواع إذا قصد به :الأنواع روعي المطابقة کما فی قراءة مثٹلین ولا قال اص 
للاٍشعار باختلاف التوع وإنما قال لاشعار لان اختلاف النوع نا متحقق و افو اد وا لپیة 
داثران علی قصد الشعار باختلاف النوع وعدم الإشعار . . 


فولە: (أو لان المراد مل بستوبیان في الوصفین علی أن الضمیر للمک٘لین) أر 
فرادیرای سر سید کو تر ہو یش می کا رک 
یخفی أنہ تکلف إذ الاستواء ضفة رجلین إذ الکلام مسوق لبیان خالہٰما وأیضاایُحتاج النمبیز _ 
إلی التاویل کما قال في الرصفین أو مثلین منصوب بنزع الخافض وعن ھذا أَخْرَہ. ...و 
قولە: (فإن التقدیر مثل: رجل ومثل رجل) بیان تثنیة المثلین بالاضافۃ 007 لاق _ 
قوله ورجلاً سلما معناء وضرب اللہ مثلاً رجلاً سلما لرجل سم ہو 
ذکر مرتین في التقدیر ولذا قال فإِن النقدیر الخ . ٰ ْ "۳ 
قوله: : (کل الحمد لە لإّ بشارکھ فی علی الحقیقة سواہ لالہ المنعم بالذات والمالك: 
۔علی الإٴطلاق فیشرکون بە غیزہ من فرط جھلھم) کل الحمد إشارۃ إلی أن اللامَ للاستغراق _ 
آو للجنس لکن الاولی کل حبمد بتنکیر الحمد لا یشارکه فیه علی الحقیقة ھو معنی الحصز 
الحاصل من الاستغراق إذ لو شارکه علی الحقیقة لاختل الحصر قوله علی الحقیْقة لأن 
الحمد علی غیرہ تعالی کائن'علی وجه المجاز لکوئە متععاً مجازاً لکونہ واسطة فکما أنه 
'یصدق عليه أنه منعم مجازاً یکون الحمد لە مجازاً لأن مذا الحمد راجع لی المیم : 
الحقۃ فلا بضر الحصر وکمال التفصیل في سورۃ الفاتحة وجە ختام الاّیة بە أنه أیضناً بيان. 
'وحدانیتہ وتقریر لما قبله من فی الاستواء لأن قولہ: اٹڑھل یستویان4 [الزٹر: ۲۹]:[(نکاز . 
لوقوع التسویة فبطل عبادة الأَمنام وعلم حصرھا لخالق الآنام والحمد اللہ تقریزله کما قررہ 
المص إ 78 0۷۷۳ھ ۱ 


چور٭5 


قوله آھتت رصق او ار اسم گج رھ سرت رت تی“ 
الحال لقیل مثلین کما قال فی الشمیز لا بستوی مؤلاء الرجال علماً وفي الحال :لا پر 
ھزلاء عالمین ۔ ۱ . ۱ 

ا قولہ: ا التقدیر مٹل رجل ومثل رجل اي فان تقدیر ضرب الہ مث رجلاالثبة شرب اه ۱ 
مثل رجل فيه شرکاء متشاکسوٰن* [الزمر: ۲۹] ومثٹل رجل سلم إلی رجل وت فٍ مل 
یستویان عائد إلی مثلین المذکورین تقدیر. 

قولہ: ج فلت سط قاے سس کر با وت 
الجنسي في الحمد فإنه یفید بمونة القرینة الاستغراق ومعنی الاختصاصض من اللامٴفي لہ ونفی ۱ 
المشارکة من لِفظة ال لان اد >آأ03038)) ضرب 9س۸ 0 
الووحدائیة والفر دانیة . . 


سور الزم ر/ الآبتان: ٣٠ء ۳٣‏ ممےہم.م.م..ہں فگےًٌ.. _ 8۲٣‏ 
الاستواء في الممثل لە المحسوس بطل الاستواء في الممثل وإذا كانالٰغرض من ھذا 
التمٹیل إبطال الشرك وإلبات التوحید کان ارتباطه بما قبله أاظھر وعلم أَيضَاناسبة آخر 
الکلام باوله المسمی في علم البدیع بالتوشیع ہل أکثرھم لا یعلمون ترق من ٴبَيَان عدم 
الاستواء في الممثل لە وفٰی الممثٹل إلی بیان أنھم جھلة لا یتنبھون بمٹل ھذا التنیيه الجُلي 
ولا یتفطنون بالأمور البدیھیة فضلا عن المقدمات النظریة وھذا أھم من الأول فلذا أضربٌ 
عنه علی سبیل الترقي إلی ھذا البیان بأنھم یشرکون به غیرہ لکون عقولھم وحواسهم مؤوفة 
فلا یدرکون ما لھم وما علیھم فبقوا فی الضلال والشرك . 


قوله تعالی : ىك می وإنہم میوں لیا 

قولهە: (فإن الکل ہبصدد اللموت دی عداد الموتی) اکْتار لی ان سے تا اآولی لآن 
مآلھم الموت لا محالة فلذا أکد بأن وإیراد الجملة الاسمیة للمبالغة في وقوع مضمونھا. 

قوله٭: (وثریء مائت ومائتون لأئه مما سیحدث) نبە بە علی أن مائتا لکونە اسم 
الفاعل یدل علی الحدوث وأما المیت فلکونه صفة مشبهھة پدل علی الثبوت وفی الکشاف 
والفرق بین المیت والمائت أن المیت صفة لازمة کالسید وأما المائت فصفۃة حادثة تقول 
غداٴ'' کما تقول سائد غدا أي سیموت وسیسود وإذا قلت زبد میت فکما تقول 
خي في نقیضه فیما یرجع إلی اللزوم والثبوت وإلی عذا التفصیل آشار المص بقوله لأنہ مما 
سیحدث أي بالنظر إلی ما سیحدث قیل مائت وبعد حدوثہ بثبت ولا یزول فبالنظر إليه قیل 
میت ولما کان سی دیو سای المجاز الأولی . 


ول تعالی : تہ لب الکو مد رکم مرن ا 

قولہ : پوس توبث رس المخاطبِ لشرافته علی الغیب 
لدنائٔہ وإن کانوا کثیراً جدا۔ 

قوله: (ھؤعند ربکم4) العندیة مکانة لا مکان فلا التفات في ربکم متعلق بقوله: 


زید مائت 


قولە : لأئه مما سیحدث رنی الکشاف والفرق بین المیت والمائت ان المیت صفة لازمة 
کالسید وأما المائت فصفة حادثلة تقول زید مات غداً کما تقول سائد غدا أی سیموت وسیسود وإذا 
لت زید میت فکما تقول حی فی نقیضه فیما برجع إلی اللزوم والثوت قال الفراء یقال لمن لم 
یمت إنه مائت عن قلیل وعیت ولا یقولون لمن مات ھذا مائت وقال صاحب الانتصاف فاستعمل 
میت مجازاً إذ الخطاب مع الأاحیاء وماثت حقیقة والمختار أن استعماله ٹیما مضی مجاز وأما 
استعماله فی المستقبل عند الأصولیین فمجاز ہلا خلاف وقال الطیبيی رحمہ اللہ لا بد من الفرق بین 
عالم ویعلم قال صاحب المفتاح أو لتعین کونە اسعاً کنحو زید عالم فیستفاد الثبوت صریحاً فأاصل 
الاسم صفة وغیر صفة ائدلالة علی الثبوت نعم دلالة الصفة المشبهة عليه أظھر والزم. 


)١(‏ وقیل الظاھر إله مثل زید آسد کما غی القراءة المشھورۃ ولا یخفی ضعفه. 
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: سورڈ ازم / الة: ۴ 
افتختصمون٤‏ [الزمر: ۱ وئرعایة الفاصلة اخر والاخصام بممنی الگا - 
ول : : (فتحتچ علیھم) بیان للاختصام والتخاصم علی هذہ الکیفیة اہم یفھم من _ 
النظم الکریم لکن الحال في نفس الأمر کذلك. ٰ ٰ 
قولہ (الك کنٹ علی الحق شی التوحید وکاوا علی الباطل فی التضربكً 
التوحید وکذا في سائر المطالبٍ الدینیة وجه التخصیص إذ الکلام فیە. ْ ) 
ْ قوله: : (واجتھدت فی الإرشاد والتبلیغ ولجوا ذ ٰي التکذیب والمنا ویعٰڈروٰ 
بالأباطیل مٹل ۶ اأطعنا سادتنا4 [الأحزاب : ۷] وؤوجدنا آباءنا 4 [الأنبیاء: )]۳٥‏ 
واجتھدت عطف علی کنت أي فتحتج علیھم بأنك ضر ا والشبلیغ ولجوا 
في التکذیب بیان خصوعتہ غليه السلام قوله ویعتذرون!' الخ بیإن خصومتھم ویٰظنون 
بیسو مات سن بد ہش سے ہس رت دھشتھم 
ظنوا آنه بفیدء. ۱ -. 2 و 

قوله: (وقبل المراد بە الاختصیام العام یخاصم فلہسہتابیک یر ٰ 
الدنیا) وقیل المراد بە الاختصام العام الجاري بینھم ومذا المعن غیر مناسب مُنا لان ْ 
الکلام کما عرفت |بطال الشرك واثبات التوحید ولذا مرضه وأیضاً مساس قولە تعالیٰ: 
ظا انك مت پچ (الرمر: ]٠٣‏ الایة بالمقام لکونہ تمھیداً لقوله بت إنکم یوم القزامة 4 [الزمر: 
٢‏ الاَیة وظھور کونە تمھیداً لە إنما هو بالمعنی الأول فتامل وأیضاً المعنی الاول هو 
الأنسب لقولہ ا افمن آظلم ممن کذب4 [الزمر: - 0 0 
طرفی الا ختصام الجاري قی ان الکفر والزیمان . ٣‏ 

قفوله تعالی: لو ام کب کی ال وَکذذب 7+ ٰ اد ۱ 
تک عد سے می مخوی کک ضریت لگا ۱ 7 ۱ 

توله الاو رسفا وت اکر لی لف راد ار تی ا 7 
السورة بقوله: لو راد الله :ان یتخذ وئداً لاصطفی٭ [الزمر: ]٤‏ الخ وإضافة الشرك ْ 
مذکور فی أول السورۃ بقوله: فوالذین اتخذوا4 [الزمر: ٣‏ لاأیة وقوله تعالی: ف٭ؤٰجعل _ 
لل أنداداچ [الزمر: ۸ لایة وُزدہ بأبواع الدلائل وأوضحہ بضرب المٹل ثم بین تخاصمهم 
وإلزام الحجة علیھم فسجل عِلیھم بأنه أظلم من کل ظالم لجمع الأمرین الافتراء علی الله 
سے سی سو ہرس شی تبرت یہہ و 72 ْ 
ْ 7 (وھی ما جاء علیہ الصلت والسااب) نفیہ مالفة حیث جعل فی الصدق 
والحق ول" یاول بالصادق لأنه. بای المبالغة, --- 


() والاعتذار لیس بخصومة یحب الظاعر لکن فی صورة الخصومة تأمل. 


سورۃ الزم ر/ الأیة: ٣٣‏ ۰ھ 


قوله: (من غیر توقف وتفکر فی أمرہ) بیان فائدة قوله إذ جاءہ إذ التکذیب إِنْما یکون 
بعد مجیثه فأشار إلی أن المراد بە التکذیب من غیر توقف الخ وھو اشنم الا فإذ ھنا 
فجائیة صرح بە الزمخشري وھو إمام فلا بضرہ ما نقله المغٹي عن سیبویه من أنه,یشترط 
فیھا أن تقع بعد بیٹا أأو سیما لأن الظاھر أغلبي لا کلي وتصریح العلامة قرینة عليه وجاء 
استعارۂ تبعیة فکن علی بصیرۃ . ۱ 

قولە: (وذلك یکفیھم مجازاۃ لأعمالھم) أشار إلی ان الاستفھام إنکار للنفي 
وإلبات المٹمفی وعن مذا قال: ٭وذلك 4٤‏ [النساء : ۱۴] أي المٹوی والمکان فی جھنم 
یکفیھم مجازاۃ فالکفایة مفھومة من سیافه هنا کأنه قیل آلیس جھنم کافیة للکافرین 
ملوی ومکاتا بل عذابا. ۱ ۱ 

قوله: (واللام تحتمل العھد) والمعھودون هم المشرکون الذین کذبوا علی اللہ فح 
یکون من باب وضع المظھر موضع المضمر وھو الظاھر ولذا قدمه إشارۃ إلی رجحانه. 

قولہ: (والجنس) أي الاستغراق فیدخل ھؤلاء المشرکون دخولا أولیاً کما دخل أھل 
الکتاب فح لا یکون من قبیل وضع المظھر موضع المضمر. 

قوله: (واستدل بە علی تکفیر المبتدعة فإنھم مکذہون ہما علم صدقه وھو ضعیف 
لأله مخصوص ہمن فاجأً ما علم مجيء الرسول بە بالتکذیب) لأنه الخ وھذا البیان ضعیف 
لأن سبب الکفر تکڈذیب ما جاء بە عليہ السلام لا مخصوص بمن فاجاہ والقید بإذا المفجائیة 
لاظھار کمال شناعتھم لا أنه مخصوص بہ'' آلا یری أن من کذب ہما جاء بە عليه السلام 
بعد مدۃ فھو کافر اتفاقاً فلا یظھر وجه ما ذکرہ والأاولی في الجواب کما في علم الکلام ان 
المبتدعة إن أدی بدعته إلٰی إنکار ما علم مجیثه ضرورۃ فھو کافر وإلا فلا فالاستدلال علی 
إطلاقہ لیس بتام. 

قوله تعالی : وَألنی جَآء لیذ ودک یہ أواہك ہم المسغوت لیا 

قوله: (والذي جاء بالصدق) لما ذکر حال المکذبین شفع بحال المصدقین للترغیب 
والترھیب فالجامع فی العطف التضاد المشھوري . 


إذ للمفاجأۃ أی کذب بالصدق مفاجناً وقت مجیٹە. 

قوله: واللام یحتمل العھد والجنس أي اللام فی للکافرین پحتمل العھد والمعھود هو من 
کذب علی ال أي لھزلاء الَذین کذبرا علی الله وکذبوا بالنصدی وبحتمل الجنس أي لجنس 
الکافرین فیدخل فیھم من کذب علی الله دخولاً أولیاً فیکون إثبات لکونھم من اھل النار بالبرھان . 


)١(‏ فلا عفھوم المخائفة عنا کما بشعر به کلام المص لت لہذا القید فائدة غیر ممفھرم المخالمفۂ فلا 
مقھوم ح انفاقا۔ ۱ 


7٦ 097 


قوله: (للجنس لبتناول الرسول والمؤمنین لقوله: طٛأولنك هماالِمتقون4 [الزمر: 
٣۰‏ وقیل ہو النبي لٹ والمراد ھو ومن تبعه کما في قولہ: (ولقد آنینا!اموسی الکتاب 
لعلھم بھندون4 [المؤمنون ]٤4:::‏ وقیل الجائي هو الرسول قله والمصدق أبو بكرَرضی اللہ 
عنه) للجنس ٹیتناول الخ أي الموصول للاستغراق فیتناول المؤمنین اولا بخنیٰ علیلف]غ فی 
الصلة اعتبر الأمرین فالأمر الأول غیر متحقق في المؤملین فکیف''' یتناولھم قولةک. 
لأولٹك ھم المتقون 4 [البقرۃ : ,۷] لا یدل عليه لجؤاز کون الجمع للتعظیم فالظاھر باٴ 
۔مرضه من قوله وقیل هو البٔبي عليه السلام لکن المراذ هو ومن تبعه إذ کثیراً ما یذکر: 
المتبوع ویراد هو واتباعه ما لم یکن له خصیص إما بدلالة النص أو إشارته أوٴ پتقدیر 
المعطوف وھذا مؤید بقوله تعالی : راع کا مرسی اکپ اح رت4 ارد 
۹) فلا بظھر وجە تمریضه فإن قیل یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز قلنا لا جمع لمًا 
عرفت مُن أن الاتباع مدلول عليه بدلالة النص أو إشارتہ بیو سو تس تمالی: ْ 
'لؤتقیکم الحر* [النحل: ۱] أي والبرد. ٴ ۰چ 
قولەه: : (وذلك یقتضي [ضمار النی ات فی غائخا نا اختارہ الثقات مر تا 
وجوزہ بعضھم مطلقاً وفصل بعضھم فقال إنه یجوز حذف الموصوف مع بقاء صبلتہ إن. 
'عطف علی موصول آخر کما فیما نحن فيه لکن المص لم یلتفت إليه لضغفه ولا یأباہ 
فکدورست سماہ ونس سیر ید رس مس نہ ہو 


_ ة٦‎ 


قوله: لفوله: طأولتك مم المنشون4 [الزم: +] مذا اعتذار لحمل اس ا ما ا 
فان أولئك مم المتقون*4 خبز لالذي جاء بالصدق 4*4 [الزمر : نار ہو سا دو جا 
الڈي علی الجنس لیکون مجموع المعنی ویصح حمل الجُمع عليه. ُ ٰ 
۱ قواہ: وقیل هو النبي والفُراد مز ومن تبعہ فان الرسول :صلوات اللہ عليه [مام آمت رَفَْذوقھیم 
ون مجیئە بالصدق وتصدیقه منجیئھم به وتصدیقھم کما یقال لرئیس القوم یا فلان :افعلوا ونحوٰہ 
قوله تعالی : : ڈولقد آتینا موسی: الکتاب 4٤‏ [المؤمنون: ۹] أي موسی وقومہ بدلیل قَولەه: لہ 
یھتدون* [المؤمنون: ]٦٤‏ وفي الکشاف و والذي جاء بالصدق وصدق بهە٭ [الژمر: ]۳٣‏ مو 
بر اہ و جا ھی ار ال ود صا سا سر سے و تا 
ولقد آتینا موسی الکتاب لعلھم بھتدونچ [المؤمتون : ۹ فلذلك قال ٭ٛأولئك جم العتفون 4 
[الففرَ گرز ایرد خر ہو رھ چرفو :سو ریو ہے با ڈرو 
اوھ بوسی می رض ےہ یہ ہیں رت و 
النبي ا جاء بلا إله إلا اللہ وصیّدق بە الرسول أیضاً بلغه إلی الخلق۔. 

۱ قوله: وفلك یقتضي اضمار الد ِذح لا یہُوز آن یکون ألضمیر فی رصدق 14الزن: ۳۳). 
راجعا إلی الذي المذکور لأئه عبارۃ : ۰ و وس بت عراف چہ و 
الإاضمار قبل الذکر أو ساوت 


کرس کو ےی 


سورۃالزھراالایڈ: ؛ٴ٣‏ _ےس. .9 .ممم.... . _.. .. ٹک .ے..ےے. 8۷ 
معاً علی أن الصلة للتوزیع لیندفع المحذور فضعیف أما أولاً ذلأن استعمال:الذي فی التثنیة 
غیر متعارف وأما انتا فلان التوزیع نلیس بحس لان التصدیق شأن الرسول'غعليه السلام 
أولاً وأیضاً یحتاج إلی کون الواو بمعنی أو وھو خلاف الظاھر. 

قوله: (وقریء وصدق بە بالتخفیف) فح یکون أوللثك هھم المتقون للتعظیم لا محَالة 
ویؤید ما ذکرناہ في الوجه الأاول . 

قولە: (أي سدق نآ الىاس فاداہ إلیھم کما نزل أو صار صادقاً ہسببه لأنه معجڑ 
یدل علی صدقه وصدق بە علی البناء للمفعول) أو صار صادقاً بسببه فی الذھن علی آن 
الباء سببیة وفی الأول صلة والمعنی صار صادقاً عند المخاطبین بسببه ویدل عليه قوله لأنہ 
معجز الخ فإنە صریح في أن المراد ظھور صدقه ہسبب دلالة المعجزۃ فالمراد بالصدق 
القرآن العظیم ح وأما فی الاول فعام مله. 


قوله تعالی: کم کا َکاڈُوت ینک رَْہم لكَ را ا المَحَسٰت 


قوله: (في الجنة) أي في جنتھم الواسعة لا مطلق الجئة وستجيء الإشارۃ إلیه فيی ۔ 
آخر السورة. 


ڑکیا 


قولە: وقریء وصدق ہەه بالتخفیف قال ابن جئي ھی قراءة أبي صالح وعکرمة بن سلیمان 
وفیه ضرب من الثناء علی المؤمئین فھو کقولك الذي یأمر بالمعروف ویتبع سبیل الخیر فھو ماب 
عند اللہ فکذا قولہ: طؤصدق بە4 [الزمر: ]۳٣‏ أي استحق اسم الصدف بمجیٹە قال الراغب بستعمل 
النصدی فی فعل الجوارح نحو صدق ئٔي القتال إٰذا وفی حقه وفعل ما یجب وکذب في القتال اذاقع 
وجبن وعليه قوله تعالی : ٹوالذی جاء بالصدق وصدق بە٭4 ڈالزمر: ]٣‏ ٴي حقق ما اوردہ قولا 
ہما تحراہ فعلاء ۱ 

قولە: أر صار صادقاً بسببه لأئه معجز یدل علی صدقہه ومذا أبضاً تأوپیل علی القراءة 
بالتخفیف أی قولہ: لوصدق بەہ 4 [الزمر: ]٣٣‏ کنایة عن کوئہ 8ل صادفاً بسہب القرآن وذلك آنە 
صلوات الل عليه جاء پالصدق الڈی هو القرآن وسمی بالصدی مبالغة أي جاء بالقرآن الڈی هو 
محضی الصدق والحال أنە هو السبب في صیرورته صادقاً لأنه معجزۃ والمعجزۃة تصدیق من اللہ 
الذی لا یصدق إلا الصادق وفي الکشاف وفیل وصار صادقاً بسببہ لن القرآن معجزة والمعجزةۃ 
تصدیق من الحکیم الذي لا یفعل القبیح لمن پجربھا علی یدہ ولا یجوز ان یصدق إلا الصاد 
فیصیر لذلك صادقاً بالمعجزۃ أقول وج الکنایة إِن المعجزۃ سمیت بالصدق لاستلزامھا أن الجائي بھا 
صادق عبرت ہالصدق لکونھا سبب الصدق فذکر لفظ الملزوم وهو الصدق المعبر بە عن المعجزۃ 
وأرید بە اللازم مع جواز إرادة الملزوم ولیس مع الکنایة إلا مذا فھذا مجاز رید بە الکایة لآأن إطلاق 
الصدق علی المعجزۃ مجاز من ہاب إطلاق اسم المسبب علی السبب فکان لفظ الصدق مجازاً في 
المحجزۃ وکنایة فی صدق الجائي بھا ویجوز کوٹ اللمفظ الوَاَعَدِ مخازا وکنایة باعتبارین قوله: 
لوصدق بە ہچ [الزمر: ۳۴] أي وقریء ۂفلؤصدل ب44 [الزمر: ]۳٣‏ علی البناء للمفعول . 


. أي صدق بە ا ناس ولم یکذبھم الناس مفعول صدق والباء صلة‎ )١( 


ًٰ‌۳ھ٘ 7 - . __ _۔ ‏ يہ سوظرافقة٭ ۳۰۰| 
2 ّ پر الہ مع تما لمت نتر سن ایی ٰ 
مر" حر کون لیا : : 
قوله 1 سم فان إذا کفر کان غیرہ ای 1 _ 
للإشعار بأنھم لاستعظامھم الذنوب بحسون أنھم مقصرون مذنبون):خص الا۔ سوأً الخ فعل 
اذا الأسوأ فی بابه والمراد بٰه الکبیرة ة کما صرح بە الفاضل المحشي لکن :یرد غليه ان ٴ 
رر تہ با بس پر جو رس وس را سی 
۱ شترط بعضھهم الاجتناب عن الصغائر أ٘یضاً وعن ھذا عَدل عنه فقال أو لازشعار بأنھم 
سوہ وٹ أرید ہالتقوی سش سو سبیی جس سا 
لكنہه خلاف الاستعمال في المْرام. ۱ ٴ : 
ٰ قوله: 9 - - 0م تع نت سے 
بالنظر إلی حسبانھم لا في نفں الأمر ویرد عليه أنه علی ھذا التقدیر کون افعل علی :حقیقتہ 
محل اشتباہ فلیطلب من محله ولو قیل إن الصغائز بالنظر إِلٰی ما تحتھا کبائر کما صرح نہ 
ٰ المعص في سورۃ النساء افعل وارد علی هذا بالنظر إلی ما في نفس الأمر لم ببجد. : 
قوله: (ویجوز ان یکون بمعنی السپیء) یعنیي لیس افمل علی حقیقتہ بل , بمعنی: اصل 


الفعل فلا إشکال أصلاً. 


قوں : (کقولھم الناقص والاشج) النافص هو یزید بن ہے 
کانوا یاخڈونە من بیت المال ورد المظالم علی أملھا والأشج عمر بن عبد العزیز لقب بہ 


قوله: خص الأسوء للمبالغة یرید بیاڈ رجە تخصیص الأسوء بالذکر مع أن السیئء مکفر . 
أیضاً وذلك أن افعل إما أن یراد.بە التفضیل أو لا یراد فإِن آرید بە البِفضیل ففيه وجھان الأول اه 
إذا کر الکبائر یفھم منه تکفیرٴ الصغائر فارید الا ختصار فتبصر علی ذکر الأعلی والٹاني کت 
باستعظام الذنب أي دنب کان مُن ألصغائر والکبائر وأما إذا لم یرذ بە التفضیل فالإاضافة فيٴ اسزاء 
الذیي عملوا لیس من إضافۃ افعٔل التفضیل إلی الجملہ التی یفضل علیھا بل هي من إضافة الشئٰء ٴ 
إلی ما مو بعضه من غیر تفضیل کُولك الناقص والأشح اعدلا بٹي مروان فإن المزاد عما غادلان 
فی بیٹھم لأنھم أزید في العدلٰ مٹھم لان أبناء مروان غیر الناقص والأشج لا عدل فيھم إذ کلہم 
جائرون الناقص عو محمد الخلیفة سمي ہہ لأنه نقص أعطیة القوم وأرزاقھم المعینة قي بیتِ المال 
والاشج هو عمر بن عبد العزیز رضن روي أُن'عمر بن عبد العزیز رض سمي بالاشج الشچة | 
اصابت رأسه وروی الشیخ إسباعیل صاحبٰ سبر السلف أن عمر ہن عبد العزیز کان ربعة رقیق 
الوجه نحیف الجبھة بجبھته إِثر نفخة الدابة وروی الشیخ أبو نعیم في حلیة الأوَیاء عَنْ نافع قال 
کلت اسمع ابن عمر یقول لیت شعري من ھذا الذي:من ولد عمر في وجه علامة یملا الأرض . 
عدلاً وقال صاحب ور ہں ک ئ رپ بن الحکم الأموي لا حق امت 
عاصم بن عمر ہن الخطاب رض٘ی ي الله عنھم کان علی صفة من العبادۂ والزھد والعقی. وھ 
ای سس بی ْ ٰ 


سورۂ الزمر/ الایة : ٠٣‏ ۹ه 


لشجة کانت فی رأسه وعدلہ وزشلہ معروف وآمهہ کانت من نسل عمر“الِغاروق رضی اللہ 
تعالی عته . 


قوله: (أعد لابني مروان وقریء أسواء جمع سوء ویعطیھم ٹوابھم) اعد لابكی]امروان 
أشار بە إلی أن أعدل بمعنی عادل وھذا الوجه اختارہ المص وفيه وجه آخر وھو أن انکل 
للتفضیل والزیادۃ مطلقاً لا علی المضاف إليه فقط وانما آضیف للہیان لە فالمعنی ھما أعدلا 
من بٹي مروان وما نحن فيه أسوأً من بین أعمالھم فلا یلزم کونە آسوأ علی سائر أعمالھم 
حتی پرد الڑشکال فیحتاج فی دفعه إلی التمحل مثلا الذنب الصغیر أسوأً بالنسبة إلی المباح 
مثلاً کیورسف أُحسن إخوته أي وم کک 


َ : : کس سے ما رے ہج کے وہ ی۔ م سے ۲ . کا حطرح۔ ٗ> ٌ 
فمالرین ھاد ڑکا 


قوله: (نععد لھم محاسن أممالہم باحسٹھا في زیادة الأچر وعظمەلفرط 
إخلاصھم فبھا استفھام إنکار للافي) فتعد لھم محاسن الخ إشارۃ إلٰی دفع الإشکال وھو 
وو یلیہ وج و وی سو 
بان محاسن الأعمال تعد من أحسن الأعمال لفرط إخلاصھم فافعل ھنا أیضاً للزیادۃ _ 
المطلقة بحسب ظنھم کالاسوأ قوله فتعد بضم التاء وفتح العین وتشدید الدال بصیفة 
المجھول من العد أي تحسب یعنی ان ھمؤلاء لإخلاصهم تعد محاسنھم من أُحسن 
لأعمال وفیە بیان فضیلة الإخلاص وترغیب فیه لکن لما عدت محاسن الأعمال أحسنھا 
فذما أحسن الأعمال إن قیل إنه أحسن الاعمال بدون ملاحظة الإخلاص کالعزیمة فإنھا 
احسن بالنسبة إلی الرخصة فی حد ذاٹھا وإن لم تنفكِ عن الإخلاص لا یبعد وأما 
الرخصۂ فکونھا أحسن بملاحظة الإ خلاص وقس عليه غیرہ کما سیجيء في قوله 
تعالی : لواتبعوا أحسن ما أنزل إلیکم4 [الزمر: ]٤٥‏ الایة فاحسن الاأعمال شامل لھما 
أي المحاسن والأحسن في حد ذاته . 


قول: فعد لھم محاسن أعمالھم باحسنھا أي یسوی سو مہب بہت الإآچر 
باحسنھا أی یعطی جزاء العمل الأحسن معادلاً لجزاء العمل الأحسن لفرط إخلاصھم ؛ فی العمل 
أي بلغ إخلاصہم حداً عد فی عملھم الحسن من الاحن فجوزوا بالحسن مجازاة مٹل المجازاۃ 
بالأحسن فی الزیادۃ وعن ن أبي سعید الخدري قال قال رسول اللہ کپ إذا أسلم العبد وحسن إسلامه 
کتب اللہ له کل حسنة کان أزلفھا ومحی کل سیئۂ کان أڑلفھا وکان بعد ذلك القیاس کل حسنة 
بعشر أمٹالھا إلی سبعمائة ضعف والسیئة بمٹلھا إلا أن یعجاوز الله عنھا قال صاحب النھایة أزلفھا 
آيی قدمھا وأسلفھا والأصل فيیه القرب والتقدم قوله استفھام إنکار للنفي مبالغة في الالبات وجه 
المبالغة أُن إنکار النمھی تقریر للاثبات فالاستفھام کما آفاد الإنکار في النفي آفاد التقریر في الإثبات 
فالتقریر والإنکار مستفادان من عمزة الاستفھام وتقریر الثبوت مبالغة فی الإلبات . 


۰ 6 ىە9ى609066- ۹ سب ےس ا سور الزر/ الیة: روپ 


فولہ: (مالغة فی الڑثیات) لأ نفي النفي وھو إثبات فھو کدعویٔ اي یینڈ فھو ۱ 
أبلغ من قوله: الل کاف عدہ۔. ک 
ب (والمید رسول ال ولا نالإضافة للعھد بناء علی أنه فرہ ای ای فاصنة ٰ 
العبودیة اأشرف آوصافه لکن کفایتہ لجمیع عبادہ المخلصین مفھوم منە بطریق الإاشارۂ.ٴ ۱ 
۱ قولە: (ویحتمل الجنس :ویؤیدہ قراءة حمزۃة والکكسائي عبادہ وقسر بالأئبیاء) ویحتمل " 
الجنس ضعفه مع کونە مؤیداً لما ذکرنا ولقوله: ٭ؤیخونونك 4 [الزمر : ]٣٣‏ الَية فان _ 
خطاب الرسول عليه السلام یزجح الأول قوله وفسر بالأنبیاء لکونھم أفراداً کاملة 7 2 +0 
التشریف المستفاد من الإضافة یناسبھم فیدخل عليه السلام دخولاً أولیا. ت 
قوله: (یعني قریشا فإِنھم قالوا هن تخاف ان تخیلك آچھا پمیك ایاھا) عتی قریا: 
والٹخویف لما کان فعلھم لکونە عليه السلام بین أظھرعم أضمروا وإن لم یتقدم ذکرهم 
قوله إن تخیلك من التخییل وھو إفناد العقل بمس من الجن فیخوفولنك إما حکایة الحالہ 
الماضیة أآو الاستمرار وتقدیم قوله: : ٭االیس اللہ بکاف عبدہ*٭ [الزھر: ۰ فيه لطف عظیم_. 
ہأنه تعالی کاف عبدہ فی الحفظ والجرا س'' قبل إخبار التخویف نظیرہ قوله تعالی : - 
ٰ الله عنك لم أذنت لھم؟4 [التوبة : ]٥٤‏ الآیة. أ 


قوله: وائعبد رسول اللہ قلُِ رويٴ أن قریشاً قالت لرسول, اللہ ٌلي إِنا نخاف ان تبخیلك :آٹھتنة 
وإنا نخشی عليك معرٹھا لعیبك'ٰ إیاھا ویروی أنه بعث خالدأً إلی الحزی لیکسرھا فقال له سادتھا 
احذرکھا یا خالد إِن لھا شدة لّ یقوم لھا شيء فعمد خالد إلیھا فھشم أنفھا فقال لہ عزاوجلٴ 
فالیس الل بکاف عبدہ* [الزم'زٴ: ]١٦‏ ان یعصمه من کل سوء ویدفع عنه کل بلاء في مواطنٴ 
الخوف وھذا تٹھکم ؛ بھم لأنھم خوفوہ ما لا بقدر علی نفم ولا ضر وإذا قریء عبادہ یکون المراؤْ _ 
او ندتھ سر افج سو نیت ہت ٰ 
إلا اعتریك بعض آلھتنا بسوء٭ [مود: ]٥۰‏ ویحتمل أن یراد بالعبد آو العباد الجنس اعلی الإطلاق ٰ 
لأن الله نعالی کافیھم فی الشدائد وکافل: مصالحھم فھذہ الآیة متصلة بقولہ: ا 'لإضرب اللہ مثلا رجا 
فيهە شرکاء٭ [الزمر: ۹ الایة لأنه لما آذن بتومین أمر الأصنام وتسفیه رأیھم والتسجیل علی 
جھلھم شجع رسولہ پل وآمرہ أن لا یکٹرث بھم وأصنامھم فکأنھم لما عجزوا عن الجواب وظھر 
بکیتھم خوفوہ بمعبودیھم قال الطییي رجمہ اللہ وما أحسن ھذا النظم وما ألطف موقع معنی الکنایة 
ونخصیص لفظ العہد ووصف الأصنام بالذین من دونه شاھداً للمقام وما أدق هذا النعریضن:بحال 
عید یثبہت معبزفات شتی وبدعي کل واحد مٹھا عیودیت وببقی هو متحیراً ضائعاً اوحال عبدالم 

نیت سور ہی جو ریا وپ نیو پا بی 
بعد من قولہ: ماس ہو سس مب ہہ و جوھھمن (]. 


ٰ ٰ بقرینة ان ڈویخونونكگ4 حالا بتقدیر المبتدأً وفیة شائبة دور.‎ 70 (١) 
اي لما ثبت أن اللہ تعالی کاف اعبدہ في الحفظ والحراسۃة کان بے پت تمالی عبت باطلا وو‎ )١( 
: ٰ عو المراد شوله (وتخوفونك؛4 فھر بمنزلة النتیجة لما قبل٭.‎ 
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قولہ: (وقیل إنہ لپ2 بعث خالداً رضی اللہ عنە لبکسر العزی فقال'لَهہادتھا أحذرکھا 
إن لھا شدۃ فعمد إلیھا خالد فھشم أنفھا فٹزل تخویف خالد منزلة تخویفقةعلیە الصلاۃ 
والسلام لأئہ الآمر لە ہما خوف عليه) وقیل إنە بعث الخ والعزی سمرۂ لخطفان کانوا 
یعبدونھا فبعث رسول الله عليه السلام خالد بن الولید فقطعھا کذا قاله في سورۃ رالٹجم 
مرضہه أما أولإً فلما ذکرہ المص من تنزیل تخویف خالد منزلة تخویفه وھو خلاف الظامرّ 
وأما ثانیاً فلأن إسناد التخویف إلی قریش یکون ح مجازاً عقلیاً والسادن بالمھملة هر القائم 
بخدمتھا وھذا بعد الھجرة ہزمان طویل فتکون ھذہ الَیة مدنیة ولم بقل به أحد کذا قیل 
وھڈا أ٘یضاً وجه الڑضعف ۔ 

قوله : (حٹی غفل عن کفایة الله لە وخوفہ ہما لا بنفع ولا یضر بھدیھم إلی الرشاد) 
حتی غفل عن کفایة الله الخ بیان ارتباطه ہما قبله وإشارة إلی أن الحکم عام له عليه السلام 
ولغیرہ وإن کان المراد بالعبد الرسول عليه السلام إِذ الغفلة عن کفایة اللہ تعالی تناسب الأمة 
قوله بما لا ینفع وھو الصنم المراد بالذین من دولە یھدیھم الجمع نظراً إلی المعنی إلی 
الرشاد أی إلی إصابة الحق والمراد الھدایة بمعنی الدلالة الموصلة فلا ینافیه وجود الھادي 
بمعنی الدلالة إِليه کما مر قدم ھذا الکلام لشدة مساسه ہما قبله. 


قوله تعالی : ومن بد الہ فا لم مِن مضل الس الہ بحزیر دی ایشار لیا 

قوله: (إذ لا راد لفعله کما قال: ڈآلیس اللہ بعزیز* [الزمر: ۳۷]) وھذا دلیل للأاول 
أیضاً والمعنی ٭٭ ومن یھد اللہ 4 [الزمر: ۷ حتی لم یغفل عن کفایة اللہ تعالی قوله کما 
قال نبه بہ ولا علی مناسبة ختم الاّیة باولھا والکلام في ڈاُلیس اللہ 4 [الزمر: ۳۷] مثل ما 
سبق من آلە استفھام إنکار لوقوع النفي فیفید الإلبات عبالعة . 

قولە : (غالب منیع) فلا دار لفعله ولا معقب لحکمە وارتباط قوله تعالی : ٭ڑاألیس 
الله بکاف٭٭ [الزمر : ۳۷] إلی ھنا ہما قبله لأنه أخبر تعالی: ۶ والذی جاء بالصدق٭4 
[الزمر : ]٣٣‏ الإّیة وتبلیغ الصدق وھو ما جاء بە عليه السلام لا یخلو عن أذی الاعداء 
فرز الله تعالی بأنہ ٭کاف تی الاة تسليیة له عليه رونا 
تَلعونٌَ من دن ال ان اق ال۵ چوس +2 سب 
ظر >٭ 9- پت یر نے لی ے کت ا مان کل المتومون یا 

قولە: (یننم من أعداله لوضوح الہرھان علی تفردہ بالخالقیة) والمانع عن إسناد 
الخلق إلی غیرہ تعالی بحیث اضطروا إلی إذعانه ومعرفة ما یبوجب بطلان معتقدھم فما 
ہالھم فی تخویف عبدہ بما لا ینفع ولا یضر وبھذا یظھر ارتباطه ہما قبله وآنه لیس بتکرار 
بالسبة إلی هذا الارتباط . 


سورة الزمر/الأیة ۳۸ 


قولەه: (طقل افرأیتم4 [الزمر : ۸)أي آخبروئي بعد اعترافك مك أنْ ما تدْعون ۱ 
من دون اللہ أي ما تعبدونه مرن آلھتکم من دون اللہ ان آزادنی الل بضر ملمن کاشفات 
ضرد4 [الزمر : ۸) أي هل یفدرن کشف ذلك أي دفعه قبل الوصول أو رفعہ بعتالوصول ۱ 
ولعل التعبیر بالکشف لذلك وکذا [ن راہ الله بکم ضرا ومن في الأرزض جمیعاً ھل یرت 
الکشف عن ذلك ۶ ۶۶۶۹۶ ہپ ہت“ وس اہو ہو چا 
وردہ بأني اخاف رب العالمین لا غیر أ و لا فیه مراعاة الإنصات المسکٹ:للخصم إلا ٣‏ 
الدمع از النصح ولذا قِدم إرادة الضر ویعرف بحال:غیرہ بالإشارۃ وفی التعبیز با ۱ 
أرادني اللہ بضر دون إِن أراد اللہ ضرا بي مبالغة وکذا الکلام فی القسم الثاني والفاء خطف ۱ 
علی مقدر أي. أنظرتم بالنظر القویم ٹرأیتم او عطف علی ما قبله والھمزة اھرای وت 
من مؤخر وھذا هو المناسب لبیان تعقیب ما بعدہ ہما قِله۔ 

قوله: از سی ری از مان شراخ جو یف راف وذ 
پروی ری ا انرو شی دہ إلیٰ ما ذکرناہٴ قولهٗ بعدما 

تحققتم الخ معنی الفاء فلذا سقط في قولە أي آرأیتم بعدما تحققتم واعترفتم أن خالق العالم 
الخ آشار به إئی أن المراہ بالِہموات جائنب الملو والأرض جانتبف السفل فیعم العالم کله 
وعن ھذا قال إِن خالق العالم الخ قوله إِن آراد الل أن یصیبني الخ ھذا حاصل المعئی لا 
کئ اقی آشار بە إلی ان المراد إصابة الضر أو النفع بە عليه السلام لا لا :ان ذاتہ 'مراظط ۔ 
لکن عبر به للمبالٰخة لأأن إرادة الذات کنایة عن إرادتہ فعلاً ما فیکون أبلغ . 5 5 

قولە: (قع) سر یہ لال ذکر فی ابلة شر والتکیر فی الموضمن لسر مب : 
بالر حمة للڑشارۃ إلی آله تفضل وإظھار الضر والرحمة لکمال التقرر في الذھن؛ : ۱ ۱ 

قوله: (فیمسکتھا عني) أي قبل الوصول ابتدا۔ و بعد الوصول بقاء وا کان المتبادر 
هو الاول في الموضعین ٠>.‏ ٰ ٰ 
قولہ: (وقرأ أبو عمرو لکاشفات 7 زائزمر: ۳۸] 2-7 رت ازم : ٰ 
۸ بالٹنوین فیھما ونصب ضرہ ورحمته کافیاً في إصابة الخیر وەفع الضر إذ تقر بھذا 


ً ۲٢ 


قوله: إذ 0000000 التقریر هو التقریر نمس رر تر 
فی موضعین والتقریر ہمعنی الجمٰل علی الإقرار وفي الکشاف فإن قلت لم فرض المنألة في نفسہ 
دوٹھم قلت: لأئھم خُوٹوٹ ششروة ة :الأوٹان وتخبیلھا امو بن یشررشعم اولا بأن خالق. العالم ہو اللہ 
وحدہ ٹم یقول لھم بعد التقریر فإنَ أرادني خالق المالم الذي آقررٹم به بضر من مرض أو پقر أو 
غیر ذلك من النوازل أٗربرحمةغن صحة أو غنی أو نحوهھماھل ہژڑلاء اللاتی خوفتموني إباھن 
کاشفات عنی ضرہ أو ممسکات رحمته حتی إذا القسھم الحجر وقفطعھم حتی لا بحیروا بنتاٴ شفۃ ۱ 
قال حسبی الل کافیاً لمعرۃ آوانگم عليه یتوکل المتوکلون وفیه تھکم إلی منا کلام قزله لم فرض 
المسالة في نے معناہ أله لم َال آرادني ولم بقل أرادکم أو أرادنا اللہ بضر أو رانا الله بزحمة 
والحال ان کرو ریا اخالق العالم هو الف وأجاب بان التقریر لم یکن إِلا سی 
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التثربر أئه القادر الذڈي لا مائع لما یریدہ من خیر أو شر روي ان الببی ل سالمم 
فسکتوا فنزل ذلك) إذ تقرر الخ یعنی أله تعالی کونە کافیاً علم مما قاله ولڈا]عید الأمر 
بالقول تبکیتاً لھم إثر تبکیت فلذا قال روي الخ للاٍشارة إلی أن قل لللإسکاتٹت لا غیر 
وسکوتھم لا ینفعھم حیث اضطروا إلی معرفة عا یوجب بطلان معتقدھم ٹم أصروا لی 
اعتقادھم الْمُاسد ۔ 

ثولە : (وإنما فال کاشفات وممسکات علی ما یصفوٹھا بە من الأئوثة تنبیھاً علی کمال 
ضعفھا تعلمھم بان الکل منه تعالی) من الأنوثة أي بعد قوله: ٭وبخوفونك بالذین من 
دنہ4 [الزمر: ]٣٦‏ تنبیهھاً علی کمال ضعفھا وإشارۃ إلی تعجیز عما طالبھم بە من کشف 
الضر من ئحو مرض وفقر وإمسالكه الرحمة من صحة وغنی لآن الائوئة تشعر اللین والرخاوةۃ 
کما أن الزکورۃ تنبیء عن الشدۂ والصلابة کما فی الکشاف وأما التعبیر بالمذکر أولا حیثٹ 
قیل : ٭بالذڈین من دونہ4 [الزمر: ٦‏ فلکون تأنیٹھن لفظیاً حیث عبر باللات والعزی ومناۃ 
أو لزعمھم أن الملائکة إناث قال تعالیٰ: فاالکم الذکر ولە الأئٹی 4 [النجم: .]۲٢‏ 

ولہ سالی: بل کر انعازائق یٹ پل کیل نت کناٹ( 2ا 

قولە: (علی حالکم اسم للمکان استعیر للحال کما استعیر هنا وحیث من المکان 
للزمان وقریء مکانائکم) علی حالکم فشبھت الحال وھي الجھة التي أنٹم علیھا بالمکان 
القار فیه وجه الشبه ٹباتھم فی تلك الحال ثبات المتمکن فی مکان قوله کما استعیر هھنا أي 
لفظ ھھنا ولفظ حیث من المکان للزمان أي أصل وضعھما للمکان وقد بستعاران للزمان 
ہجامع أنھما ظرفان وإن الممکن لا یخلو عنھما وقد مر في سورۃ الأنعام أن المکانة ہمعنی 


لآنھم خوفوہ معرة الأوثان بدلیل قولە: ٭ویخوفونك بالذین من دونه4 [الزمر: ]٥٣‏ فارجب ذلك 
ان یقدم لھم مألة التقریر ثم یبني علیھا الجواب لیکون أثبت للحجة وآلزم لھا قوله لا بحیروا أي 
لا یحبوا قال الجوھریي المحاورۃ المحاوبة والتجاوب یقال کلمته فما أحار إلی جواباً وما کلمته 
بنت شفة أي بکلمة قوله وفيه تھکم یعني أنە لأ معرة للأوٹان فکیف یؤمر بقل حسببي اللہ کافیأً 
لمعرة أوثٹانکم ثم یردف بقولہ: علیہ یتوکل المتوکلون٭4 (الزمر: ۳۸]. 

قوله: روي أن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم سألھم فسکتوا فنزل أي سألھم بالسڑؤال 
الثانی الڈی أمر قے بہ وھو قولہ: طقل أفرأیتم4 [الزمر: ۳۸] أي قال لھم رسول اللہ پل ٭آفرایتم 
ما ندعون من دون اش٭ [الزمر: ۸ الایة بعد ما آمر الله تعالی بە فسکٹوا مبھوتین فتزل طَْ 
حسبي اللہ٭ [الزمر : ۳۸]۔ 

قولە: وإنما قال کاشفات وممسکات علی ما پصفونھا به من الألوثة وفی الکشاف انٹھن وکن 
إناثاً وھن اللات والعزی ومنات قال الله تعالی: طأفرایتم اللات والعزی ومنات الثالثة الأأخری 
ألکم الذکر ولە الأنشی4 [النجم : ۱۹ - ]۲٢‏ لیضعفھا وبعجزھا زیادة تضعیف وتعجیز عما طاليھم 
ہہ من کشف الضر وإمساك الرحمة لأن الأئوثة من ہاب اللین وائرخاوۃ کما أن الذکور: من باب 
الشدۂ والصلابة کأنه قال الإناٹ اللاتی هن اللات والعزی ومنات اأضعف مما تدعون لھن وأعجز, 


م٣٤‎ 


سورة ازم /لای: 4٤‏ 
وک فطاع رت قد قدم آن الامر للتبدید مع توضیح فی ھی ۔'' ۲ 
ا قولہ: (لي علی مکانتي فخذف للاختصار والمبالفة فی الوعبد) فحذف الیستار با 
اسرورسوسر ہی ہس سرب کی جا سیب و و کر 
قد اہ بی با لی بے لضرری پتلف تف بی ا 
٣‏ ۰7 07 جالہ لا تة 0۸07( 9 سے "ھ7 ترۃ زنصرة) إٰذا 
لم تقف حاله فلا یناسب ذکڑھا لعدم تقررہ وأما تقدیر المص علی مکانتي فإبراز مطلق ' 
الحال العي لا تقف لا الحال الموجوہۃ بقرینة قوْله إن حاله لا تقف ویرد عليه أن حالة 
الکفار لا تقف فإنه یزید عدارتھم یوما فیوماً وبغضھم آناً فآناً مع أنھا ذکرت:فعدم ۱ 
رفقرف ہس نہ رو لآنہ یجوز ذکرھا مع إرادۃ المطلی ول نظائر کثیرۃ ۱ 
فالڑاشعار المذدکور منظور فیہ ٠‏ 2 : 
تولە : (ولذلك) أی ولکون حاله مزدادة علی مر الأیام توعدھم . تک 
۱ قوله: (نوعدھم بکوە منصوراً علیھم في الدارین نقال: (نبوف تعلبُون) 
اس )٣٤‏ الایة الفاء و 9-8-95ھھو۶۹گکگ۶ 0ھ" الیہ؛ االمص . 


مرً گی سک سے وط 


فوله: .۴ یائیہ4) من مرصولۃ مم حظر ضر کن ےت 7 
حجمقٌہ امماو یصو 0 المقصرود التعمیم مع أُن المراد سیس ک ھن 
فان حزيی أعدائہ الخ لکن آخرج کاو می سر الاإنصاف و ےئ 
فآنہ اکروا وس اھر > 


قوله: تار با عال اقت ط غلی آکوفمل کہی لمات فھے لامظرت ط 
"لأن الإشعار بذلك المعتی هو چُهة المٰٰالغة ومعنی العیِالغة مسعفاد من حذف المتعلق یعتی اضمز _. 
امتعلق عامل وجعل مطلقاً لیفید أن حالە گل في الترقي فوة ونصراً أمرأ لا یتمکن:الواصف من 
وصفہ ولا تقف علی حد وقوفاإبل هي لا تزال تترقیٰ ونزداہ مناعة نساعة یوما فیوماً إلی أن تنتھي 
في القوۃ اَقصیٰ غابات الکمال 'ٰفإن اللہ معینه ومظھرہ علی الدبن ا اھ کر کی 
۔متعلقه لاقتصر علی المذکور إذیفید ذکرہ (ني عامل علی مکانتي أي حالتي التي أنا علیھا الإّن ۔: 
فوله: ولذلك توعدھم أي ولاجل أن قوله: ٭٘إتي عامل4 [ائزمر: ۹ دالاً بسبب إطلاقہ 
علی المبائغة مشعراً بأنہ قلل یژداد قوۃ ونصراً من اللہ تعالی توعدعم بکرنە عليه الصلاة والسلام 
منصوراً علیھم فی الدارین بقولہ: طفسوف تعلمون4 [الزمر: ۹ الایة فإنہ وعید علیھم بإخزائھم _ 
دیس سوہ تو و و ری رہ ب سیر بجی 
زمر : 90ب ھ2 ۱ 


سور؟ الزمر/ الاآبتان: ٦٤ +٤‏ مس8 رس ۵٥۵‏ 

تولہ: (فإن خزي آعدائه دلیل علبته وقد اخزامم الل تعالی إلی یوماٍر) حمل الخزي 
علی خزي الدنیا بقرینة قوله ویحل عليه عذاب مقیم فإنه عذاب النار کما صرضخبه وأشار بہ 
إلی آن إسناد الخزي إلی العذاب مجاز والإسناد إليه تعالی حقیقة والتعبیر بیحل هتاءٴالخزي 
ھناك للتثبيه علی أن عذاب الآخرۃ أشد وأبقی وإن عذاب الدنیا فی جنبھا کلا عذاب . 

قوله تعالی : إِتَآ اَرآّمَا عَْكَ الَكِتبَ اتا بألْحَق من ادف لََِدیے۔ وَتن ضَلٌ 
تَا یسل مھا مات عم رکیل لٹا 

قوله: (دائم وھو عذاب النار لأجلھم قإنه مناط مصالحھم في معاملتھم ومعادھم) 
دائم أشار بە إلی ان مقیماً مجاز لغوي إذ الدوام یستلزم الإقامة ویجوز أن یکون مجازا في 
الإسناد أي مقیم فيه صاحيه . 

قوله: (ملتیساً بہ) أي الباء للملابسة وقد مر فی أوائل ھذہ السورۃ تحقیقه وقد أشار 
ھداك إلی جواز کون الباء للسہبیة أي بسبب إٹثبات الحق وأشار بقوله ملتبساً إلی أنه حال من 
المفعول أو الحال من الفاعل ۔ 

قولە: (فؤئمن اھتدی فلئنفہ [الزمر : ]١٤‏ إذ تفع بە نفسه) الفاء للتفصیل أي من 
اختار الاھتداء بە بأن اعتقد بأنە من اللہ تعالی وعمل ہما فیه فلفعه لنفسه لا یتخطی إلی غیرہ 
قدم ھذا الشق شرافتہ. 

قوله: (ومن ضل) بأن لم یعمل ہما فيه ٭فإنما یضل علپھا 4 [الزمر : ]٦٤‏ القصر 
مراد فی الأول أیضاً ولم یذکر آداۃ القصر لانفھامہ بالمقابلة ولکونھا مذکورۃ في موضع آخر 
وتانیٹ ضمیر علیھا باعتبار النفس . 

قوله: (فإن وبالە لا یتخطاھا وما وکلت علیھم لتجبرھم علی الھدی وإنما امرت 
بالہلاغ وقد بلغت) وما وکلت علیھم لتجبرعھم الخ''' مع أُنك غلا تسمع الموتی ولا تسمع 
الصم الدعاء4 [النمل: ۸۰] وفي قوله: ٭إوما أُنت علیھم بوکیل٭ [الزمر: ]٦٤‏ حصر 
وارتباط هذہ الأّیة بما قبلھا عو ألە لما بین حال الکفار بأنھم مجزیون في الدارین ہین ال 
تعالی فی ھذہ الاأیة ٭إنا أنزلنا عليك القرآنچ للتبلیغ وقد بلغت فکفرھم لا یضر غیرھم 
ففیه تسلیة لە عليه السلام بھذا الطریق إثر تسلیة بأنك منصور علیھم في الدارین . 


1 کو سو رد ےج شس 277 ََ" 777--6 17+ ×ط میں 
قوله تعالی: الله )وی اتد مین مَوْتَھسا وَالی آۂ تَمُت ف مَتَامِهتا یلک الی 
سید ػ اض ٢‏ سس ہہ ہر یہ کے سر - کت تد وج > حر سس مس سر : 
می علیہ الموت وبرھیل التضرق ال ال کسی إن فی دللک لا ینپ لغوم بنفشکرون لیا 
قوله: (غوابل یتوفی 4 [الزعر: )]4٤٤‏ الٴیة تقدیم المسٹد (إليه یفید الحصر وصیعۂ 
المضارع للاستمرار ۔ 


بالندریج اختیاراً فلا إجیار. ۱ 


٦ه8‏ ۱ ۱ سورۃ الزمر/ لایة: 7٦‏ 
قوله: (اي یقبضہا من ابان بان بقع تملتھا عنھا وتصرٹھا نبھامبرا وباطناً وذلك._ 


قوله: عو اذ وفيی :2.2-25 ۰ الجمل کما تی وتوفیھ 
إمائتھا وخو أنا تسلب ما هي بہٴحیة حساسة دراکة من صحة آجزاٹھا أو سلامتھا لأنھا عنلکلبٰ 
الصحة کان ذاتھا قد سلبت فوالتي لم مت في منامھاچ [الزمر: : ]٤٤‏ یرید ویتوفی الأنفس التي لی 
انمت في منامھا أي پتوقاما حین تنام تشبیھاً للنائمین بالموثٹی ومنە فؤله تعالی: فرمٰو الذی ” 


. بتوفاکم٭ [الألعام: ]٠٦‏ حیث لا یمیزون ولا بتصرفون کما ان الموتی کذلك فیممكٹ الأنفس التيی 


قضی علیھا الموت الحقیقی أي لا بردھا في وقتھا حیة .ویرسل الآخری النائمة إلی أجل مسمیٰ إلی 
اوقت ضربه لموتھا وقیٰل یٹوفی الأئفس یستوفیھا ویقیضھا وھي الأنفس التي تکون معھا الحیاۃ 
اار2 ویتوفی الأنفس التي لم تمت في منامھا وھي آنفس التمییز قالوا فالتي تتوفی أٴفي النزم عی _ 

نفس التمییز لا نفس الحیاۃ لأن نف الحیاة إذا زالتِ زال معھا التفس والٹائم یٹٹفس وروُوا عِن ابن 
عباس في ابن آدم نفس وروح بہٹھما مثل شعاع الشمس فالنفس التي بھا العقل والتمنیز والروح 
التي بھا النفسٰ فإذا نام اہو تدیقع ری سی رر سے با کرک اق ۱ 
وعلا علق التوفي والمرت والمثام جمیعاً بالأئفس وما عنوا ‏ بنفس الحیاۃ والحرکۃة ونفس العقن 
والتمییز غیر متصف بالموت والبٔوم وإنما الجمله عي التي تموت وھي ں التی تنام إلٰی بنا کلامه قولہ 
کان ذاتھا قد سلبت جواب عن!سؤال مقدر یعني إِذا کانت الإماتة عبارۃ عن سلب ما ب٭ لفن 
دراکة لا سلبٴ الذات فکیف قال اش بتوفی اللفس واللفس کما تقرر الجملة کما عي فأجاب أنْ 
الٹفس عند سلب الصحة کان ڈاٹھا قد سلب مبالغة واعلم أنە قد فسر التوفي بوجھین أحدعما أنہ 
نی معنی الماتة نحو قوله تعالیٰ: فوالذین یتوفون منکم ویذرون أزواجاہ4 [البقرة: ۰ علی 
نثاء المفعول قالأئفس حینثلِ بمُعتی الآرواح والأابدان ‏ جمیعاً ولھذا قال الألفس الجمل کِما ھی 
0 ص9 "0900 
التوفي بمعنی الاستیفاء والقہضٰ کقراءۃ من رآ والذین یتوفون علی البناء للفاعل والآأنفس حینثلِ _ 
وإما ما به التمیبز وإما نفس الحیاۃ فیصاح حمله علی حقیقتہ لأئم سلب ما بە اللفس دراکة لکن یلزم 
من ھذا الوجە أن یکون نفس الجٰیاۃ متضفاً بالموت لا الجملة الحساسة ویکوڈ ما بە التمییڑ متصفاً 
بالموت والتوم فرد ھذا الوجھ بقوله والصحیح ما ذکرت أولا أي المراد بالنفس الجملة وبالتوفي 
سلب ما هي به حیة حساسة دزاکة والقاضي رحمه اللہ اختار عذا الوج الثاني. المرجوج۔عتد. 
صاحب الْکشاف ولعله إنما اختار ھذا الوجه لکونه مؤیداً ہما زوی عن ابن عباس رضي الله' تعالی 
اعنہ قال الطیبيی. رحمه الله الو جہ' الاول من ہاب الجمع والتفریق جمع النفسین المائتۃ والنائمة فی ۱ 
حکم التوفي ولا ثم فرق بین خھتي الموقی فحکم علی التفس المائثة بالإمسا وُعلی النائمة' 
بالإرسال والتقدیر ڈالل یتوفی :الأئسن٭ [الزمر: ۸ اي الائفس التي تقیض والتي لم تقبن . 
اافیم۔ك الأولی ویرسل الآخریپ٭ وبُؤبدہ قول صاحب الکشاف التقدیر ویٹوفی الئي. لم تمت _ 
فاستغنی عن ذکر یتوقی ثانیا لجریہ أولاً وتحریرہ الله ہمیت الشخص با یسلب مته ما یه یصج _ 
حہاتة وینیم الآخر نومة تشبه الہُوت فٔي عدم التعصرف والتمہیز ٹم لا یرد الحیا: الی:الاآنفس التي. 
آماتھا موتة حقبقیة ویرد اٹتمبیز إلی الٹی آماٹھا موتة مجاژیة إلی آجل مسمی فان قلت:یلژم علی کیا 
ذکرت أن یکون التوفي مستعملا في مفھومین حقیقة ومجازا.قلت یجعل مجازاً عن فطع تعلق 
جح وت ےج اج جج یع تو 


سورۃ الزعر/ الاَیة : ٦٤‏ نو 
عند الموث ظاھراً لا باطناً) أي یقہضھا عن الأہدان نبه بە علی أت [سناد لوت إلی الأئفس 
أي الأرواح مجاز عقلي فإنه حال بدنھا کما أشار إليه بقوله أي یقبضھا عن 'الأبدان فإنه تبه 
علی أن المیت بدن الإنسان وکذا الکلام غي الوم فالموت مفارتة الأرواح عن الابدان فلا 
فناء للأرواح کما دل عليه النصوص وإن ذھب بعضھم إلی فناٹھا وإن آرید بالنفس جملۃ 
الإنسان کما فی الکشاف پالتجوز بإسناد ما للجزء إلی الکل وفی الکشاف الأنفس الجمل 
کما هي وتوفیھا إمانتھا وهي أُن تسلب ما هي بە حیة حساسة دراکة من صحة اجزاٹھا 
وسلامتھا لأنھا عند سلب الصحة کان ذاتھا قد سلبت انتھی وھو أوضح مما ذکرہ المص 
فإن ما ذکرہ بناء علی ما اختارہ الحکماء ومن تبعه منا من أن النفس تتعلق بالبدن تعلق 
التدییر والتصرف والموت انقطاع ذلك التعلق باطناً وظاھراً وعند أکثر المتکلمین النفس 
تحل بالبدن حلول ماء الورد فی الورد سواء کان ذلك النفس جوعرآ ساریة فی البدن 
کسریان ماء الورد في الورد وھو الصحیح بدلیل أن الروح إذا خرجت من الجسد ودخلت 
وأمثال ذلك من العروج إلی علیین ومن النزول إلی سجین أو جسما لطیفاً مشابك الجسد 
مشابکة الماء بالعود الأآخضر أجری ال تعالی العادة بن یخلق الحیاۃ ما استمرت عي في 


روحانی إذا تعلق بالبدن حصل ضوہہ في جمیع الاأعضاء وھی الحیاۃ ثم إِلە فيی وقت النوم ینقطع 
تعلقه عن ظاھر البدن دون باطنہ وفی وفت الموت بنقطع التعلق عن ظاعرہ وباطنه فالموت والنوم 
من جٹنس واحد بھڈا الأاعتبار لکن الموت انقطاع تام کامل والنوم انقطاع ناقص فظھر ان القادر 
الحکیم دبر تعلق النفس بالبدن علی ثلاثة أوجه آحدھا أنه دہر أمرھا ہحیث بقع ضوء الروح علی 
جمیع أُجزاء البدن ظاھرہ وباطنه وذلك هو الیفظة وثٹانیھا بحیث ینقطع الضوء عن الظاھر والباطن 
وھو الموت وثالٹھا بحیث ینقطع عن الظامر دون الباطن وھو النوم فلبت أُن الموت والنوم 
یشترکان في کون کل واحد منھما توفی النفس ثم یمتاز أحدھما بخواص معینة ومثل مذا 
التدبیر المجیب لا یمکن صدورہ إِلا عن القادر الحکیم طإن في ذلك لاّیات لقوم یتفکرون4 
[الزمر : ]٦٤‏ وفی الاأحادیث النبویة ما روي فی صحیح البخاري عن أہي قتادة قال سرنا مع 
رسول اللہ ٌٍٍ نقال بعض القوم لو عرست بنا یا رسول اللہ قال أآخاف أن تناموا عن الصلاة قال 
بلال آنا أرقظکم فاضطجعوا فغلبت عیناً بلال فاستیفظ النبي چ8 وقد طلع حاجب الشمس فقال 
پا ہلال ین ما قلت قال یا رسول ال ما ألقیت علی نومة مٹلھا قط فقال إِن الل ثبض آرواحکم 
حین شاء وردھا حین شاء الحدیث وعن البخاري ومسلم وأبي داود والٹرمذي عن أبي ھریرة 
رضی الله عنہ عن النبي قّلٍ في دعاء النوم باسمك ربي وضعت جنبي وبك أرفعه إن أاسکت 
نفسی فارحمھا وإن أرسلٹھا فاحفظھا بما تحفظ بە عبادك الصالحین وروي عن لقمان أنه تال 
لابنه پا بنی کما أُنك تنام م تستیقظ کذلك تمرت ثم تحيي قاس الموت بالنوم فکانا موتتین 
قال الراغب توفیة الشیء بذله وافیاً واستیفاژہ تناوله وافباً قال الله عز وجل : فتوفیت کل نفس 
ما کسبت وقد عبر عن الموت والٹوع ہالتوفي قال تعالی: فالل پتوفی الانفس حین موتھا 
والتی لم تمت في منامها4 [الزمر: ]٤٤‏ وفولە: ڈیا عیسی إني متوفيك ورافعك إلی٭ [آل 
عمران:ے٤٥٥]‏ فقد ٹیل توفي رفعة واختصاص لا توفي موت والوافي للذي بلغ التمام یقال 
درعم واف وکیل واف ووفی بعھدہ وأوفی إذا تمم العھد . 


۸ تس ٰ ۱ سورۃ الم الایة: ٦‏ 
الجسد قإذا فارقت توفت والأولی أن یفوص علمہ إلی الله تعالی کماگئال تمالی : و 
الروح من أمر ربي4 [الإسراء٤‏ ٥۸]آي‏ مما اسٹاثرہ اللہ تعالی بعلمه علی وجَطم ْ 
قوله: (وھو في النوم) فالتوم مشابه للموت والنائمون مشابھون للموتی سك لا ۱ 
یمیزون ولا یتصرفون کما ال تعالی : رو الذي یتوفاکم ہاللیل4 [الأنعام .]٦٦::‏ 
قولہ: (ولا یردھا إلی البدن وقراً حمزۃ والکسائي قضي بضم القاف وکسر الضا٥‏ 
والموت بالرفع أي النائمة ة إلی :بدنھا عند الیقظة هو الوقت المضروب لموتہ وھو غایة جٹنس . 
پوس رہ وی ا ےت پت الال ْ 
مغیاً للژرسال . ْ 


قوله: (وما 09 عباس رضي الله عنھما أن في ابن آدم نفساً وروحاً بنا 
مٹل شعاع الشمس فالئفس التیٰ بھا العقل والتمبیز والروح التی بھا النفس والحیاة) فی ابن 
آدم نفس بسکون الفاء وروح وکذا في سائر الحیوان ولشرافة ابن آدم اکتفی بە بہ بینھما أي بین" 
النفس والروح مثل شعاع الخ قالنفس تتجلی في الروح وتضیئه انجلاء معنویاأً والروح مظھں 
للنفس ومنجلي لھا بھا تستٰضيء کُما أن الأجسام المستضیئة مظامر لشعاع الٹلمس 
وتستضیء من فالروح ہمنزلة 'الجسم المستضيء واللفس مئثل الشمس أر شعاعھا تضيء 
الروح ضیاء معنویأً وتستضيء الروح بھا قوله فالنفس مبتدأً خبرہ التي بھا العقل فإذا کان ٰ 
العقل أی الإدِراك والٹمییز بە صار کالشمس المضیثة بس خبرہ ابضا ہا الٹي بھا 
چو ہہ ہس والفاء ایضاً والحیاۃ . ْ 
قولہ: (فیتوفیان عند المت وتوفي اللفس وحدھا عند النوم) فیتوفیان أ یفارقان عن 
البدن بالکلیة غند الموت ویفارق النفس وحدھا ولذا لم یبق لە ات وئمییز دون الروح ٰ 
ولذا لم یفارق عن البٔدن الضیٰ بفتح الفاء والحیاۃ عند الوم فیتوفی' '' ھنا لازم وفی النظم 
متعد والحاصل ان شعاع النفس تنقطع عند الئوم عن الروح ولذا لا یکون لە إدراك لکن لم 
در سو سس ہے ہی اوہ ہہ جسماً وبعد کوئە جو:ھرأً أمتعلق ٰ 
بالبدن آم حال فیە.. ۱ ٌ 7۲ 
قولہ: نے ما راک ےنا روی 7 الاستعمال فی مثله إتیان لخیں بالفاء 
ہے القرب نسبة التوفي إل النفس دون جملة البدن سے ای او 


قولە: 0 ہہ" إلی اجل مسمی4 [الزمر: 7 غایة ۶-7 
إرسال النفس یزید أن مقتضی الظاھر أن یقال إلی آجال لن المراد آجال الأئفس بقریتة جری ذکر 
الائفس وقوله: ٭ٛوالتي لم تمت44 [الزمر: ]٦٤‏ وفیمك التي ویرسل.الآخری في تقدیر والائفس 
سار ہر رو ا مر سر اور ہی بس و می سے 
دس سو نو و ور سیا 


)١(‏ إن ری السورل تھی عد ھا 


سورۃ الزمر/ الأبقھ: ١٣‏ _ ۔ ا 
تعالی عنھما ألبت روحا مغایراً للنفس واثبت التوفی لە أیضاً عند الموتث کون النوم فبینھما 
فرق کثیر ولذا قال قریب مما ذکرناہ وفي الکشاف والصحیح ما ذکرت أَوَلَّالأن اللہ عز 
وجل علق التوفي والموت والمنام جمیعاً بالأئفس انتھی فکأن المص آأشار إلی الٰجواپ عنہ 
بان التعوفی نسب إلی النفس فی النظم وفي کلام ابن عباس رضي اللہ عنھما فلا تافاۃ 
والزمخشري نسب التوفي في النظم الجلیل إلی جملة الہدن والنفس حیث قال وإنما الجملة 
هي التيی تمرت وعي التي تنام فقول ابن عباس رضي اللہ تعالی عٹھما فإذا نام العبد قبضی 
الله تعالی نفسه ولم یقبض روحە مخالف لە علی ما اختارہ دون ما اختارہ المص . 

قوله: (من التوقي والإمساك والؤرسال علی کمال قدرئہ وحکمته وشمول رحمتہ في 
کیفیة تعلقھا بالأہدان وٹوفیھا عنھا بالکلیة حین الموت) من التوفي الخ قد مر غیر مرة أن 
ذلك فی مثله [شارة إلی ما ذکر ونحوہ ل*لقوم یتفکرون* [الزمر : ]٦٤‏ لآنھم المنتفعون بە. 

قولە: (وإمساکھا باقیة لا تفٹی ہفنائھا وما یقترنھا من السعادة والشقاوۂ والحکمة فی 
توفیھا عن ظوامرعا وإرسالھا حیناً بعد حین إلی توفي آجالھا) لا تفنی أي الروح بفناء 
أبدانھا بل هي باقیة کما دل عليه قوله تعالی: لولا تحسین الذین قتلوا في سبیل الل أمواتاً 
بل أحیاء4 (آل عمران: ]٣٦۹‏ الأیة وغیر ذلك من الاآیات والأخبار والقول بفنائھا مخالف 
لھا وارتباط هذہ الاَیة ما أشار إلیه المص من قوله وما یقترنھا من السعادة الخ فإنھا منفهمة 
من قولە: فاقل با قوم اعملوا علی مکانتکم4 [1الزمر: ۳۹] إلی قولە: ٭وما آنت علیھم 
بوکیل٭ [الزمر: .]٤٤‏ 

قولہ تعالی: ک0 أصْتَدُوا ین دونِ ألہ شُفماء گل اَلَو کاوا لا بملکرن سیکا ولا 
بتیایک 2نا 

فولە: (بل اتخذت قریش) اختار کون أم منقطعة لآن الاتصال یحتاج إلی التقدیر 
وھی مقدرۃ ہیل والھمزۃ قوله بل آتخذ بفتح الھمزۃ علی آنہ استفھامیة وھمزۃة الوصل 
محذوفة وقریش مذکور بقوله: یا قوم اعملوا* [الزمر : ۳۹] بل للترقي من أخبار سوء 
حالھم هي الدارین إلی بیان سبب آسوآ حالھم والھمزۃ للڑنکار. 

قوله: (نشفع لھم عند ال۵) أي في الدنیا فی معاشھم فإنھم ینکرون الآخرۃ فضلا عن 
الشفاعة ھا آو فی الآخرۃ إنْ فرض وقوعھا. 

تولە: (أیشفعون ولو کانوا علی ھذہ الصفة کما تشامدونھم جمادات لا تقدر ولا 


قوله: بشفعون تقدیر لفعل دخلت عليه عمزۃ الإنکار عامل غي الحال فإن ٭ولو کانوا لا 
یملکون 4 الأیة في معنی الحال من ضمیر الفاعل في یشفعون المعنی أیشفعون غیر مالکین للشفاعة 
مسلوبی العقل والمییز والشفیع یجب أن یکون قادراً للشفاعة عاقلاً عمیزاً أي أیشفع امام وھم 
علی مذہ الصفۂ . 


قولہ: لحله رد علی ما عسی یجیبون بہ وجه الرد ھو إفادۃ الکلام ہس عت 


یھ ض ‏ ص ‪ 9 0۶ں عم ٤‏ 
تعلم) أیشفعون ول کانوا الخ أشار إلی أن اولو کانوا الھمزۃ فیه داخلةیلی ملْحذوفٰ وذ 
یشفعوت فالھمزۃ لڑنکار الوقوع والؤاو للحال أیشفعوت حال کونھم علی هڈہ'الضفۃة فإن ھلہ 
الکیفیة تنافي الشفاعة بدیهة قولە لا تقدر معنی لا یملکون ولا ثعلم معنی ولا یعقلون من 
۔العقل بمعنی الإدراك الكلي وھذہ إشارۃ إلی الصخری والکبری مطوبة وھي أن :الشفاءئقلمن 
نس پریھےو کب ہے ہر سب عو جح ی- 
کو سا بت ت ء إلیھا۔ ۱ و 
ْ تولە تعالٰی: کن لو الَكمَة جیما ازظث آکعوب لَْث راید نکر ا 

قوله: (رد لما عسی یجیہون بە وھو أن الشفعاء أشخاص مقربون هي تماٹیلھم 
والمعنی أَّٰه مالك الْشمّاعۃ کلھا لا یستطیع أحد شفاعة إلا بإذنه ولا یستقل بھا) ان الشفعاء 
أشخاص الخ فإسناد الشماعة إلی الأصنام مجاز إذ المراد أشخاص وهمم العباد والزماد 
مقربون عند الل تعالی هي أيٴ الأصنام تمائیلھم أي صورعم لا روح فیھا:فھم قادرون 
عالمون فالجواب بتحریر المزاد والرد منع الکبری وھي أن تلك الأشخاص قادرون عالمون 
وکل مس ھڈا شأنہ قله الشفاعة بان الله تعائی مالك الشقاعة کلھا بدنیث لا یش مٹھا: رد إڈٌ 
سے وم ه یسک ہیں سیت مہ 
أضاف إلی المعرفة قوله لا یستطیع أحد نکرة ٹي سیاق النفي یفید العموم أي لا نبي:مرسل 
ولا ملك مقرب فضلاً عن غیرھم أي لا یقدر أحد علی ‏ أمر ما فضلاً عن الشفاعة:قوله: ۱ 
الا بإذنہ٭ (البقرة: ۵ ] ممسعفاد من کون اللام للاختصاص ملکا فإن للمالك أن ساٹ 
غیرہ التصرف في مملوکه قد صرح بە في مواضع عدیدۃ فح یکون معلیٰ قولَە: ام 
انخذوا مرن دون اللہ شفعاء٭ [الزمر: ]٣٤‏ من دون إذن اللہ شفعاء قولە ولا یسّتقل بھا من. 
قبیل عطف العلة علی المعلوٰل أي لا بد من الإذن للشفاعة لأن أحداً ما لا یستقل بهُا لأنہ 
ملکە تعالی کما عرفته ومعلوم ہالبدیهة أن المملوك لا یتصرف فيه أحد بدوت إذن أُلمالك 
ہ ‏ سس وس سس ج و و رو 
تعالی فظاعر وإما باڈنہ فلعدم اسُتقلالھم فاتخاڈھم الشفعاء من دون إِذن اللہ تعالی باظل ۔ 
قوله ٹم ور لآ الشفاعة لا توجد لا اہ کلمة شم راخ الری اذ تقر 
الشیء فوقه . ک 


قوله: (فقال: لہ ملك السموات والارقی4 1الزمی: ]٤‏ اہ مال الملك لہ لا 


لوس ھے 6ل ارجا اشامت رز دہ یلاس رے 
الانتفاء شفاعة أصنامھم دخولا اولیاً قال صاحب الکشاف في اتل ش4 [الزمر : ]٠٤‏ الشفاعَة 
ےو ایض ہے سے ٗ ار ای 
الشفیع مأذوناً له وعھنا الشرطان مفقودان جمیعاً. ْ 
ْ قولەه: ہے جبصوس ‏ ےئوج لہ ملك السموات 


سور الزمر/ الایة:  َ 0 59 ٤‏ 777 7ت 2ئ َ 
یملك احد أن یعکلم في أمرہ دون إذنه ورضاہ یوم القیامة فیکون الملكِله أیضاح) نإنە 
مالك الملك کلە نبە به علی أن المراد بالسموات جائب العلو والأرض انب السفل 
فبتناول المخلوقات کلھا وعن ھذا قال مالك الملك کله ومذا یستلزم ان لا بملكهاأحد أن 
یتکلم فی أمرہ الخ فضلاً عن الشفاعة دون إذنه للشفیع والمشفوع لە جمیعاً فلا یشفعاحد 
إلا بإذنه للشفاعة ولا یشفع لکل اأحد بعد الإذن إلا بإذن المشفوع لە طلم إليه4 [الزمر: 
]٤‏ فقط لا إلی غیرہ ترجعون٭ [الزمر : ]٤٤‏ بالبعث للجزاء قوله فیکون لە الملك أیضاً 
ح فیزول الملك الصوري عن غیرہ بالمرة ة وبھذڈا یتم الجواب إذ نفی الشفاعة عن غیرہ إلا 
باذنہ انما یظھر علی وجە علم الیقین فی الأخرة وبھذا القول أشیر إلی أن الملك ح للہ 
تعالی کما قال تعالی: فلمالك یوم الدین4 [الفاتحة : ]٤‏ وقوله تعالی: ٭لمن الملك الیرم 
ل الواحد القھارگ٭ [غافر: ٤٦]۔‏ 

قوله تعالی : وَإٰا ذکر الله وحدہ اشعازت فلوث ے لن لا یڈیثوت پا مرو و ادا دک 
ھ8 اڑج حروحھ مر ےے 
ال ین من دو ناو ٭ إذاھم یِستبغِرون| 7 

قوله: سیر س سر سر سی ن حالھم ح 

ہین الآمرین . 

ٹول : (انقہضت ونفرت) أصل معنی الاشمئز ثزاز انقباض الجلد ونحوہ ٹم شاع في 
النفرۃ والظاھر من کلامه أأنه جمع ہین المعنیین لکن مرادہ الثاني وذکر الاول التنبيه علی 


المٹاسبة بین المعنی الأصلی والنفرة ثم إسناد النفرة إلی القلوب مجاز لکونھا محلا لە 
فالمراد نفرۃ صاحب القلوب ولذا أسند الاستبشار إلی ذڈواتھم 


رالأرضس*٭ [الزمر: ]٤٤‏ جملۂ عقررۃ لقوله: ہ۵ الشفاعة جمبعا٭ [الزمر: ]٤‏ لائە إذا کان له 
الملك کله ومن جملة الملك الشفاعة کان مالکاأً لجنس الشفاعة جمیعاً۔ 


قوله: دون آلھتھم یعني إڈا أفرد الله ہالذکر ولم بذکر معه آلھتھم اشمازوا وانفیضوا وإذا ذکر 
الذین من دونه وھم ألھتھم ذکر الله معھم أو لم یذکر استبشروا فقوله دون آلھتھم إشارۃ إلٰی أن لفظ 
وحدہ لیس وارداً علی وجہ الاعتراض مثل لفظ تعالی أو سبحانهہ أو عز وجل بعد ذکر اسم الجلال 
بل المعنی أن مدار ھذہ الأیة وما سیق لە الکلام هو معنی التوحید قسبیق معنی وحدہ علی ذلك 
المساق إِذ لو قیل ٭وإذا ذکر اللہ اشمأزت قلوب الذین لا یؤمنوت بالآخرة٭ [الزمر: ]٤]٤‏ لکان 
الکلام بمعزل عن المقصود لآئھم ما کانوا یشمئزون إذا شفع ذکر اللہ ہذکر آلھتھم إذا ذکرٹ ألھتھم 
وحدھا کانوا یستبشرون وإِنما کان اشمثزازھم من ذکر اللہ وحدہ فنبه اللہ بوضع قولہ : ٭الڈین لا 
یؤمنون بالآخرة4 [الزمر: ]٥٤‏ موضع الضمیر علی أٹھم ما اشمازوا إلا أٹھم رکنوا إلی اللذات 
الماجلة وانفمسوا في الشھوات النفسانیة فإذا سمعوا قول لا إله إلا اللہ فاستلزم ذلك العبادة لل 
وحدہ والتجافیي عن دار الخرور والإئابة إلی دار الخلود وظھرت آثار الکابة علٰی وجوھھم 
وانقبضت قلوبھم وضاقت صدورعم وإذا ذکرت أصنامھم مالت قلوبھم إلی اللذات العاجلۃ 
واستبشروا وفرحوا. 


5 : ___م'ہہسہرہًًمے..... م... لیے سورة الزمر/ ال‎ _ |٦٢ 


قوله : (وإذا ذکر الذین من دونھ) اي وحدھالقوله من دونهہ أی ککباوزین الہ تعالی ٣‏ 
فالقول بأنہ اما وحدھا و مع الله ضعیف إذ التجاوز ابی عثه . 


قولہ: (بعني الأوٹان لفرط افتٰانھم بھا ونسیانهٔم حق اللہ وقد بالغ نی تھی سی 
بلغ الغابة ٹیھما فإن الاسبشار:أن یمتلیء قليه سروراً ختی تبسط لە بشرۃ وجھہ:والاشعکزاز 
أن یمتلیء غعاً حتی ینقبض أدیٔم وجھە) ونسیانھم حق اللہ تعالی لاستبلاہ الوم حین ألأمنْ 
من مس الضٰر ومنشاہ إنکار,الآخرۃ فلذا قیل قلوب الذین لا یؤمنوڈ بالآخرۃ واختیر 
الإطناب ولم یکتف بقلوب الکافرین أو الکافرون فإئه سہب لعدم إیمان سائ ثر المؤمن به 
قوله حتی بلغ الغایة فیھما اي في الأمرین وھما الاستبشاز فإنه عبارة عن أُن یمتلیء تل 
امتلاء معنویا سرورا ا وفرحاً خعی ظھر اثرہ کأنە لفرط امثلائہ فاض کے وہ ۱ 
وصل إلی بشرة وجھه وأشار إليه بقوله حثی تنبسط لە الخ وکذا الکلام في الاشنئز نزاز ای آن 
یمتلٰیء مو ہوں سم و سو می سر چو ہت ہریت ٰ 
فظھر أثرۂ فیه کما یشامد في وجہ المتعبس المحزون. 

قولہ: (والعامل في إِذا الماجأة) والمراد إذا الثائیة إذ الأوٴلی شرطیة والثائیة 7 ۱ 
فإذا المفاجأة قام مقام الفاء وإذا المفاجأ؟ ظرف زمان کما هو مختار الزجاج فالفاء للعطلف: 

۱ بحسب المعنی لکن الفاء هناالم یذکر فالمعنی وإذا ذکر الذین من دونە فاجؤوا:زمان 
استیشارھم أو مکانٰ استبشارهم کما هو مذھب المبرد والمفعول بە محذوفٴأي فاجووا۔ 
زمان استبشارھم أو مکان استبشارھم فقوله والعامل فی إذا علی أن ہو سد 
علی أنه عمفعول به وإلا یصیر کپ رر یت یں .- ٠‏ 


کور عر 


تر تتاتی: الم قاط اوت زا و خر اب وا کیرب 
ماوق تا کا فی عُکیثرت (ڑگا ٰ ..۔." 
قوله: (التجیء إلی الله تعالی بالدعاء لما تحیرت في أمرهم وعجزت :ني 9 
وشدة شکیمتھم) التجیء إلی اللہ 'تعالی الخ الجیء أمر معنی قل اللهم إلخ لماٴتحیرتِ في 
کفرعم الخ خطاب لە عليه السلام وھذا تعلیم الأمة وإرشاد إلی التجائه إلیٰ اللہ بِعالی 
بأسمائہ الحسنی وقت التحیر فيٴ أمر ما لا سیما في أمر الدین فإنه یكشنف الضراء ۱ 
ویحسن بالنعماء وإلا فھو یت عبادہ ویقدر علی اتقلیب قلوبھم وتماْعیل ۶ عذاب ٣‏ 
من کان حاله کذلك . ۱ 
قولە: (نإنه القادر علیٰ الأشیاء) معنی فاطر ارات الخ وإن السبرات 7 ٰ 

عبازۃ ة عن جمیع الأشیاء الممکنۂ ,لکن الأولی فإنه الخالق إذ الفاطر بمعنی الخالق قال في 
سورۃ الأنعام وعن ابن عباس' رضي الله تعالی عنھما ما غرفت معنی الفاطر حتی' نائی 
یمسر رو و تسد جر مرو بی ۱ 
لن قال فإنه القادر . ٰ 


قوله: (والعالم باللأحوال کلھا) معنی عالم الغیب والشھادۃ والأوَلَیَِ:الِعالم بھا حتی 
یتناول ذواٹ الآأشیاء وأحوالھا. 

قوله تعالی: وَلڑ ان لات ظلمواما فی الا جیما مم معار لا ند ہوہ ون می 
العکای یی امو وبا گم تک الو مالغ یکیوا تتَبُونَ لها 

قوله: (فأنت وحدك تقدر أن تحکم بینی وبیٹھم وعید شدید وإتناط کلي لھم من 
الخلاص زیادة مبالغة فیهہ) ذأنت وحدہ الخ الحصر مستفاد من تثدیم المسند إليه علی الخبر 
الفعلي قوله تقدر أن تحکم الخ أشار إلی أن المراد بالعباد هنا نفسه عليه السلام والکافرون 
الثام بقرینة ما سبق ولو عمم الحکم لدخل الحکم ہینہ وہین ھؤلاء دخولا أولیاً وإتیان الفاء 
فی فأنت للمإشارة إلی ألە متفرع علی ما قبله لکن لم یذکر في النظم الکریم إإحالة إلٰی فھم 
السامع آو النظم الکریم بمنزلة الصخری والکبری مطویة فما ذکرہ المص نتیجة القیاس وھذا 
الاحتمال هر الراجح ولو ثبت أن للڈین ظلموا أي کفروا ما في الأرض أي ملك ما في 
الأرض جمیعاً ومثله وضم مثل ما فی الأرض معە لافتدوا بە لکن لا یقبل کقولە تعالی : 
ٛإن الذین کفروا وماتوا وھم کفار فلن یقبل من أحدھم ملء الأرض ذھباً ولو افتدی بە4 
[آل عمران: 3۱] وعن ھذا قال وعید شدید الخ پھذا تمٹیل للزوم العذاب لھم وامتناع 
الخلاص عنە إِذ لم یقصد إثبات الشرطیة بل التمثیل بحالھم بحال من بحاول التخلص 
والفداء ہما ذکر فلا یتقبل مله وھذہ الجملة قیل إنھا معطوفة علی مقدر والتقدیر أنا احکم 
بیٹھم بالعذاب ولو علموا ذلك ما فعلوہ والأولی جملة مستانفة مسوقة لبیان أثر الحکم 
الڈی استدعا النبی عليه السلام بتعلیم اللہ تعالی إیاء عليه السلام وبیان شدۃ فظاعتھم کما 
کان شدة شکیمتھم فی الدنیا جزاء وفاقاً طوبدا لھم٭ [الزمر: ]٣٤‏ أي ظھر لھم من اللہ 
تعالی إآما لم یکونوا یحتسبون4 [الزمر: ]٦۷‏ بل حسبوا لئن رجعوا إلی ربھم أنھم لھم 
الحسنی وفيه زیادة مبالعة غیه أي فی الوعید لأن الشر من حیث لا پحتسب أشد فکیف إذا 


۹ اھ 
اف غیت بحخست الخ : 


قولە: زیادة مبالغة فیه المعنی وظھر لھم من سخط اللہ وعذابهہ ما لم یکن فی حسبائھم ولم 
پحدثوا بھ نفوسھم وقیل عملوا اأعمالاً حسبوعا حسنات فإذا ھی سیثات رعن سفیان الٹوري آنه 
قرأما فقال ویل لأعل الریاء ویل لأھل الریاء وجزع محمد ہن الملکدر عند موته فسٹل لە فقال 
اأُخشی آیة من کتاب ال وتلاھا نأنا اأخشی أن یہدو لی من الله مالم احتسبه قولهہ: ٭سیثات 
أعمالھم4 آو کسبھم الاول علی أن یکون ما موصولة فإن العمل بمعنی المعمول أي سینات 
أعمالھم التی عملوعا والٹانی علی أنھا مصدریة . 


)١(‏ مع إبھامه إذ المعلی فظھر لھم من سخط اللہ وعذایه ما لم یکن فيی حسیاتھم ولم یحدثٹوا بہ نفوسھم کما 
نی الکلعاف وما ڈُکرئاء لظھر إفادہۃ للمبالة. 


٤ہس‏ لن سس۔ہہ ھگورایر/ اایتن: :۸ 
توله ثعالی: وَدّا اع اث کا تس برا اق یم کا گائواء بد: کرد لھگ 
قوله: (ونظیرہ قولە: ُنلا تعلم نفس ما اخقي لھم4 [ا(ننس2سجدة: ۷ في الوعد ْ 

سیغعات اأعمالهھم أو کسبھم جبثٹ تعرض صحائفھم) ونظیرہ أي فی إفادة المَبالَعة تولہ 

تعالی : فلا تعلم نفس4 [السجدۂ: ۲۱۷ الأیة لکن هذاٴ ٰي الوعد وما سبق فی الد 
حیث أبھم للدلالة علی أنە ممٰا لا یخطر بالبال وعلمه متحصر في الملك المتعال قوله في ٰ 

الوعد متعلق بلفظ قوله دفعا لاژیھام بسبب سوء الأوھام لوبدا لھم سیثات'ما کسبوا _. 

[الزمر: ۸ کالتفسیر مما قبل بان بین أن ما رس ا سیثات ما کسبوا لفظة ما 

ما موصولة عبارۃ عن الأعمال کما قال سیثات أعماثھم أ و مصدریة وھو المزاد بقوله أوٰ. 

کسبھم أي سیکات کسبھم علیٰ ان المراد بالکسب الحاصل بالمصدر أي مکسوٰبھم فالمآل 

واحد لکن رجح الأول لأنه شریح في المقصود رہ وہ جو ْ 

تعرض ظرف لبدا لھم صحائفهُم فظھر ما فیھا و حیث صورت بصورۃ قبیحةء .0.020100 

قولەه: (واحاظ بھم جزاؤہ ح حیثٹ أھلکوا لأجلہ أی لأجل استھزائھم زسلھم رس 


جاؤژوا بہ٭. 


قوله تعالی : 2ء ہہ 
27 شڈ ول کل بعر لا ٰ ۱ ۱ 
قوله: آرماری جس ہج لک تصرف مل رت ڈرإذا ذکر ضت+ 
[الژمر : ]٥‏ بالفاء لبیان مناقضتھم ؤ ؤتعکیسھم ثي الصبب بمعتی أنھم یٹ یشمازون من ذکر ال 
وحدہ وبستبشرون 920 ھ۰ عم" من اشمازوا من ذکرہ دون من اسۃ ستبشروا 
ہذکرہ) إخبار عن الجنس الخ بحمل اللام فی الإنسان علی الجنس 0ء 00ە0+0 مس اس ْ 
کذلك وعن ھذا قال ہما یغلیٰ فيہ ففيہ تقلیب ولو حمل الام علی المھد وو الذي اشمآز 
قليه إذا ذکر اللہ وحدہ الخ لا استغتی عن التمحل المذکور قوله والعمطف علی قول: رانا 
ذکر اللہ سیت [الزمر: ]٥٤‏ یؤید العھدیة وأظھر موضع المضمر للتوبیخ عَلیٰ أنھم لم 
یعملوا بمقتضی الإنساتیة قولہ!بالقاء دون الواو کما فی''٭ الاّیة المتقدمة لبیان مناقضتھُم الخ 
وتعکیسھم في السبب آي.جملھم ما لیس بسبب سأ فان الا: شمثزاز عن ذکر الله وجدہ لا 
ایکون سببا لالتجائھم إلی الله تعالی حین آصابه الضر بل هو سبب لإعراضھم جنہ قال 
صاحب الکشاف قلت في ھذا السیب لطف وبیان إنك تقول زید مؤمن با فإذا مه ضر . 
التجا إليه فھڈا تسبیب ظاھر لا لیس فيه لم تقول زید کافز فإٰذا مسه ضر التجاً إليه فتَجيء 
بالفاء جیا باقہ مة کان لکار حین اجا لی اه تحالی الڈی التجا المؤمن اليہمقیم ٰ 


)١(‏ وھي قوله تعالی: 2] الانسان 7 دھا ربه منیبا الیہ4 الایة ولعدم کوٹ یس عم قہلہ 
عطف بالواو . ۱ ۱ ۶5ھ 


سورةڈالزمر/الاػیق: 4۹ _ .......... . .. م. ‏ چ۔۔ .-8؛ ة8 
کفرہ مقام الإیمان ومجریه مجراہ فی جعلە سبباً في الالتجاء قأنت تحکیٰ؟ھا عکس فیە 
الکافر لا تری أنك تقصد بھذا الکلام الإنکار والتعجب من فعله انٹھی والمٰظق راد أن 
یلخص فبینه علی وجه الإجمال بحیث یقرب من الإخلال والحاصل أن فی الفاء استعارۃ 
كت مل نا لا گر سیا سیا وکنا رتقریا ہو رد ا ستاہ من قلام الع آ5 
المناقضة والتعکیس مرتبان علی الاشمٹزاز والاستبشار معا قیل ویجوز اعتبارہ بین کل منھما 
علی حدة ولم یلتفت إلی کون الفاء داخلة علی السبب دون المسہب وظھور مالم یکونوا 
یحتسبون مسب عما بعد الفاء لأئه یتکرر مع قولە: والذین ظلموا4 [الزمر: ])٢٥‏ الایة 
إلا اذا حمل أحدھما ما فی الدنیا والآخر ما في الآخرة وقد أشار إلیه في قولە: ٭والذین 
ظلمراچ [الزمر: ]٦٥‏ حیث قال وقد أصابھم فإنھم قحطوا سبع ستین الخ لم یلتفت أیضا 
إلی کون الفاء تفصیلیة لسیثات ما کسبوا لن المراد بە الظھور یوم القیامة وقد صرح به 
حیث قال حیث تعرض صحائفھم علی أن ما اختارہ الشیخان فيه لطف ومبالغة کما عرفتہ 
من بیان الزمخشري . 

قولە: (وما بیٹھما اعتراض مؤکد لإنکار ذلك علیھم) بیان فائدة الاعتراض'' وفیە 
إشارۃ إلی أن الکلام مسوق للاإنکار والتعجب کما صرح بە الزمخشري والمراد التاکید معنی 
فلا بضرہ التقدیم والتاخیر وذلك إشارۃ إلی ما ذکر من الاشمٹزاز والاستبشار والمناقضة 
والتعکیس والقصر علی الأولین قصور عظیم إذ الاإنکار للمجموع من حیث المجموع أو 
النعکیس وکلام المص عائل إليه . 

قوله : (اعطیناہ إیاھا نتفضلا لن التخویل مختص بە) فی اللغة بما کان تفضلا فھو 
أخص من الاإعطاء مع فطع النظر عن الإسناد إليه تعالی کأنه إشارۃ إلی اختیار خولناہ علی 
أعطیناء مع قطح النظر عن الآسناد إليه تعالی فتامل . 

قوله: (علی علم عندي) خبر إن کانت ما موصولة لکن حقه ان یکتب مفصولة عن 
أن وحال ان کانت ما کافة وھو الظاھر إما لفظاً فلأنھا موصولة بأن فی الخط وإما معنی 
فلفادة القصر . ۱ 

قولە: (أي علم مني بوجوہ کسبەه) وھذا إذا کان المراد بالنعمة المال فقط وھو بعید 
لانھا عامة لە وللصحة وللآامن من خوف الأعداء والغرق والخرق وغیر ذلك کما أن الضر 
عام للمرض والفقر والخوف والجوع وغیر ذلك . 


قوله: فإن العخویل مختص بە آأی بالإعطاء علی وجه التفضل فإن الاإعطاء الذی مو ئي 
مقابلة الآجر والعوض لا یسمی تخویلاً یقال خولني إذا أعطاك علی غیر جزاء۔ ٰ 


. أي یجعل التضاد منزلة التناسب ہواسطة التھکم کقوله تعالی: فافیشرھم بعذاب الیم‎ )١( 
کما فصله فی الکشاف من دعاء رسولە عليه السلام ربه بأمرہ وفولہ فٛأنت تحکم4 الخ ثم ما عقبه من‎ )۲( 
الوعید العظیم تأکید لإنکار الاشمئزاز والاستبشار ورجوعھم إلی اللہ تعالی في الشدائد إلی آخر ما قال.‎ 


جرت سورۂ ر؟ الزمر/ لایة: : 


قوله: 2او بائي ساعطا, لمالي من استحقاقہ) أو ما ”بن 
علی علم مني بە سأعطاہ لمالني اي لاجل شيٰء حصل لي وھر استحقاتی لد وِهٰذا عادۃ 
الکفرۃ قال تعالی: ٭نإذا جاءثھم الحسئة قالوا نا4 [الأعراف : ]١‏ الخ اي لاجلنا 
اوتحن مسشحقو ھا آ۰ ہو 

قوله: وو وج جو سس 
ایر ا ماق ت7ر زج ا عطق عمتی گرا می آو دای طظو مو ال اپ 
۔وباستحقاقی وھذا لازم لاڈول قوله والھاء أي فی قوله أُوئیته الخ لآن المراد و و 
فالمرجع شيء ۂ في الحقیقة و تاء نحمة کتاء رحمة في عدم تمحضہ للنأئیث. ۱ " 


قوله: (امتحانِ لە) أي ممتحن بہ علی أن المراد اللحاصل بالمصدر ہبہ 
للمبالغۃ وأصل الفتنة الامتحان وإطلاقھا علی المصیبة لأنھا مما یمتحن ہہ . .ّ۔٭ ۱ 

قوله: (أیشکر آم یکفر وھو رد لما قاله وثائیٹ الضمیر باعتبار الخبر 0-7 
وقریہ بل کیر فلك) وھو رد لما قالہ کان قیل لیس الامر کذلك بل ھي فنة قولہ ُلك اي 
کون ذلك المَذکور من اللعمة فتنۂ . 7 ۱ 
قولہ: (وھو دلیل علی ان الانسان للجنس) وعن ھذڈا اختارہ فیما مر وحملعلی اس 
زوش سو در وو میس ہو بی تی 
ولکن اکٹر الکفرۃ رک رت سک ٦‏ 
قوله تعالی : فا ان ین قیلوم متا اف عم ۳ ھا 


قولہ : (الھاء لقوله نما أوٹینه علی علم4''' [الزمر : سیت 
وثریء سن والذین من بلھم قارون وتومه) والمراد بالھاء مسماہ ل' لفظہ. بد 


قوله: والھاء لما ن جعلٰت موصولة اي ضمیر المفعول في أوتیتہ راجع 7 انما ان 
جعلت موصولة آي ان الڈی آیئتہ فخبر إِ علی علم وان جعلت کافة فالضیر للنعمة نج کان 
الظاھر ان بقال آوتیتھا لکن ذکر' ضمیر النعمة لن المراد إنما أوتیت شیتاً من التعمة . “٦‏ 
٣‏ اتآ قولەه: : لما لي من استحقاقہ قال صاحب الانتصاف وکذلك تقول القدریة إِن ألإثابة لی ال 
ت۸ ری بر ہو سر ا ا ا مم سید و و 
جعلوا الٹواب من ن الله سبخائه وتعالی تفضلا لا استسقاقاً. 

قوله: وتأنیث الضمیر باعتبار الخبر ولفظ النعمة الوجه الأول أولیٰ لا این جني ذکز اہ إ: إذا 
حمل علی المعنی أولاً لا یحسن بعدہ الحمل علی اللفظ . 

قوله: وعو دلیل علی ان الإنسان للجنس أي ھہذہ الأیة دلیل علی ان المراد اصاخ في اذ 


۱ قوله تعالی ئت ا ن4 عندی لظاعر آنہ بھو من النات نإن دی یہوج تیم ما‎ (١) 
۱ إلا أن یقال إن ھذا قول قارونٴوقومه إذ المعنی قد.قال مثلھا وما ذکرہ عثلھا۔‎ 


سورڈالزمر/الاٌية: 8١‏ ............._.۔.۔ ہت ____.×_۔ہًےے 6۴۹۷۹ 
المؤنٹ إما تعبیر بالجزء عن الکل أو بناء علی أُن الضمیر هو الھاَفقط والألف [|شباع 
للفرق بین ضمیر المؤنث والمذکر فإن کان اسماً فلا کلام فی دخول لام التعوّیف عليه. 

قولە: (فإله قالھا ورضی به قومہ من ماع الدنیا) فإنه قالھا أی عذہ الجملتافإنھا عین 
ما قال والاختلاف باعتبار المحل لا یعبأً بہ فی مثٹل ہذا ولئن اعتبر فالمعنی قال مثْلهَلاقوله 
ورضي بە قومہ فجعل المجموع قائلین لکوٹھم راضین فإسناد'''' ما للبعض إلی الکل مجاڑ 
عقلي والرضاء فٰي ھذا وإن لم یشترط عند بعض لکن الرضاء متحقق ھنا مما نی عنھم 
الفاء لان عا قبله سبہب لاخبار ما بعدہ. 

قوله تعالی: ماب کینقاث کا کسبڑا اي ہمان تفلا مہم ساٹ ما 
کسےو وماھم پممچرین یا 

قوله: (جزاء*' 7 أعمالھم أو جزاء أعمالھم وسماہ سیئة لأنہ في مقابلة أعمالھم 
السیكة) جزاء سیثات الخ قد مر غیر مرۃة أن المضاف مقدر في مٹل ھذا آو المراد بالسیثات 
جزاء سیئة مجازاً لکونھا سبباً للجزاء وسماہ أي الجزاء سیئة مع أنه لیس بسیئة للمشاکلة لأنه 
وفع وذکر في مقابلة أعمالھم السیئة تقدیر إلا تحقیقاً لعدم ذکر السیئة صریحاً ھنا علی ھذا 
التقدیر مثل قولہ تعالی : ل'وجزاء سیلة سینةت4 [الشوری: ]٠٤‏ لکن المشاکلة فیه تحقیقاً. 

قوله: (رمزا إلی أن ج جمیع أعمالھم کذلك) نإن جعل جمیع یم ما پجزون به سیٹا پیدل 
ےج تے.۔ کلف ےترم غناء زط لاس عُل ما الاعمال 
السیئة وجزاء المعصیة فمن أین یفھم أن کل ما عملوہ کذلك ولذا قال رمزا الخ ألا یری أنه 
کثیراً ما یقاہل جزاء سیئة بجزاء الحسنة 


مس الإنسان ضر جنس الإنسان کما حمله علی الجنس هتاك بأن قال هو إخبار عن الجنس بما 
پغلب فیه وجہ الدلالة هو رجع ضمیر الجمع إليه إذ لو کان المراد منە المعھود لما ساغ ذلك . 

قوله: جزاء سیثات أعمالھم وجزاء أعمالھم یرید أن المراد بالسیثات إما نفس أعمالھم السیئة 
ومعلوم أن الذي أصابھم لیس نفس تلك الأعمال بل جزاؤھا فح لا بد من تقدیر مضاف فالمعنی 
وأصابھم جزاء سیئات ما کسبوا فعلی ھذا یکون السیثات حقیقة هي معناھا أو المراد بھا جزاء 
السیثات وجزاء السیتة لیست بسیئة لکن عبر بسیئة علی طریق المشاکلة لأنه واقع في مقابلة سیئات 
اعمالھم رمزاً إلی أن جمیع أعمالھم سیئات لیس فیھا عمل صالح یٹابون به وجه الرمز ز إلی ھذا 
المعنی أله لو عبر بلفظ الجزاء لم تکن تنصیصاً علی ان جزاء ما کسبوا کلە من جنس العذاب لان 
الجزاء عام فی الثواب والعذاب واما إذا عبر عنه بلفظ السیثات فإنه پدل علی ان أعمالھم الٹتي 
یجازون بھا کلھا سیئات لا صالح فیھا إذ لو کان في أعمالھم عمل خیر یستحقون به الٹواب لما 
سمي جزاء أعمالھم بالسیثات فعلی ھذا یکون لفظ السیتات مجازاً في معنی الجزاء. 


)١(‏ والمجاز العفرد بأن یراد بالقول ما بعم المعنی الحقیقي والمجازي غیر عتعارف وإلا فیجري فی کل مجاز 
عقلی مع أن أحدا لم یذھب إليہ 
(۴) وافرد الجزاء لأنه جنس یحتمل القلیل لا حاجة إلی الجمم سیما إذا اعتبر مصدراً. 


۸ 
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قولە : (بالعٹو المشر کین ومن 7 أو التغیض) بالعٹر خض٥‏ پالذکر :لمناسته ہما 
اقبله من قوله: طٛإنما أوتبتہ علی علم4 [الزمر: ۹ الخ والا نالظاحر 'بَالشِرك کما یؤید: 
میسو میں وسریہ و چاو دیو اتوس 
ظالمون ہناء علی أن المراہ بالظلم الظلم المتجاوز الحد بانضمام الأذی إلی”الکفر أو 
بانضمام سائر المعاصي إلی الشرك فالبیان ناظر إلی مطلق الظلم والتبہعیض نظ ای اتید 
فلا منافاۃ ہیٹھما لتغایر الجھتین . : 


قوله کا آصاب ول ود آسابم ہم قعطواسع ین ول یر صاندم نای) 


بے اتعر رام 


تو تعالی : نے بش اق سن بک ٦‏ 200 تک ار 

ا : ٰ ڈڈ"00 
٣‏ سے پوم)محضمسبىرر یس و ہی5 
تعرض إصابة: أولك لیہان إصابة ھؤلاء واستدلال به علی ذلك لان اشتراك الِبب یقتضي . 
اشتراك المسبب قوله وقد أُمہٰابھم ای وقد أنجز الل وعدہ بإخزاء أعداہ وفیه إشارۃ إلی ان 
المراد ہما یصیبھم عذاب البنیا وقد أشرنا إليە قوله: ظلوما عم بمعجزین [الزمر: 8۱]. 
تذیبل مقرر بما قبله وقیل ہبو إشارۃ إلی عذاب الآخرۃ فآو لم یعلموا4 [آلزمر: ]٥٥‏ أي 
آنجاسروا علی القول المذکور أوتیته علی علم ولم عااش ان اق سط ال ری لو ظا 
بسطه من عبادہ وبقدر لمن ایشاء تضییقه من عبادہ الآخرین بناء علی مشیثة وحکمتہ لا 
لاستحقاق العبد وعدم استحقاقه أو أن اللہ یبسط الرزق لمن پشاء تارة ویقدر لله تارۃ آخری 
یسا سر سیر ہد مس روم اوت بن چہ بی را 
تقول ‏ ذلك فالاستفھام ٹلڑنکار الواقعي 


ٹوله: (بان لحوادث کلھا من اللہ ظاتے وأما الغافلون فلاخظ لی وعن : 
ذلك خص یقوم یؤمنون مع أن ذلك:آیة للکل لکن الکافرین لم ینتفعوا بذلك۔. ۱ 


کے 


نے دی ای شش سے 
حرج با ال کت ئم ۴ 
قوله: سی ھا لرسول سای من ا تعلی یا عبادی الڈین 4 آالزدر: ۳ 


سے 


الاّیة . ۱ ۱ ٴ 
قولہ: (أفرطوا فی الجنایة علیھا بالإسراف فی المعاصی) أي الإسراف' ۳ 5 عذ 
مجاز لاستعبال المقید فی المطلق' فان معناہ صرف المال علی وجه غیر شرعغي فذکر ذلك 
وآرید المطلی وھو التجاوز اعن الحد یم آرتذ التجاوز عین الحد فی المعاصي: اما اسٰتعمال 


ال لا فی ا مم فیکون مْجازاً ممرتیٹین او لکونە قردً من المطلق فیکون نجازا ہمرتبة, 
واحدة وَله احتمال آخر وھو التشبیه والاستعارۃ أي شبہ الإفراط في المعاصي بالإفراط في 


سور؟ الزمر/ الآبة: ٠٣٥‏ ۹ء 
بذل المال لا علی نھج الصواب فاستعمل لفظ المشبه به فی المشبوَتمدیة الإفراط بعلی 
لتعضمنه معنی الجنایه ور معنی الحمل . 

قولہ : (وإضافة العباد نخصعه بالمژمٹین علی ما هو عرف القرآن) أي اَنثعمالھا فی 
المؤمنین اکثري لا کلي إذ قد تستعمل في الکفار خاصة کقوله تعالی فی سورۃ الغوقان: 
طإءأنتم أضللتم عبادي مؤلاء أم هم ضلوا السبیل4 [الفرقان : ۱۷] وغیر ذلك . 

قولە: (لا تیأسوا من مغفرتہ اولا وتفضله ثانباً) بالإ(حسان بعد الغفران کقوله تعالی : 

لڑإنه هو التواب الرحیم*4 [البقرۃ: ۳۷] قال الحص فی سورۃ البقرة وفي الجمع بین 
الوصفین وعد للتائب بالإحسان مع العفو وبھذہ القرینة أدرج المص ھٹا المغفرة فی الرحمۃة 
لانھا تدل علیھا اقتضاء إذ التحلیة بعد التخلیة والرحمة أی الإاحسان بعد المغفرة ومحو 
الذنوب ولذا فال من مغفرتہ أولا وتفضله وھو معنی الرحمة ثانیاً والأولیة والثانویة ذاتی لا 
زماني وإِن صح في الجملة أو رتي . 

تل (فقرا)ات غتاامن فقرق ھا بات الٹھر سد الأثرب رالن ترما 
ویجوز سترھا مع عدم المحو بالمرۃ لکن المشھور الترادف . 

قولہ: (ولو بعد بعد) أي ولو کان العفو بعد مدۃ عدیدۂ کمدۃ العذاب فإن بعض 
الحصاۃ یعذب ولا یغفر ثم بعفی بعد ذلك ویدخلھم الجنة تفضلا مذا إذا لم یعذبِ بمقدار 
عصیانه وأما إذا عذب بمقدار معاصيه ٹم دخل الجنة فالمغفرۃ غیر ظاھرۃ فی حقه الاولٰی 
التقیید بمن پشاء بقرینة قوله تعالٰی: ٭وبغفر ما دون ذلك لمن یشاء٭4 [النساء : ]٦۸‏ وبقرینة 
التصریح بھ پي قراءة شاذۃ ورسیشیر إليه المص . 

قوله: (وتقییدہ بالٹوبة خلاف الظامر وبدل علی إطلاقه فیما عدا الشركک تولە: ۶ إن 


قفوله: وإضافة الہاد تخصصہ بالمؤژمنین وجه النخصیص دلالتھا علی أنھم بمنزلة وتقرب منه 
فیخرج الکافر إذ لا منزلة لە عند ال تعالی قولہ: لا تباسوا من مغفرته أولا وتفضله ثالیاً وإنما فسر . 
الٹھی عن القنوط عن الرحمۃ بھذا الترتیب لن الرحمة للمذنب إنما تکون بعد مغفرة ذنيه دل عليه 
قولہ: طإنہ هو الغفور الرحیم4 [الزمر: .]٤٥‏ 

قوله: وتقییدہ بالثئوبة خلاف الظاعر مذا رد علی صاحب الکشاف فیعا قال فی تفسیر ٭ؤإن 
الله یخفر الذنوب جمیعاچ [الزمر: ]٢٥٥‏ یعنی بشرط التوبة وقد تکرر ذکر عذا الشرط فی القرآن 
فکان ذکرہ فیما ذکر فيهٴ ذکراً لە فیما لم یذکر فيه لن القرآن فی حکم کلام واحد لا یجوز فیه 
التناقضس ٹم قال بعید هذا فی تفسیر فإوآئیبوا إلی ربکم٭ [الزھر: ]٥٥‏ وإنما ذکر الڑإتابة علی أثر 
المغفرۃ لثلا بطمع طامع ففي حصولھا بغیر توبة وللدلالة:علی أُنھا شرط فیھا لازم لا یحصل بدونه 
إلی ھنا کلامہ والمعتزلة لما أوجہوا العقاب للعاصی قیدوا المغفرة بشرط التوہة وأھل السئة جوزوا 
انکر اھ لق ات "رت اص تال صاع الا ات و تج رسات الغسات سے 
التناقضس غیر لازم لان من ذکر المغفرۃ بعد التوبة لا یلزم عدم حصول المغفرة بدونھا وما ذکرہ من 
الدلالة علی أنھا شرط فیھا لازم لا پحصل بدونه مم وقوله واإنما ذکر الإنابة علی أثر المغفرۃ الخ 


چھڈھد چھد ود آگیی اھ ہی سورۃ المر/الایة ۰- 


الله لا یغفر آن یشرش ب ہک4 [الیْساء: ۸۰) الآیة) زتقییدہ بالتوبة الخ رَ علیٰ الزمخشري 
وسائر المعتزلۂ فإنھم منعوأا العفو عن الکہائر بلا توبة 4 وھنا قید الکلام ہالتوبة تھلی. 
مقتضی مذھبھم حیث قال في الکشاف وفي قراءة ابن عباس رضي اللہ نعل عنھما 
وابن مسغود رضي: اللہ تعالی:عنہ ٭إیغفر الذنوب جمیعاً لمن یشاء4 والمراذ بمن)یشاہ 
من تاب وردہ الهمص آما أولاً فُہأنه خلاف الظاھر والنصوص تحمل علی ظواعرھفا 
حسبما اأمکن وأما انی فلأنہ:یدل علی [طلاقه فیما عدا الشرك قولە تعالی : :ہازإن الل لا 
بغفر أن بشرك ب4 [النساء: ۸ الاَیة لکن للزمخشري أن یقول إن عذہٴالآیة أ٘بضا 
مقیدة بالتوبة فالمناسب الاکتفاء بالأول لآن القاعدة المستمرۃة ما ذکرہ اولاً كِما صرح بە 
آئمة الکلام إذ لو لم یحمل إنصوص علیٰ ظواھرما ما لم یدل عليه قاطع 'علی خلافہا 
عو ار روہ رس ج نو سر سی میت بس ہو ہو ان ۱ 
الإاجماع علی ذلك ودل عبادہٰ عليه ٘یضاً کما مر من المص . 


ہے قوله: (والتعلیل :بقوله: إئه هو الغٹور الرحیم4 [الزمر : ] علی الحبالفة وإفادۂ 
الحصر والوعد بالرحمة بعد المغفرۃ) والتعلیل بالرفعم عطف علی فاعل یدل وکذا ما .بعدہ ۱ 
وجه الدلالة ما أشار إلیه المص بقوله علی المبالغة والمبالغة في المغفرة زالرحَمة اما 
سے اعد لوا لس ارک رظااس یر3 9 جا فریتا آ سب اکن 
نتکون للکہاثر بدون توبة وكِیْفیْة المغفرۃ باعتیار متعلقه وھو الکبائر وکذا الرحمة 5یفیتة 
والشدة فیھا لکونھا لصاحب اُلکہائر وھذا مرادہ شہوبماچر سے تر ٰ 
لما عرفت أن متعلقھما کبیرۃ اصاحبھا فلا تفاوت في وقوعھما مغ التوبة وکذا الکلام فیما 
بعد بلط مو ریت الخبر وضمیر الفصل یقویه فکمال المغفرۃ ولرحمة علٰ 


یشعر بأن ذکر الشیء بعد الشيء ء ساوت الأرل علی الثاني وھو ظاھر البطلان. : 

ٹوله: وبدل علی إطلاقہ قیما:عدا الثرك أي فیما عدا الشرك؛ من الکباثر والصغائر منٴ ذنوب 
من آمن وج الدلالة أُن قوله : فلویغفر ما دون ذلك 4 [النساء: ۸)] ذکر مطلقاً من قد التوبة لکن 
المعتزلة أفاموا لمن یشاء منزلةٴلمن یتوب کما قال الزمخشري والمراد بمن یشاء من تاب فبقول 
معنی لم یشاء مغفرتہ تاب آو لم یتب:والتخصیص بالتائب خلاف الظاهر من الایة۔: 

قولہ: والتعلیل بقوله: لْإنه عو الغفور الرحیم*4 [الزمر : ]٥٥‏ علی المبالفة 0-7 
علی إطلاقه عن قید التوبة تعلیل مغفرته لذنوب عبادہ بوصف ذاته.تعالی بغایة المَغفرۃ 
والرحمة.وجہ الدلالة أ۵ من با من بلغ غفرائہ آقصی الغایات ورحمته غایة الکمال أن پغفر ‏ 
ذنوب عبادہ وإن لم یتوبوا. تک ۱ : : ۳٦‏ 

ثوله: ۷ی 97+0011 "۶ی۰۷ , الخ 
وجہ دلالة الحضر علی إطلاق المغفرة عدم صحة معلی الحصز عند التقیید بالتوبة:إڈ:یکون المعنیٰ 
حینثلُ هو الغفور لمن تاب دونٔ غیرہ من المعلوم ان غیرہ وو جو و 
تاب ممن هو بتحت حکمە. ۰ > 
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وجه المبالغة مختصان به تعالی وإن وجد أصلھما فی غیرہ ظاھرۂ وصورڈوالوعد بالرحمة 
یفید أنە غیر مستحق لذلك لولا رحمته وھو [نما یکون بدون توبة کذا قیل ول'لائمہ قوله 
تعالی: ٭٭فتلقی آدم من رہه کلمات فتابِ عليه إنه ھو التواب الرحیم4 (البقرة: ۳۷ ذفآفاد 
ان الرحمة بعد قبول التوبة وبعد التوبة متحققة ایضا۔ 

قوله: (وتقدیم ما یستدعی عموع المغفرة مما فی عبادی من الدلالّة علی الذلۃة 
والاختصاص المقتضیین للترحم وتخصیص ضرر الإسراف بأئفسھم والٹھی عن الشنوط 
مطلقاً عن الرحمة فضلا عن المغفرة) والاختصاص المستفاد من إضافة عباد إليه تعالی 
المفید کونھا مؤمنین فی الأغلب وتخصیص ضرر الإسراف فال الإمام لان معنی قوله: 
فلاإآسرفوا علی آنفسھم* [الزمر : ]٤٥‏ إن الضرر عائد إلیھم فیکفیھم من تلك الذنوب عود 
ضررھا علی أنفسھم فلا حاجة إلی إلحاق ضرر آخر بھم انتھی ومرادہ ان للذنب إبعاداً عن 
مرضات الل تعالی وکفی به مضرة وإن لم یعذب قولە لا حاجة إلی إلحاق ضرر آخر بھم 
أي بشرط التوبة فلا یشترط التوبة قوله مطلقاً أي عن التقیید بالٹوبة مالتقیید بھا إخراج 
الکلام عن ظاھرہ قوله عن الرحمة متعلق بالقنوط وقد عرفت أُن المراد الرحمة بعد المغفرة 


قوله : والوعد بالرحمة بعد المغفرۃ معتی اآلوعد مستفاد من لفظ الرحیم المذکور بعد الغٰور 
وجه دلالة مذا الوعد علی (إطلاق المغفرۃ کونه لطمٰا بعد لطف فإنْ عمو المولی ذنب عبدہ المجرم 
وسٹرہ لطف وإحسان ثم الرحمة والإنعام بعدہ لطف علی لطف وإحسان علی إحسان فمن مذا 
صفته من شأنه أن یغفر ذنب عبدہ وإن لم یئب۔ 


قولهہ: وثقدیر ما یستدعی عموم المغفرة مما فی عبادي فان فی لفظ عبادي شیئین دالین 
علی عموم المغفرۃ الأول معنی العبودیة المستفاد من لفظ المضاف وحدہ المنبیء عن الدال 
المقتضي للترحم والغفران والثاني الإضافة الدالة علی معنی الاختصاص والتقریب وعذان 
الأمران لاقتضاٹھما عموم المغفٰرۃ لجمیع عباد اللہ تعالی یدلان علی آنه تعالی پغفر ذنوب عبادہ 
مطلقاً وإن لم یتوبوا عن ذنوبھم . 

قولهە: وتخصیص ضرر الإسراف بأنفسھم فکانه قیل قل یا عبادي الذبن أضروا أنفسھم 
بالإفراط في الجتایة معنی التخصیص مستفاد من تقبید الاسراف بائه علی أنفسھم وجہ دلالتہ 
علی |طلاق المغفرة کونە منیثاً عن الترحم المقتضی للمغفرة الکاملة والمغفرة في العفو بلا 
توبة آتم وآہلغ . 

قولە: والٹھيی عن القنوط مطلقاً من الرحمة فضلا عن المغفرۃ یعنی أُن اللہ تعالی نھی الجاني 
عن الیاس من طمع الرحمة والإنعام فکیف من طمع المغفرة وإطلاقھا وجه دلالتہ علی الاطلاق ان 
نھي عبادہ عن القنوط من رحمته تعطف لھم ونسل لغمھم المستولی علیھم من إسرافھم علی 
ألفسھم وافراطھم في الجنایة وأدمج في ھذا الٹھي معنی الوعد بالرحمة الٹي هي الإنعام لھم وھذا 
لطف علی لطف لان الإنعام للجانی لا یکون إلاأ بعد المغفرۃ والعفو عن جنایته والإنعام بعد العفو 
إ[حسان بعد الإحسان ومثل ھذا اللطف یقتضی أن لا یفید مغفرته تعالی بقید التوبة وأن الٹھيی عن 
القتوط من رحمته مطلق غیر مقید بقید التوبة . 


٥٥ہ‏ 7 ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ - سے سس سے شش ستتیسیبٹ سس جح سورةالزم/ لایة: :- ٰ 
فضلا عن المغفرة ة ا یلائم ما قدمہ من قوله لا ٹیاسوا من مغفرتہ اولا الخ ۱ ُ 
۱ قوله: (وإطلاقھا وتعلیل بأن الله یغفر الڈنوب) وإطلافھا بالجر عطف ھ اڑا المغفرۃ و 
أي فضلاً عن إطلاق المغفرۃ من قید التوبة وتعلیله أي تعلیل الٹھي باعتبار ما لئ من' 
الخبر ہاللہ بغفر:الذنوب الأولی'بأن اللہ تعالی غفار الذنوب والمبالغ في الرحمة :”نچ 
قولەه: اررضۓ اے اه رضم الضمیر لدلائتہ علیٰ آنه المستغتي وَالْمنعم غلی ُ 
الڑطلاق والتأاکید بالجمع) لذلائته علی ان المستعني ففيه إشجار بأن الترۂ والرحمة+ 
من ذاته لا لشیء آخر من توبة وغیعا ولا: یخفی أن التوبة لا وجب المغضفرۃ ۂ ٹھی ایضا ْ 
۱ مو یں جتتد ہے سشتن دس پر وت من الوجوۃ وید 
ٰ قولہ: ارت نہ عليه الصلاۃ والسلام قال ما احپ آن یکون لی الدئیا وم یھ 


۱ قولہ: ولیہ با لہ یراب ای ویدل علن إطلاق امنٹرہ ة تخلیل الٹھي عنْ الڈنوؤظ من 
رحمتہ بأنه تعالیٰ ؛ ھی ارت سیا بی مل تام دی مرف ملین کہ مز کا 
قیل ما سبب نھیھم عن القنوط من الرحمة فاجیب ہبأن سبب الٹھي هو أن اش یغفر الذتوبٰ جمیعاً 
ودلالة هذا التعلیل علی إطلاق المخفرۃ ور موس ہو و پا ےد 
ا عن جنایتہ بل هي تدنی بعد العفوٰ عن الجنایة إلٰی |إنعامه عليه دس بی سوددظ 
الجائي ھذا اللطف أن لا یقبد غفزانہ بقید التوبَة. ا 

قولە: ووضع اسم اللہ موضع الضمیر وجە دلالته علی الڑطلاق ما ذکرہ من أُنْ اسم جال 

دال علی کمال الاستغناء النطضی آ0 لا عم علی لت میدم رتٹر مع وا الم وب 
قولە: والتاکید بالجمیع وْجە دلالته علی الاطلاق أنه آفاد دخول الذنب ال کر یی عندر 
صاحبه تحت الذنوب التي تعلقت: بھا المغفرة. ۳ ٰ 
قول٭: وب تو کر شیات× و ای ا و اس وین ۱ 
رز و سک و سی یں اہ دہ سد وا ا ورپ 
املكک الدنیا الخ ما ات ان املك الدنیا 9 غ)( عذہ للآیة فالباء فی بھا للبدلیة والمقابلة لأنه 
تعالی من علی من أسرف۱ من عبادہ ووزعدھم آن یغفر لھم ذنوبھم جمیعاً ونھاعم ان یقنطوا من 
: رحمته الواسعة والواو ٹی قوله: ٭إٛومن اشرك* عاطفة والمعطوف عليه ما دل عليه کلام رسول اللہ 
لا غمن أشرك فی قول الصحابيٰ ومن آشرك یا رسول اللہ بحتمل أن یکون مرفوعاً اي ومن أشرل 
آرثتایرفردا یھی آن ضرا ای آوعدہ اللہ عبادہ ووعد من آشرك آو مجروراً أیآن الا یغفرا 
ذنوب من آمن من عبادہ وحدہ أو ذتوب من آمن ومن أُشرك.وعذہ الوجوہ تترتب أَیفاً علیٰ قولۃ . 
ق إلا ومن انرك ولعل الصحابی لما نظر إلی معنی قولە: فیا عبادی٭ [الزمز : ۳۰۱] رات لو 
مزید اختصاص بالمؤمنین خص الغفرآن:بھم ولما تفکر في عموم قولہ: الذلوب جمیعا4 [الزمرتا_ 
اوس توسم چو راوازس ری رم ارڈ در ا 


سورۃ الزمر/ الایة: - ا -۴۔' 


بھا) وما روي مبتداً خبرہ لا ینفي عمومھا قولە ما أحب ولا أرضی أن یگُؤنِ لي أي موھوبة 
لي وفي ملکي الدنیا أي الدار الدنیا وما فیھا من الأموال والزخارف بأسرهَااقولہ بھا الباء 
للمقابلة أي بھذہ الآیة فإنھا خیر من الدنیا وما ھا لان مضمون الایة الکریمة مخفز8*المذئبین 
ولو کبیرۃ ولو بلا توبة فھو باق أثرہ والدنیا وما فیھا یفنی عن قریب فاختار ما هو خیر 'وابقی 
وفيه تبشیر للمؤمنین. وبیان أن مذہ الأیة فیھا سرور تام للمسلمین والحمد لل رب العالمین ۔ 
قوله: (فقال رجل یا رسول اللہ ومن آشرك فسکت ساعة ٹم قال ألا ومن آشرك ٹلاٹ 
مرات) ومن آشرك من المطف التلقیني علی الڈنوب في الا فھو في محل النصب والمراد 
الاستفھام فالتقدیر أو من شرك کذا قیل ولا یخفی بعدہ إذ العطف التلقینی عطف علی ما 
قبله من کلام المتکلم فالاولی ما قاله الفاضل الیمني یحتمل أن یکون مرفوعاً أي محلاً أي 
ومن أشرك موعود أو منصوباً أي وعد من أشرك أو مجروراً أي یغفر ذنوب من أشرك 
والرفع آرفع الوجوہ فسکت أي رسول الله عليه السلام ساعة والمراد الساعة الشرعیة أي فی 
وقت یسیر ثم قال أٗلا ومن أشرك ألا حرف الاستفتاح ومن بحتمل فيه الوجوہ المذکورۃ 
نقل عن التفتازاني آنە قال فان قیل إِن آرید بالتوبة الإسلام فلا مغفرۃ للمشرك وإن أرید معہ 
فلا حاجة إلی السکوت لانتظار الوحی أو الاجتھاد بل لا وجه للسؤال والایة وردت في 
المشرکین إذ دخلوا دخولا أولیاً بلا خفاء قلنا آما السؤال فللاستبعاد عادۃ لعظم الأمر وأما 
موس و والتدبر وعدم المسارعة إلی الجواب وزإیراد الحدیث للدلائة علی 
شتراط التوبة انتھی وفیه کدر لا یخفی ما أولا فلان قوله بل لا وجه للسؤال لیس في 
موقعهہ لأن المتبادر من عبادي المسلمون کما نبە عليه المصنف وإن سلم ورود الأّیة نی 
شأن الکفرۃ ة فالسژال في موضعہ وأما ثانیاً فلآن قوله وأما السکوت الخ ضعیف لأن سکوت 
صاحب الشریعة ظاھرہ لانتظار الوحی فی مدة الو حي وھی ثلانة أیام والاجتھاد حین تمام 


وزنوا واکٹروا فانوا النبی لچ وقالوا إن الذي تدعو إليه لحسن لو تخبرنا أن لما عملناہ کفارة قتزلت 
ھذہ الایة وروي عن ابن عمر قال نزلت ھذہ الآیة في عیاش بن أبی ربیعة والولید بن الولید ونفر 

من المسلمین کانوا قد آسلموا ٹم فدنوا وعذبوا فافتتنوا فکا نقول لا یقبل الله من عؤلاء صرفاً ول 
عدلاً آبداً قوم أسلموا ٹم ترکوا دینھم لعذاب عذہوا فيه فأنزل اللہ تعالی مذہ الآبات فکتبھا عمر بن 
الّخطاب بیدہ ثم بعث بھا إلی عیاش بن أبي ربیعة والولید بن الولید وإِلی أولتك النفر فاسلموا 
وعاجروا وقال عطاء بن اي رہاج عن ابن عباس بمٹ رسول اه پلی وحشي بدعوہ إلی 
الإسلام فارسل إليه کیف تدعرنی ٍ إلی دینك وآنت تزعم أنه من قتل آأر أشرك أو زنا یلقی آثاعاً 
بضاعف لە العذاب وأنا قد فعلت ذلك کلە فآنزل الله تعالی إلا من تاب وآمن وعمل عملاً صالحاً 
فقال وحشي ھذا شرط شدید لعلي لا أقدر عليه فھل غیر ذلك فأنزل اللہ تعالی: ٭إن الل لا بغفر 
أن یشرل ہه ویغفٰر ما دون ذلك لمن یشاء [النساء: دیو ہے ار لہ سی 
أآدري أیغفر لي أم لا فانزل اللہ تعالی: ٭اقل یا عبادی الذین ن آسرقوا علی أنفسھم لا تقنطوا من 
رحمة الله 4 [ائزمر: 7۶ل سی کے عات را می یرمس توجت !ا 
للمسلمین عامة قال بل ئلمسلمین عامة, 


ج " " " - سور الزمر لاق ۴م 


9 ہو" آفی محله علی آله لا بد من الفرق ؛ بین السکوڈلاہتظار الوسیٰ آو. 
لاجتھاد وہین السکوت لتعلیم التأني وآما ثتاً فلان کونہ دالاً علی اشتراط لی کما ژعمد ‏ 
الزمخشري منظور فیه والمستند ما ذکرہ المصنف آنفاً وأنا نا رابعاً فلما أشار إلَیالمصنف ٠‏ 
بفولہ لا بتفي عمومھا کما ستعرفہ ٹم ھذا الحدیث رواہ أحمد والطبراني والیمقی یھو 
صحیح لکن في سندہ ضعف کما قاله ابن حجر کذا قیل . : : 
توله: (وما روي آن آعل مکة قالوا بزعمٰ محمد آن ن عبد الوٹن وقتل ألضی لَغیر 
نو ہی وشرت یداو رر ول راس سورس یہر نر 
والولید بن الولید في جماعة فتنوا فافٹننوا) وما روي ان أمل مکة الخ قیل ھذا الحدیث في ْ 
صحیح البخاري لکنه بغیں ما الّمَظ قوله فتدوا أی عذہوا وفي التفسیر الکبیر:وقیل تزلت 
فی عیاش بن ربیعة والولید 0تت ھر یہ اسان الاب ا ٹم فتنوا فافتٹوا أي_ 
وندوا آر کان المسلمرن پفولود فیھم لا بقل اه تالی منھم توتیم فازلت ملہ الات . 
فکتبھا عمرو بعثه بھا إلیھم فاسلموا وھاجروا. 
ا قولە: (او فی الوحشی) قائل سید الشھدا حمزۃ بن عید المطلب عم لعل علية . 
السلام لما آراد أن یٔسلم وخاف أناٴلا تقبل توبته فلما نزلت ھلہ الأیة آسلم فُقیل لرسول: 
الله عليه السلام ھذہ له خاصة :ام للمسلمین عامة فقال:  :‏ بل للمسلمین عامة. 
فولە: [لا ینفی عمومھا) خبر وما روي إذ العبرۃ بعموم 3ت ض اشت 
افنزول مذہ الأّیات في مذہ الوقائعٴ سے دع و الات مکی را جات ائسں 
بالتوبة فی حق المشرکین انتھی. وفيه إذ الکلا م الواحد یراہ بە المطلق أو المقید وارادتھَم ٰ 
سیائی ان رانید مخیق ۵ل سائب ار۵3آ رسرب سیل الطلوعلی انید لی 
کلام واحد مثل أکرم الفضلاء سوں۔ چی سوا ریو و اس پوت 
انٹھی والمقام مقام التحقیق .فلا یفید المنع في هذا المقام بل یجب البیان باإلدلیل آؤ بنقل_ 
من الثقات فلم نطلع علی ذلك المذکوز: من أن الکلام الواحد مقید بقید بالنسیٰة إلنی: 
شخص آر أشخاص ومطلی' بالشببة إلی آخر حتی یقال إن قوله تعالی: قاإن الله :یغفر 
الڈذنوب جمیعان4 [الزمر: ۳] مقید بالتوبة ہالنسبة إلی المشزکین ومطلق بالنظر إلی _ 
ہیں سے سیر ای دی اسراو کی ا ا 
ٴ والمؤمنین فمخالف لما مر'من أُن المراد بالعباد المؤمنون فالاولی أن یقال إل ما ذکر من . 
الروایات فی سبب نزولھا لیس لھا تثبات مع أن بیٹھا ما لا یخفی من التعارض کما نبَه عليه 
جس رہ زاضاذ کو ھسں 0007 ری چ وخ 


۱ قولہ تعالیٰ : فا اسلموا لە4 ا خلصوا لہ العمل:‎ )١( 
وفی الإرشاد إذ لیس المدعي أن الایة تدل علی حصول مغفرۃ کل آحد من غیر تویة زس تعلیب لتذنی‎ )٣( 
نے ےئ الٰمص ۔ ۱ ا‎ 


سور الزمر/ الأبتان: ٢٦۷؛‏ ٭۵۔_ ‏ _۔ ٥م‏ 
بالإسلام الڈي تجب ما قبلە لا ینافيی شمولە لما وقع بعدہ فإنذ خصوصْ الب لا یدل 
علی خصوص الحکم کما تقرر في الأصول انٹھی والکلام في التقیید بالتربة ٹٹی جمیع 
الکبائر وعدمه فیما عدا الشرك والأھم بیان ذلك وفیه تردد کما عرفته. 


فوله تعالی : وَلبوا ِك رکم وس مال دن مل آن يَأيتکم السا مل ثصزوت تا 

قوله: (وکذا قول: ٭وآأنیبواہ* [الزمر : )]٥٥‏ رد علی بس أیضاً حیث قال 
وإنما ذکر الإثابة علی أثر المغفرۃ لثلا یطمع طامع فيی حصول المغفرة بغیر توبة الخ فردہ 
المص بقوله فإنھا أي آیة قوله تعالی: ۶ٛإن الل بغفر الذنوب٭ [الزمر: ]٤٥‏ لا تدل الخ 
فھذا القول وھو ٭وآنیبوا4 [الزمر: ]٥٤‏ الخ لا ینفی عمومھا أیضاً ولآن ذکر شيء بعد 
شيء لا یقتضی توقف الأول علی الثانی ولا عدمه بل ھذا إرشاد إلی ما هو الأنفع فَإن 
التوبة المقرونة بالشرط وھو المراد من قولە: ٭وانیبواچ [الزمر: ]٤٥‏ تمحض الذنوب 
موثوق معھا النجاة فلا یفید أنە معتبر فیما قبله وغیر معتبر بل عذا حکم آخر علی حیاله 
وینصرہ مجيء ھذا بالأمر مع آن ما قبله إخبار المغفرة مطلقاً۔ 

قوله: (فإنھا لا تدل علی حصول المغفرۃ لکل احد من غیر توب وسبق تعذیب 
لتغنی عن التوبة والإاخلاص في العمل وتنافی الوعید بالتثعذیب) من غیر توبة إذ لو دلت 
علی ذلك کائت المغفرة تغني عن التوبة والإخلاص فینافي الوعید بتعذیب من لم یتب 
لا سیما عن الشرك لکنھا غیر دالة فلا تنافيی ذلك کیف لا والإجماع منعقد علی أن 
بعض عصاة الموحدین معذبون إما بمقدار ذنوبھم وھم الڈین لا یشاء مغفرتھم وإما 
بأنقص من جرمه وھم الذین یشاء الله تعالی مغفرتھم فیجب حمل الکلام علی العموم 
توفیقاً ہین النصوص والأدلة ۔ 


فوله تعالی : وَأ موا حسم ما الو یکم ین رکم ون قّلِ آن کم السَدَابَُ 
بن رز لا تنعل( 
قولہ: (أي 9 فإن القرآن أفضل الکتب المنزلة فح الخطاب للجنس سواء کان 


قوله: وکذا قولە: 'وآنیبوا 4 [الزمر ؛ ]٥٥‏ أي وکذا لا یتفغی عموم تلك الأیة السابقة 
للتائب وغیر التائب قولە: ٭وآئیبواہ4 [الزمر: ]٤٤٥‏ الأیة لآن تلك الاّیة لا تدل علی حصول 
المغفرۃ لکل أحد من غیر توبة وإخلاص عمل لتکون مغنیة عن التوبة والاخلاص ومئافیة 
للوعید بل دلت بإطلاقھا علی أن اللہ تعالی یخفر ذنوبٍ بعض عبادہ بتوبة وذنوب بعض ہلا توبة 
فیلائم تلك الایة الأمر بالإنابة إلی اللہ والإسلام إليه المراد به الإخلاص في العمل ولا بنائیھا 
فھذا رد علی صاحب الکشاف فی قوله وإنما ذکر الڑنابة علی أثر المغفرة لئلا یطمع طامع في 
حصولھا بغیر توبة وللدلالة علی آنھا شرط فیھا لازم لا تحصل بدونه وقد ڈکرنا ما فيه من 
الئدغع بکلام نقلناہء عن صاحب الفرائد ۔ 


ْ ٦يِِى ‏ مم رت میں ھٌجے سوزۃ الزھر/ الّية: 5 


اکٹ ؟ أمة الإجابة آو الدعو فعلی هذا القرآن تفسیر لا حسن دو نابز إلیکم ولو 


أرید تفسیر ما أنزل إلیکم فینکون الخطاب لھذہ الأمة الإجابة فح 'یکون أَتیْشْن القزآن ہا 


بین فيه الأحکام ارم والحی وااطل دون النقضص ونحوما وعلیٰ قدیرین 


فالتفضیل علی بابە . 


ٹول : او امو یہ دی اتی مت الس علی ملا ہیی الس اد یا 


الصیف آحر من الشتاء ولذا آخرہ مع آنە المشادر ۱ 
قوله: (ار العزائم درٹ: الرخص ار الناسخ دون لمضسوخ) :. العزائہ مس اللہ 


تعالی أولاً دون الرخص وھيٰ ما شوعه اللہ ثالیاً بناء علی الأعذار وھذا لیس علی إطلاقہ 2 


تل بالرخص قد ایتعین بل قلا: یجب کما بین فی بی فالاولی أُن مم" 


وت مآ اُباح در "نہ الذيی پجرم الأول مثل صوم وم عاشویاہ فان ے۔ 


۱ رھ عضو ضصو مه والٰثاني مثٹل الحمر۔ 


۱ قولء: ڑولعل ا ا ا وأسلم کاانابة والموافبة علی الطاعةا فانہ رچے 
بقاء آحسن فی في بابە فإن المجموغ من حیث المجموع أحسن وإن کان بعضھا حسنا. 


گوله: (ہمجیثهہ) بل يجيء بغتة وإن جاء في بعض الأوقات علی تخوف ومخافة 
بآن یھلك قوم فیأاتي العذات قوماً آخرین وھم متخوفون مله ویتربصرت من وقوعه لکِن. 
الال اس ترعائو عاف اتی تحبف نورڈ وبوسہ اومچ جا اسیا کما 


"ا فعل بقوم لط. 


قوله: (فیتدارکوا) أي انتا گرا ما بدفعه من اتیل الإسلام کما' وقع ک 


ْ بویع الام قوله فیتدارکوا جواب النفي أي لا یکن منکم شعور ولا تدازڈ: 


رم و2 0 


قولہ تعالی : ان کڈ تڈی برق ما زیطث فی جل پک وین کش آہ ناکد 
ٴ قوله: (کراہة أن ت بترں شی ا آئ اہ شر مھرا لةترف: طائیبوا4:[الزفرٰ: 4 
بتقدیر المضاف باعتبار لازمه وھز إنما أمرنا بالأنایة کرامة أن تقوٴلوا أو لا ینیبوا نفسه !ِن 
جوز نصب المفعول لە بدؤن. الاتحاد فی الفاعل کما اختارہ المحشي والشرط بالاتحاد 


اکٹريی و رف تقاہل ائرضباء دون الإرادة فلا محذور في وجود قول 2 رن 


قوله: ولعله ما هو انجی آي لعل المراد من أحسنن ما هو أنجی وآسلم اما استرجج هذا 


۱ الو جه لوجود معٹاہ فی کل واجد من المحتملات المذکورة. ۱ 
قولە: کراعۃ آن نفول یہي آن تخول فی منعل النصتب علی آئه مفخرل لە لفعلٌ مقدز دل عِلّ 


أنییوا واتبعوا أي أمرناکم بالإثایة والاتباع أحسن ما أنزل إلیکم کرامة ان تقول نفس ومذا التقدیر 


ہے ج سے مما یا صاحب الکواشی حیث قال أي آنذرناکم کرامة ان تقولقس, 


سور الزھر/الابۂ: ۵٥۹‏ ۷ۀً 


مر غیر مرة تقدیر الکراعة رھی ضد الرضاء فإن الکرامة لیس ضدا للرادة*لیجواز جمعھما 
نی شرب الدواء الکریە إذا اعتقد نفعه وأراد شربہ کما فی المواقف وشرحہ . 

قولہ: (وتنکیر نفس للتقلیل لأن القائل ؛ بعض الأنفس) وهم المقصرون فی الاغکال . 

قوله: (أر للتکئیر کشول الأعشی: 

ورببقیعلومتمتبجوەہ انائي کریم یئقض الرأس مغضبا) 

أو للتکثیر أو لمنع الخلو إذ لا منافاۃ بیٹھما ولما کان کونە للتکٹیر قلیلاً بالنسبة إلی 
کونە للتقلیل أیدہ بشامد من کلام الشاعر قوله ورب بقیع هو اسم موضع بعیله لا المقبرۃ 
تشبیهاً ببقیع الفرقد وھو مقبرۂ ة المدینٰهة المئورة کما توھم لو متفت بمعنی صحت ہجوہ 
والجو ھنا ناحیة الفضاء وینفض بالفاء والضاد المعجمة ویجوز أن یکون بالغین المعجمة 
ومعناء یحرك والشامد قوله کریم فإن المراد بە الٹکثیر أي قوم کثیر کرام'' کذا نقل عن 
شارح قصیدة الأأعشی والمثال للتکٹیر في المعاني أُن لە لا بلا أي لا بلا کثیر۔ 

قوله: (وقریء بالیاء علی الأصل) وما اختارہ قراءة الألف مبدلة من الباء أي یا 


قوله: أو للتکثبر أی أو تنکیر نفس للتکثیر علی الاستعارۃ لن أصل التنکیر لیس للتکثیر 
حقیقة وکذا رب فی قوله رب بلد قطعت ورب بطل قاتلت فإن وضع رب حقیقة للتقلیل وقد 
پستعار للتکثیر والمستشھد بە في قول الأعشی ورب بقیع البیت هو لفظ کریم یرید بیاء کثرۃ من 
یجیب إلی نصرتہ لأنہ في مقام مدح نفسه وکثرة ناصریه لأن کریماً واحداً أجابہ ینفض الرأس ا 
بحرکه غضباً وقبله دعا قومہ حولي نجاؤوا لنصرہ: 

مات تر سا صىااسعََاؤ یما 

والیقیع موضع فیہ.آروم الشجر من ضروب شتی والھتاف الصوت والمراد نا النداء والجو 
الفضاء وکذا المراد من فولہ رب بلد قطعت إِنه جواب للغیافی ومن قوله رب بطل قاتلت إن دأبہ 
وعادته مقارعة الأبطال فعلی ھذا المراد بالفس جمیع الانفس المؤمنة والکافرۃ ولفظۃ أو في قوله 
تعالی أو تقول تنویع القول. 

قوله: وقریء بالیاء علی الأصل أي قریء با حسرتی بالیاء وکسرت التاء علی الأصل لان 
أاصل الألف الیاء آبدلوا الألف من الیاء عرباً من ثقل الیاء إلی خفة الألف نحو یا غلاماً وفي 
الکشاف وقریء یا حسرتي علی الأاصل ویا حسرتاي علی الجمع بین العوض والمعوض عنہ قال 
ابن جنی قرأ ابن جعفر یا حسرتاي وفیھا إشکال لن الألف فيه بدل من یاء یا حسرتي هربأً من ثفل 
الباء إلی خفة الألف وکان ینبغی أن لا پڑتی بیان المتکلم بعد الألف لئلا یجتمع العوضض 
والمعوض منە ومثله ما أنشدہ أبو زیدہ: 

نے إا مسا حلث السا موتاللپمبااللہ مسا 


فجمع ہین یاء والمیم وإِنما المیم عوض من یاہ النداء قال الطیبي ویمکن أن یقال إِنْ المفرط 
لما شامد نتیجة کمال تفریطه فیما بنجیه من ذلك الھول وئھایة خبہعه من الموز والفلاح تضجر 


)١(‏ وھو یرید أفواجاً من الکریم ینصرونە لا کریعاً واحداً کما في الکشاف. 


۸ 7 ×تت ٭> سورۃ الژمٰر/ لآیة: ٦‏ 
ْ سے سد فتارمد انا ساس :والندامة تنزیَلَْه منزلة العقلاء 
وصیفة البعد لکمال دھشة أو لان الحضرۃ لکوتھا غیر محسوسة کانت بعیدۃ."< ا 
ْ قوله: (ہما قصرت) أَيٴ بسبب تقصیري مار إلی آن علی ہمعدی الیاء الیل 
کقوله تعالی: لعلی ما مداكٰ4 [البقرۃ ۸8]. 0 ٰ 
اقولہ : آفي جانبه آي فی خقہ وھو طاعتہ) فسرہ آولاً ہما یرادفہ وھو مشنتق من ٴاَلجنذً 
ٹم فرہ یما ھو المراد وھو جقہ إذ التظریط واقع في حقہ تعالی ُوالإفراط داخل في إفریط ‏ 
نا وھو .طاعته إذ الطاعة مما یحق ویلزم لە تعالی. 

قوله : (قال ساق البربريی: ' ْ 
اٌاصيے اتی جب رافف وی جب سوہ جئی۔ ۱ 
ہما یرت تنھین .أما تخافین!'' من الله تعالی في جتب وامق ٍ" 


سرد یں دشر ہد تس سر رہہ 
آو آئە من مول ذلك الیوم ڈھل فلم یدر ما یقول ونحوہ ما ذکرہ صاحب الکشاف في قوله 24 
٭ڑویوم ینادیھم فیقول ماذا أجلتم المرسلین فعمیت علیهم الأنباء یومثلِ فھم لا یتساءٰلون 4 
[القخصص: ٥٦ء ]٤٥‏ وإذا کانٹ الألبیاء 'لھول ذلك الیوم یتعتعون في الجوٰاب عن مثل ھذا السڑال: 
ویقوضون الأمٰر إلی علم اللہ وذلك قولە تعالی: فی و رب سو نی نج 
علم لنا إنك أُنٹ علام الخیوبٰ4:(المائدة : ۹]] فما ظنك بالضلال من أممھم, پت 7 
قوله: في جائبە أي في, حقه الجنب الجانب یقال إِنا في جنب فلان وُجالیْه واحیته 
ےی وم ھت سر و وی مد خر سے 
اأصل الجنب الجارحة ٹم یستغار لناحیته التي تلیھا کعادتھم فی استعارۃ سائر الجوارح لتلكٹ 
نحو الیمین والشمال بقال مناعن یمیني مرۃ وأماعيٰ وقیل ٴجنب الحائط وجانیه:٭والصاحبٰ _ 
بالجنب 4 [النساء: ]٣٣‏ أي القریب وثولە تعالیٰ ٍفي جنب اھ [الزمر: ]٤٥‏ أي فيٰ آمرہ 
الذي حدہ لنا وہنی من الجنب' الفعل نحو جنبتہ واجتنبتہ ومنہ ظالجار الجنب4 [النساءٴ: ]٥٣‏ 
سس ےم ہیف ضس سو بے کے ہب ےہ 
ٰ قولہ: ار ا سجن سح 
پل جےربتہ ہج ےےیےےۃے رو و؟ 
اوالجملة اغني لە کبد حری علیلٰ تقطع صفة وامق . 
قوله: وھو کثایة فیھا میالغة وفي الکشاف وھذا من باب الکنایة لأئىك فا یت الائر تی 
مکان الرجل وحیزہ ثقد أثبتہ فی٭ أي نقد أثبته علی الطریق البرھاني کما في قولہ: ْ 
إِنٰ الش و والے۔ماجۃ والشدی ‏ تاریو اوائمجی ُ 


)٢(_‏ بإضافة جنب إلی وابق: 


سور الزم ر/ الأبة: ٠٥‏ ً۵ 


والوامق المحب أي فی حق عاشق وفي التفسیر الکبیر الجنب یسمی جتبالأنه جانب من 
جوانب ذلك الشيء والشيٍء الذي یکون من لوازم الشيء وتوابعہ یکون کأنہ تل من جنودہ 
وجانب من جوانبه فلما حصلت المشابهة بین الجنب الذی هو العضو وبین ما یکوک لازماً 
للششیء وتابعاً لە لا جرم حسن إطلاق لفظ الجنب علی الحق والأمر والطاعۂ انتھی وَقوَلِ 
المص أي فی حقہ وھو طاعته [شارة إلی ما ذکرہ الڑإمام ملخصاً فقول الإمام فلما حصلت 
المشابھة کالصریح في إطلاق الجنب علی إرادة الطاعة استعارۃ مصرحة فقول المص وھو 
کنایة مخالف لە مع ان الظاھر أنه سلم صحة ما ذکرہ الإمام من المشابهة بیٹھما إلا ان یقال 
إنه إشارۃ إلی وجە آخر وھو إرادة الطاعة من الجنب بطریق الکنایة إذ الحق لازم للجنب 
فذکر الملزوم وآرید اللازم علی ما اختارہ الخطیب ومذا لا یملع المقابلة بقوله وقیل ذائه إذْ 
الکنایة فيه بوجەه آخر کما ستعرفه . 

قوله: (کقوله: 

إِن السماحۂ والمروء: والندی تی تہاضریععلی ہو کستینا 

کقوله أي قول زیاد الاأعجم أن السماحة أي السخاء والمروۃءۃ أي کمال الرجولیة 
والندی أي العطاء فی قبة أي کانھا في قبة ضربت علی ابن الحشرج فإنه أراد أنْ یثبت 
اختصاص ابن الحشرج بہذہ الصفات أي ثبوتھا له سواء کان علی الحصر أو لا فتركه 
التصریح بان یقول إنه مختص أي ممناز بھا فالمطلوب في هذہ الکنایة النسبة أي إثبات أمر 
لأمر وفیما نحن فيه إثبات حق الطاعة لە تعالی فالمص لا بنکر ما ذکرہ الإمام بل نبە به 
علی وجه آخر کما تسمع أنھم جعلوا بعض الکلام استعارۃ مرة وکنایة آخری فلا یرد ما قاله 
الفاضل السعدي . 

قوله: (وٹیل فی ذانه علی تقدیر مضاف کالطاعة وقیل في قربه من قولە: 
والصاحب بالجنب 4 [النساء: ]٣٦‏ وقریء فی ذکر الل) وقیل ذاته وفي الکشاف فإن قلت 
فمرجع کلامك إلی أُن ذکر الجنب کلا ذکر سوی ما یعطی من حسن الکنایة وبلاغتھا فکانہ 
قیل فرطت فی الله فما معنی فرطت في اللہ قلت لا بد من تقدیر مضاف کالطاعة انتھی 
فالظاھر مل أن هذا بیان حاصل الوجه الأول لا معنی مغایر لە حتی یکون کنایة آخری ولما 


والبیت لزیاد الأعجم جعل السماحة والمروءة والندی في قبة ضربت علی ابن الحشرج 
فآفاد اختصاصھا بهە بأہلغ وجه یعني إذا رمتھا لم تجد حصة منھا خارجة من ھذا الہمکان رھذا 
هو معنی المبالغة في مثل عذہ الکنایة قیل إنما سمی الشاعر بالاعجم للکنة وکان یبدل الس 
سا والطاء تا 

قوله: وقریء ئٔی ذکر الله لعل إیراد ھذہ القراءۃ استشھاد لتفسیر الجئب بالقرب لان ذکر الله 
قربة والقراءات قد تکون بعضھا تفسیراً لمعنی البعض . 


. وھو من أصحاء الع رب ا پسر‎ (١) 


ا رر الزمر/الایان: / ۷ف ۸ 


وک ارات یہ کو سیت رڈ حر را اھ کت وت 
ومرضه لآن کون الکلام مرجُعاً لە لا یستلزم أن یکوت المراد ذلك بل لزغ إلبات آسس _ 
وھو الحق الذي هو الطاعة لا ذاته رأیضاً کون ذلك مرجع الکلام غیر مسلم اذ ڈکرا _ 
الجنب کما اعترف لزمخشری یعطي 'حسن الکنایة والبلاغة فکیف یکون ذلك مرجَعآلہ ٣‏ 
ولو صح ما ذکرہ لکان .في کل کنایة ذکر لفظ الکنایة مطروحاً ولم یقل بہ بھ آحد وضبْعفک؟: 
القولین الأخیرین لانتفاء المبالغة فیھما وما فیما فرطت مصدریة :ٹم مسللكہ السلف ان 
روو پسف نے وہ مس سیپ ہہ ری ا ا ای ۱ 
حاجة إلی التمحل الذي ارتکُہ الشبخان . ۱ 

قولذ: (المسٹھزٹین بأهلہ) أی باھل اللہ إضافة الال لکمال الاختصاہی یہ پعالی ْ 
بالمواظبة علی الطاعات والتوجُه إليە بشراشرہ معرضاً عما سواہ. ۱ ۱ 

قوله: وڈلرل ک تدع اما تہ حر یق بت رد " 
سرن ار ےب سی می رت سر تی شید بہت نید ہے 
ْ 7 وفرط الندامة . : 01 

قوله تعالیٰ: اؤ,َ رک اه مکی لسضشث بت اتیک (ا 

قتولہ : (فار تقول4) عطفٰ علی نقزل نفس آي او کراعة آن تقول تق الخ ۱ 
۱ قولة: ربالإرشاد إلی الحق) نبه. بە علی أن المرأد باللھدایة المتفیة بمعٹن الارڈاة اتی 
لحق بإنزال الکتب وارسال الزسل ونصٰب الدلائل وإِنما حملھا عليه لقوله بلی فإنه رد من 
اللہ کما صرح بە المصنف ولو 'حملھا علی الإیصال بالفعل .لم یصح الرد. 7 ۱ ٴ 
۱ رھ وی سی نے مہ ہپ سن ہے 
بی آز کٹ یی زی اتا از اک لی سے٤‏ ا کے سے کے 


قوله: (في العقید: والسمل وار للدلالة لی أنہ ل تخلو من ھذہ لاقوال تحیراً او 


قولە: او لا ساس قات ٰ ٰ -۔ 

قوله: واو للدلاة لی أنذ لا مخلو من ھذہ الاقوال أي کلمة آو فی الموضعین لد لالَة :علی ۱ 
أن النفس لا تخلو عي ذلك الأقوال العي هي یا خسرتي 'علی ما فرطت واللڈان عطفا علية ہاو 
الننویعیة تحسراً وتعللا النحسر في فیا حسرتي علی ما فرطت* [الزمر: ]٤٥‏ وفي لو أن لی کرۃے _ 
والتعلل في ٭ٛلو أن اللہ ھداني لکنت من المتقین4 [الزمر : ۷] وفي النسخ الئي نظرت إلیھا وق _ 
تحیراً موقع تحبراً والظاھر أنە سھو من الناسخین یدل عليه ما ذکر بعید هذا من قؤله لأله یعحسر 
بالتفریط ثم یتغلل بفقد الھدایۃإولتحیرا معنی لکن الأنسب لنظم القرآن معنی التجبر وتذکیر 
الضمیر العائد إلی می تی و کو ری کسی چجو۔ ۱ 
بیتت رت ىف الایة. ۱ 


سورڈالزڑھر/الآپیڈ: ۶۹ _ - - .ےہ رس -۔سشے۔. سسسکسٹکں ےہ ۵ 
ثعللاً ہما لا طائل تحتہ) فی العقیدة والعمل الأول ناظر إلی الشرك والانَی۔إلی العمل قوله 
واو أیى کلمة أو للدلالة علی أنە لا یخلو من مذہ الأقوال کلھا کما هو الظاٰزٍِاو بمعنی 
الواو قوله تحیراً أيی تحسراً علی التفریط فی الطاعة ھذا ناظر إلی قوله: ھا یا حسرتاعلی ما 
فرطت 4 [الزمر: ]٤٥‏ قولە أو تعللا ناظر إلی قول: ٭لو ان اللہ مدانی4 [الزمر: 0۷]ولر 
قال أو تمنی الرجعة إشارة إلی قولہ؛ ٭إن لی کر:٭ [الزمر: ]٥۸‏ الخ لکان أتم بیاناً فکلمة 
أو للاشارۃ إلی أن منشاأ مذہ الأقاریل مختلف والتردید المستفاد من لفظة أو ناظر إلی منشأ 
شی سی یس سبہتت ہہ کو ری 

قوله تمالی : بد جَآءتِكف ءاولتی فَکَذَبَتَ پہا رَاِمَتَكرَتَ وت یرے الکن لیا 

قولەه: (رد من الل تعالی عليه) لأن لو یقید النفی ۂ فی الاإاثبات فھذا رد الئفغی والمعنی 
لیس الأمر کما زعمت ہل هدیت بالوحی وأوضحك آیاتنا لك السبل وارشدت إلی الحق 
فکذبت بھا واستکبرت عن قبولھا وکٹت من الکافرین وآئرت الکفر علی الإیمان . 

قولە : (لما تضمنہ قولە: ٭لو أن الل مدانی4 [الزمر : ]٢۷٥‏ من معنی التفي) جواب 
سؤڑال تقریرہ أن کلمة بلی مختصة بإیجاب پر رت سو پیٹ واجاب ہاتھا 
رد للثانیة وکلمة لو یتضمن النفی لأنھا للانتفاء فیقید النفی في الإثبات والإلبات في النفي . 

قوله: (وفصله عنە لآن تقدیمه یفرق القرائن وتأخیر المردود یخل بالنظم المطابق 
للوجود لأنه بنحسر بالتفریط ثم یتعلل بفقد الھدایة ٹم یتمنی الرجعة) وفصله عنہ الخ جواب 
سؤال أیضاً بأنه لم لم یقرن الجواب بما هو جواب له وھو قولە: ٭لو آن اللہ مداني4 
[الزمر: ]٦۷‏ قرلە لأن تقدیمه الخ أي لأنه لا یخلو ان یقدم مع جوابە علی إحدی القرائن 
الثلاث فح یلزم التفرقة بین القرائن الثلاث وھو لیس بحسن لما فيه من تبتیر النظم بالجمع 
ہین القرائن أر یؤخر المردود مع جوابە فح یخل بترتیب النظم المطابق للوجود کما بینە 
بقوله مت یس یس می سو مس ہی 
کلمة أو بالنظر إلی متعلق الأقوال کما عرفتہ قوله ثم یتمنی الرجعة إشارۃ إلی أن لو للتمني 
کما نبھنا عليه وھذا یؤید ما قلنا من أن الأولی أُن یقول بعد قوله آو تعللا أو تمنی الرجعة 


ٹولہ: رد من اش أی قوله: طبلی قد جاءتك*4 [الزمر : ]٥۹‏ الَبة رد من الله لما تضمئنه 
قوله: ٛلر آن اش مدانی لکنت من المتقین4 [الزمر : ]٦۷٥‏ من معنی النفٰي الذي یقتضيه وضع 
کلمة ہلی من الڑیجاب بعد النفی ولما تضمن قولە: 'آن ال هداني [الزمر: ]٢٥‏ معنی ما عدیت 
صح وقوع ہلی بعدہ قوله وفصله عنه یعني کان مقتضی الظاھر أُن یقع الجواب متصلا ہما یجابە 
عله وھر گولہ: ٭ئر أن الله مداني لکنت من المتقین4 [الزمر : ۷] ومھناقدوٹع الفصل ہینە 
وبین ما یجاب بە عنه بقولە أو تقول للحین تری العذاب4 [الزمر؛ ]٥۸‏ الاّیة لکن عدل عن الظاھر 
واختیر الفصل لن الوصل یوجب آحد الآمرین إما تفکك النظم بتفریق القرائن وذلك بتقدیم 
الجواب علی الفصل أي علی القرینة الفاصلة وإما بطلان الٹرتیب الوجودي وذلك بتأخیر المردود 


ہ٦٦‎ 


" سورة اآلزمر/ الإية: ۹٦ ٠‏ 
وھا ذکرہ 9 ٹھ 2 0( رفوحیتے پر ف رجث 
و نرالع تر ایل رفا ند شاختا امرال تی رافانٹی لان ید لسن 
رورسم اہ پروی پپرعفوات بر مو ہی × یں 
۔ العذاب ول نظائر کثیرۃ فالأولی عدام التعبین . ٴ 
ا قولە: '(وھو لا یمنع تأثیر بر قدر له تعلی ٹي قمل قبد) جواب عن اك الحرل 
بھڈہ الآیات علی استقلال العید بفعله وإن العبد خالق فعله قوله وھو أی ما ذکر من الاّیاتَ 
اللاث من قوله: ان تقو ُفس یا حسرتا [الزمر : 7] إلی قوله: پا موہ 
[الزمر: .]٤۹‏ : ُ ٰ ْ ۳ 
ات قوله: ,0 0ج 0) 
وقریء بالتأئیث للافس) ول ما فیه الخ أيي ولا یمنع تأثیر قدرۃ اللہ تعالیٰافی فعل العبد 
پسووہ ہت سور پر یں ڈڑبلی قد جاءتك ٭4 [الزمر: ۹ لایة کنا 
عرفته من ان القرآن مملو من أن الله تعالی جو الذي بضل ویمنع ومنہ الرین والقسوٰة ریس 
العلوَتف والایصار واحداٹ الْعَشاوۃ علی الاسماع ووجه إسناد الفعل إلی العید کوتہ کاسپا . 
وی نو شس سس ری هر ہیس وت و وت رج 
مؤنٹ علی المعنی اص مار عن الشخص . ٦‏ ۱ 


تر تعالی: وم الْقيكمَة کری ال کا هی 57 لا اتاالعن: 2 


قوله: (بان وصفوہ بم الا یجوز کاتخاذ الولد) ولا یذخل فید یہ اقول ہکوہ تعالی مر 


قولەه: وھو لا یمنع تاثیر قدرۃ اللہ في فعل العبد أي قولہ: بلی قد جاءنك آیاتي پ4 [الزمر 7 
۹۰] الایة الواقع ردألما دل.عليه قولہ : فو أن الل ۔عدانی لکنت من المتقین4 [الْزنر: (۷۰)] ٘ہ 
'یمنع تاثیر قدرۃ اللہ في فعل العۂد لن معناہ ھدیتك بالرحي فلم تھتد به فکذبت واستكبِربٌ ولما ۲ 
أوھم ظاھر عدیتك فلم تھُتد وظاہر إسناد فعل التکذیب والاستکبار إلی المخاطب عدم تاأثیر القدرٰة 
ام دو ےئد اور وا دراو ات سس شر بد ید 
الا یمنع وخبرہ محذوف دل عليه خبر المعطوف وغو لا یمنع . : 

۱ فوله: فا رت رف لرادرف نا کر سی یر رر ماع ر40 لائشس 0۸ 
وبختار ما کان لھم الخیرۃ من أبْ اختیار العباد مخلوق باختیار منوط بدواع لا اختیاز لهُم فیھا: ْ 
قولہ: بن وصفوہ ما لاٴیجوز عليه قال الزمخشري وصفوہ بما لا یجرز غليه وھؤ مععال ۱ 
'عنہ فأضافوا إليه الولد والشریك لإوقالوا مؤلاء شفعاؤنا4 لإوقالوا لو شاء الرحمن ما عبدقاھم _ 
[الرخرف: ]٠٢‏ وقالوا والل أمرنا ولا بعد عنھم قوم یسفھوئه بفعل القبائح وتجویز ان یخلق خلقاً ۱ 
لاالغرض ویؤلم لاٴلعوض ویظلمونه بتکلیف ما لا یطاق ویجسمونه بکونە مرثیأً معاپتاً مدرکا _ 
بالحاسة ویٹیتؤن لە بدا وقدعاً وخٰناً متسترین بالبلکفة ویجعلون لە آنداداً بإلباتھم مغه قدماء إلی منا 
جو سوو و سو سوہ جرے یہ پو وخ 


سورۃ الْزم ر/ الایة: ٠٦‏ ساب سیب سی جیپ لے یت اھ 
معایناً کما زعمه الزمخشری لن النصوص اطقة بذلك فذھب أھل السنۂ إلی أن أھل الجنة 
یرون تعالٰی ہلا کیفیة . 

قوله: (ہما ینالھم من الشدة أو ہما یتخیل علیھا من ظلمة الجھل والجملةجال إذ 
الظاھر أُن تری من رؤیة البصر) ہما ینالھم من الشدة کأنه اختار أن السواد کثایة عن کاب 
الخوف فيه کما أن البیاض کنایة عن ظھور بھجة السرور وقیل یوسم أُھل الحق ہہیاض 
ال وجە واآھل الباطل ہضد ذلك کما صرحه فی سورۂ آل عمران ومنا شار ([ليه بقوله ا تنا 
بتخیل الخ . 

قوله: (واکٹفی فیھا ہالضمیر عن الواو) مذا کان مخالفاً لما صرح به فی سورۃ 
الأعراف من أن عذا غیر فصیح ولذا قیل الاولی أن یقال والجملة استثناف وکاأنه أشار منا 
إلٰی أئه فصیح وإٹیان الواو أفصح ھذا إِن کان تری من رؤیة البصر واختارہ المصنف وإن 
کان عن رؤیة القلب فھذہ الجملة مفعول ثانِ کذا في الکشاف إن کان المراد کنایة عن کمال . 
الشدة فالأولی رؤیة القلب وإن کان حقیقة السواد فالظامر رؤیة البصر . 

قولہ: (ڈآلیس فی جھنم [الزمر: )]٦٦٦‏ إنکار النفي وإثبات المنفي . 

قولہ: (مقاماً عن الإیمان والطاعة) مقاماً معنی مٹوی اسم مکان من ثوی إِذا قام قوله 


إلی أنھم ینسبون القبائح إلی اللہ ولم ینسبوا إلیہ قبیحاً فإن التصرفات في الملك لا یوصف بالقبیح 
وأما المعتزلۃ فیقولون الل لیس خالق کل شيء ویکذبون لن الافعال شيء لقوله بعد ھذا ال 
خالق کل شيء4 [الزمر : ]٦٦‏ ویقولون إن اللہ بخلق لغرضی لأنە الفعال لما یشاء وعندعم أنهہ 
تعالی لیس فعالاً لما یشاء لأن الفعل إما منطر علی مصلحة فیجب عليه فعله أو مفسدۂ فیجب عليیه 
ترکە فأین أثر المشیتة لە وأما اعتقاد تکلیف ما لا یطاق تظلیماً فباطل لأئه من لازم خلی اللہ 
الاعمال ولازم الحق حق وإئما الظلم التصرف في ملك الغیر بغیر إذنه وقول بجوزون الألم لا 
لعوضں فما یقول في إیلام البھائم والأطفال ولیس بسبب سابق ولا في البھائم لٹواب وأما الرؤیة 
الع دل علیها قول النبي قٍَ الصادق المصدوق إنکم سٹترون ربہکم کما ترون القمر لیلة البدر فنص 
لا یقہل التاریل والنسٹر بالبلکفة سٹر لا یسٹر ولیس کالتھتك بالباطل الذي اعتمدہ وتعریضه بأنھم 
أثبتوا قدماء لکونھم آثبتوا للہ تعالیي صفات الکمال کلا واللہ ما جعل لە أنداداً إلا القدریة الذین 
جعلوا نفوسھم یخلقون ما پریدون علی خلاف مراد ربھم حتی شاء الل ما لم یکن وکان عا لم یشأ 
فمن ألیت من صفات اللہ ما شھد به کتابہ وسئنة رسولہ فلا طعن عليه ولو کرھه المبطلون وأاما 
إثبات القدم والید والجنب فغفریة ولم یقل بھا أحد من أعل السنة وإنما آثبت القاضی صفات سمعیة 
وردت في القرآن ولم ینجاوز في إلباتھا علی ما وردت بە السنة وغیرہ حمل الید علی النعمة 
والقدرۃ والوجه علی الذات فلا وجہ لڑساءۃة أدب. 

قولە: واکتفی فیھا بالضمیر قال صاحب الکشف واستغنی عن الواو لمکان الضمیر وقال 
الزجاج یجوز حمل وجوھھم مسودة علی البدل من الذین کذبوا أي تری وجوہ الذین کذبوا علی 
اللہ مسودۃ وفي الکشاف وجرعیم مسودہ جملة في موضع الحال إن گان تری من رؤیة البصر 
ومفعول ثانِ إن کان من رؤیة القلب . 


سورة اُلزمر/ الآیٰةۃ: ٦‏ 
ٰ عن الإیمان بقرینة قوله تعالی: لوکنت من الکافرین)4 [الزم: ۹ ولوِِِك الطاعة لکان 
اوَق بمذھب أُھل لت ْ ۰ 

قوله: ہیس یہہ وس ہو ۱ 
فو ضر ہہ می نے مہ میں رر وو بر 
ْ قولہ تعالی : وہتخکی اه الييت انز کن امت ھن کا بش اہر ل اش مم رلک لگا 


قوله: (ڑوینجی 7 رو کے عو سیت الترغیب 7 ۱ 
لما پنجي وتثیطاً عما یردی. _ ت--" 


ھ٤‎ 


فوله: (وتری وینجی بفلاحھم) آي وینجی الش الذین اتقرا سو 5ھ 
مثوی المتکبرین وعن عذايْ المشرکین حال کونھم ملاہسین دید اي بمطائردوم 
الأقصی فی الجنة المأوی ۔. ٘ 

قوله: (نفعلة من الفوز) أي 0 10ی9" 
فح الباء متعلقة بمحذوف هو حال من الموصول مفیدة لمقارنة تنجیٹھم من العذاب لئیل 
الثواب فقوله تعائی: لا یمم السوء4 [الزمر: ]٢٦‏ الخ أما حال آخری مِنْ الموصول _ 
ارد میں ہفارکیم دنب فا اق نہا دہ رزاباہ او تی زکرم راد خی و 
ال یمسھم ک4 [ائزمز: ١‏ تفسیر أو بیائاً لمفازتھم اي ینجیھم اللہ تعالی ملتبنین بنجاتھم ٰ 
ود و سو و تب پ ْئد 1ٰ ۸ ۱ 
من کلام المضنف . ..- ٴ ٠‏ ٰ 

قوله: (وتفسیرھا بالنٰاة) آی سر مت سرد یف 
تکرار فالأولی بالنجاۃ اتوا ٰ 


قولہ : وھو ثقریر لما أنھم سس سی اظقامی : 
موضع المضمر المفید للتعلیل . ُ ٰ 
قولھ: وتفسبرما تعاد مب انا اقب أي وتفسیر المفازۃ بالنجاۃ کیا قال ‏ . 
الکشاف بمفازتھم أي بغلاحھم أو ہسبب ممنجاتھم تخصیص لھا باھم أقضامھا من قولد تعالی فلا ٰ 
ویر ےو سک (آك عمران: ۱۸۸] أي بمنجاۃ منە لآن النجا: أھم أقسام الغواز لانیا: 
من أعظم الفلاح .وتفسیرھا بالسعادۃ والعمل الصالح إطلاق لاسم المسبب علی السبب فَإن الفوز مسبب 
من السعادۃ الأزلیة وسبق بق العمل إلصالح هٛإن الذین سبقت لھم منا الخسنی'أولنك عتھا مبعدونگکا _ 
[الأنبیاء : ٦‏ ولھذا فسر این عباس المفازة بالأعمال الحسنة فتفسپر المِفازۃ بالفلاح حملٴعلی 
الحقیقة یدل عليه قولھم فاز بکذا إذا ظفر ہمرادہ وفي الأساس طوبی لمن فاز الثواب وغاز من الغقابً : 
زس رات وھ مج کر تا پر سیا چپ کی و 
رایت الیوم ِنساتا واردت یە زیدا حِقیقة لا مجازا وأما تفسیرھا بالعمل الصالح فجاز وھر ظاھی.: 


سورۃ الزمر/ الایة: ٦٦‏ ہہس سہس سس سسہ ئ ےمم __ ٠٦٥۷‏ 

قوله : (تخصیصھا بأھم اقسامهہ) آئ المغازة بمعنی القوز ۔ 

قولہ: (وبالسعادة) أي تفسیرھا بالسعادة علی ما أشیر إليه بالسعید سعید فی َطن أمہ . 

قولە: (والعمل الصالح إطلاق لھا علی السبب وقرأ الکوفیون غیر حفصنبالجمع 
تطبیقاً لە بالمضاف إليه والباء فیھا للسببیة صلة لینجی أو لقوله لا یمسھم4 [الزمر: ۷]) 
الایة والعمل الصالح أي تفسیرھا بالعمل [طلاق لھا علی السبب فیکون مجازا لغویاً فیکول 
الباء للسببیة أي بسبب فلاحھم والفلاح دخول الجنة وکذا الکلام فی التفسیر بالسعادة قوله 
والباء للسہبیة علی الاحتمالین الآأخیرین وأما علی الأول فللملابسة وکلام المصنف مجمل 
والتفصیل عا ذکرہ بعضی المتاخرین والحاصل ان صلة مفازۃ إما من أو الباء والأاول اللجاۃ 
من العذاب والثاني الظفر بالٹواب والباء في ہمفازتھم إما للملابسة أو للسببیة والظرف إما 
لغو أو مستفر فتامل وکن علی بصیرۃ. 

قولہ: (وهھو حال أو استتناف لبیان المفازة) وو حال أي من الموصول أو من 
ضمیر مفازتھم کما أوضحناہ آنفاً أو استثناف أي استثناف معاني کأنلە قیل وما مفازتھم 
نقیل لا یمسھم السوء فتکون نجاتھم الخاصة بھم فلا تکرار لان المراد ح لا یمسھم 
السوء ولا الحزن علی أنه سلب کلي لا رفع الڑیجاب الکلي وھذا لیس بمفھوم من 
الأول ولا یخفی عليك ان المناسب للمقام حمل الفوز علی الظفر بالمطلوب بعد 
الا خبار بالنجاۃ من العذاب . 


فوله تعالی : الہ حَِل کل شی وم علی گنی نو کیل لا 

قولہ: (ہڑاللہ خالق کل شی 4) تقدیم المسند إليه یفید الحصر. 

قولە: (من خیر وشر وإیمان وکفر) من خیر وشر سواہ کان من الاعیان أو من 
الأعمال وذکر بعدھما الڑیمان والکفر تتصیصاً علی المقصرد ورمزا إلی رد المعتزلة 
وإشارۃ إلٰی کمال ضعف تمسکھم بالایات المذکور علی إثبات مذھبھم مع أن هذہ الاَیة 
نص علی أنە تعالی خالق أفعال العباد من الحسنات والسیثات لکن بإرادتھم الجزئیة 
کما مر غیر مرۃ8. 


قوله: وھو حال أو استثناف أيٍ جملة فلا یمسھم السوء ولا عم یحزنون* [الزمر: ]٦٦‏ 
وی یہ ہہ رس مت سب یہب دیو وت ا سی 
بمفازتھم للتسبیب فالمعنی وینجي الل الذین اتقوا بسبب أعمالھم غیر ملتبسین بالسوء أو هي 
بات شہاہ آت اکیرما می کام ہل نا سای سر اس ہی ء فعلی مذا الباء نی 
بمفازتھم للاّلة کما في کتبت بالقلم أي ینجیھم بنفی السوہ والحزن عنھم فلا محل لھا حینئلِ من 
الاعراب وھذا علی ان یفسر المفازۃ بالفلاح . 

قوله : تطبیقاً لە ہالمضاف إليه لآان لکل متق مفازۃ قال أبو علي الافراد للمصدر والجمع لان 
المصادر قد تجمع إذا اختلف اُجناسھا. 


٭ ہےہ._۔__. ہپ ... ._.۔۔ ‏ لے سود سر ۸۴۰ 
قولے تعالی: ا یڈ نر تل لک گنن ےئ لیک" 


الَكَيرونَ لها ۲ 
قَوله4: 9 000 ردق ظط رس 
کتایة عن قدرتہ وحفظہ لھا وڈیھا مزید دلالة علی الاختصاض) ولا یٹمکن من التصرف ا 
وھو تقریر لقولہ: لإوھو علی کل شيء وکیل4 [الزھر: ]٦٦‏ ولذا لم بعطف۔ _ ٰ 
قولە: (لأن الخزائن لا بدخلھا ولا یتصرف فیھا إلا من بیدہ مفائیحھا) لان ٰ 
الخزائن بیان عزید الاختصاض مع الإشارۃ إلی وجھ الکنایة ولا یمکن المعتتی الحقیئي 
ھنا فکیف یکون کنایة مع أنصاحب الکشاف اشترط في الکنایة إمکان المعنی الحقیقي ْ 
والاعتذاز بأنف مجاز متفرع لی الکنایة:وھم بسمونه کنایڈ ضعیف لأنھم فرقوا بین ۱ 
المجاز والکنایة وإطلاق الکثایة علی المجاز لا یخلو عن تشویش واشتباہ فالاولی ان 
بقال إِنْ ھذا بناء علٰی عدم اشتراط المعنی الحقیقی وجواز إرادته وھو مذھبْ 02.۲ 
واختارہ المصنف منا وساق :الزمخشري الکلام منا علیٰ مسلك الجمھور ولا ضیز فیە 
لأن لە نظیراً في اعتبارم قیل کلام لا بخلو عن النظر لأنِ الظامر أن ملکھا والتضرف ٰ 
ہہ سو سو سس ہس بد سو تی یت 
أیضاً ولما فسز بە وإن کان بییْھمَا تلازم . ت٠٠‏ 
قولۃ: کرس مر باب ا یف ہو شف اوس سام ای کس 
التقلید بمعنی الالزام کما أشار إليه بقوله من قلدتہ بتشدید اللام کما هو الظاھر :ؤقیل 
بتخفیف اللام وفي بعحض کتب اللغة جمع مقلدٴبلا یاء وھو المشھور في اسم الألة ٴوفي 
سد سی سی و لمت را مرو سر و جو شور ئے 
المقلید والمفلاد ثابت وجه إطلاق المقالید علی المماتیح لن المفتاح فیە إلزام الفتح نر 
قوله: (وقیل جمع إقلیذ معرب [کلید) الظامر أنە إ إشارة إلی ما ذکرہ الْزمَخشرٰيَ من ۱ 
أن هذہ الکلمة أُصلھا فارسیة وبالتعریب الحق بالعزبی 7ہ" اللفظ 
مستعملاً عند العرب لا الوضع العربی . ۱ ” 
قولە: (علی الشڈوذ) لان جمع أفعیل علی مفاعیل مخالف للقیاس اذ - اقالید. ۱ 
قوله: (کمذاکیر) یہت اما الذک مال الائٹی نجس ۱ 


مض 


قوله: سریکاا فر دای ول : فلله مقالید السموات والأرض44 [الزمر : ٣ہ‏ 
کتایڈ عن قدرۃ اللہ وحفظ لخزائن المخلوقات لأن من لە مقالید السموات والأرض یلزمه آن:یکون 
حافظاً وقادراً وبالمکس فتوسل بذکر اللفظ الدال علی الملزوم إلی اللازم مع جواز إرادة انُلزوم 
ولیس معنی الکنایة إلا ھذا قولۃ وِفیھا مزید دلالة علی. الاختصاض معلی الا ختصاص مستقاد من 
تقدیم المسند أغني لە علی المہند إليه وھو مقالید یعني لو قیل مقالید السموات والأرض لُه کان ْ 
یه نوع دلالة علی الا ختصاص 'ُوھو الا ختصاص المسعفاد ك0 ہہ جج سی ۱ 
المسند اليه آفاد الکلام زیائہ الا ختصاص . 


سورڈالزعراالاا: ٦٢‏ ۔ ‏ ..._- ہج .. . يك ...۷ ہ6۹ 
ذکور مرضه لکونه شاذ أو لآأن کونە معرباً خلاف الظاعر لآئه ثابت فی وضع اللعة کما 
فی الوجه الأول . 

قوله: (وعن عثمان رضی اللہ عنه أنه سأل النبي للا عن المقالید فقال ٹفسیرھا لا إله 
الا الله والل آکبر وسبحان ال وبحمدہ واستغفر اش ولا حول ولا توۃ إلا با مو الأول 
والآخر والظاھر والیاطن بیدہ الخیر یحپي ویمیت وھو علی کل شيء قدیر) مو حدیث 
ضعیف وقال ابن الجوزي موضوع کذا قاله المحشي وفیل إنه غیر مسلم . 

قوله: (والمعتی علی ھذا أن لل عذہ الکلمات بوحد بھا ویمجد وھي مفاتیح خیر 
السموات والأرض) والمعنی علی ھذا أن لل ولو ترك لفظة أن لکان أولی ھذہ الکلمات 
معنی مقالید قوله یوحد بھا الخ بیان مزید دلالة علی الاختصاص المستفاد من تقدیم الخبر 
فوله وھي مفائیح خیر السماوات بہیان وجه الاستعارة یعنی أن ھذہ الکلمات شبھت 
بالمفاتیح فی مطلق الایصال لأٹھا موصلة إلی الخیر الأبدي کما أن المفتاح موصلة إلی 
الخزائن وقدر خیر إما لبیان حاصل المعنی أو للإشارة إلی حذف المضاف . 

قولە: (من تکلم بھا) مستحضرآ لمعناھا ومراعاۃ لمہناھا. 

قوله: (آصابہ) أی آصاب الخیر السرمدی وھذا بیان بعض أفرادھا علی تقدیر صحته 
لا القصر علیھا. 

قوله: (متصل بقولہ: ٭وینجی اللہ الذین اتقواج [الزمر : ]٦٦‏ وما بینھما اعتراض) 
متصل بقوله الخ أي معطوف عليه والجامع التضاد المشھوري واختلافھما ہالاسمیة والفعلیة 
لأن المعطوف عليه أمر مستمر بالاستمرار التجددي لآأن المعنی الراجح التنجیة من العذاب 
والفوز بالمطلوب وھذا منتجدد في کل وقت من الأوقات بخلاف خسران الکافر فإنه مستمر 
علی الدوام . ۱ 

قوله: (للدلالة علی أآنە مھیمن علی العباد مطلع علی أفعالھم مجاز علیھا) للدلالة 
الخ بیان فائدۃ الاعتراض وج الدلالة ظامر مھیمن أي عراقب ولذا قال هناك من إیمان 
وکفر والخلق لا یوجد بدون العلم مجاز علبھا إن خیراً فخیر وإن شرا فشر ولکون 
الاعتراض یفید التاکید اختیر الفصل ولم بعطف . 

وه : (وتغییر النظم للاشعار بأن العمدۃ فی نلاح المؤمنین فضل اللہ وفی هلاك 
الکافرین بأن خسروا أنفسھم) وتغییر النظم بأن سند التنجیة إلی ذاته دون اھلاکھم بأن یقال 


ثوله: رتغییر النظم لاإٍشعار بأن العمدۃ فی فلاح المؤمنین فضل اللہ وفي ھلا الکافرین بأن 
خسروا پرید أن ظاھر النظم یقتضی أن یقال وبھلك الذین کفروا لیتطابق المعطوف والمعطوف عليه 
لکن عدل عن مقتضی الظامر وغیر لااوشعار ہما ذکرہ وجە الإإشعار أنه لم پذکر فی الحکم علی 
المتقین بالتنجیة موجب لھا غیر مضمون صلة الموصول وذکر ذلك فی الحکم علی الکفار بما یلیق 
بھم وھو اختصاص الخسران . 


سوزة الزمر/ الَة: اد 
ویهلك الذین اشرکوآ باللہأمثلاًناإشعار الخ نظیرہ قولہ تا( لالہجزی الذین)4 
[یونس : 8].الخ قال غیر النْظم ولم یقل ویجزي الذین کفروا للتنبیہ عَلْن ان المقصواد 
بالذات من الاہداء والاعادة ,هو الاثابة وآن اللہ تعالی یعولی اثابة المؤمنین نلعلفه زکرنہ ۱ 
7 العقاب فداء ساقه ٠‏ إلی الکفرۃ ة سوء اعتقادھم وشؤم أعمالھم اوھنا آشار إلی خینا 
والعجب ان :الفاضل المحشي قال وتغییر النظم من الفعلیة لی الا سمیة . ۱ ۱ 


قوله: (وللتصریح بالونعد والتعریض بالوعید قضبة الکرم) وللتصریح الف اعطف 
طولاص برک عم نارق رت ۱ 
فاولئك' ھم الخاسنرون4 [الزمر: ٣‏ الخلبيه علی أنھم معذبون أبداً ولم یصرح بن قضیة 
الکرم مفعول لە أي لاقتضاء إلکرم ایاہ إذ الکریم:إذا وعد صزح بوعدہ تنشیطاً إلموعوٰد وإؤْا . 
توعد لم یصرح به بل لوح إلیه وعرض به بحیث یمکن أن بذھل عن کونە!'وعیذاً وھذا 
ہس سرت درو ند وا چس جو مہ ھب 
الاکزایل فلا عَرمن الوعد حببما اقتضی المقام وأوجبہ المرام. 


ات قوله: (او ہما یلیہ) آي آو متضل یما یليه وھو قرله اللہ خالق کل شٰیء4 1الزمر 
]٢٦.‏ الخ وھذا هو الظاعر من إلولي بدون فاصل وقیل: لله مقالیذ4 [الزمر : ۳ الایة تعلیٰ . 
'مذا لا یکونان معترضین فعلی ھذا یکون المعنی أن الله تعالٰ خالق لجمیع الأشیاء بیدہ مقالیل. 
العالم العلوي والسفلي ٴ٭والڈین کفروا بآیات الله [الزمر : ]٢٦‏ التکوینیة الدالٰةۃ علی القدرۃ 
التامة ظإھم الخاسرون4 [الزمر: ٣۳‏ سراناً تاماً لا خسران 'وراءہ ومعتیٰ الاتصال بە بہ. ان المراد 
کو رر و دی چپ سو رت تر بیتھ خبالي اخراہ لأن : 
االآاول ہو المتبادر ل لفظاً وأعذب معنی وصاحب الورشاد رجح, الثاني وتد اورضحاٹاہ, وک 


۵۸ھٔ 


قولۂ: (والمر اد بآیات ال دلائل قدرته واستبدادہ ہأمر لت عو لأرض آو ات ' 
وی وتمجیدہ) والمراد بآیات الله تعالی الاّبات العقلیة وھی دلائل قدزنه من الأڈیاٹ - 
التکوینیة المتصوبة في الأنقبْں والاأفاق قیل إنه مہني علی الوجه الثائي والظاھر الاطلاق 
واستہذادہ أيٰ استقلاله بأمر الخ أي استقلاله بأر الخ أي استقلاله نی تصرف السْمواتِ ٰ 
والارض لا یملك رفا ولایتصرف فیھا غیرہ وھذا غیز الخلق ولذا عطف علی دلائل 


قوله : اضر بالرعد ا التصریح بوعد الننجیة فی طرف المتقین والتعربضنٰ امش 
'طرف الکائرین مقتضی للکرغ فإن اللائق بالکرم أن یصرح الوعد للمنحسن لیحصل لع العلم 
چھہ وہ روہ ور یس ہر دی سو بے پت جک 
کان مستحقاً لما أوعذ بە کیلا یزید صریح خبر الھول في اغتمامه. ۱ ٰ 

قوله: أوٴہما یليه عطف عُلی بقوله أي أو متصل ہما یقربّہ من فوله: سا زی 
ائمر : ٢‏ علی أن یکون المٰعنی أن کل شيء في ا ای ا اھ ا 
والذین کفروا وآنکروا ذلك طاولك ھم الخاسرون* ڈالزمر: ۲٢‏ ت۰۰ 6 9×“ 


سور الزمر/ الاپة: یع اع 


قوله أو کلمات توحیدہ عطف علی آمر السموات ھذا بناء علی ما رويیعن اہن عباس 
رضی اللہ تعالٰی عنھما. 

قولە: (ڑوئخصیص الخسار بھم لان فیرغم ڈو حظ من الرحمۂة والٹواب) 
وتخصیص الخسار أي الکامل من الخسار ہھم الباء داخل علی المقصور عليه لان 
غیرھم من عصاة الموحدین ذو حظ من الرحمة حیث عاقبة أمرھم الجنة ولو کانوا 


قوله تعالی : قل افعی اللہ نامروق 2016 برد ا 

قولە: (أفغیر الل أعبد بعد ھذہ الدلائل والمواعید) هذا معنی الفاء وإشارة إلی اریاظة 
ہما قبہله والاستفھام للإنکار الوقوعي والمنکر لما کان عبادۃ غیر اللہ قدم غیر الله لا مطلق 
العبادۃ ولو دخل الھمزۃ علی العبادة لاختل المعنی غالتقدیم فی مثله لا یفید الحصر لفساد 
المعنی إلا أن یقال إنە لتخصیص الاإنکار لا لانکار التخصیص کما قلنا فی نظائرہ 

قولہ : (للدلالة علی أنھم أمروہ بە عشیب ذلك وقالوا استلم بعض آلھتنا نؤمن بإلهك 
لشغرط غباوتھم) نبە بە علی أن تأمروني من قبیل حکایة الحال الماضیة أو للاستمرار وآن 
اأعبد بتقدیر بأن أعبد محذوف ھنا علی أنه مامور بە کما سیجيء التصریح بە قوله عقیب 
ذلك ای مشاھدۃ تلك الابات رس سس بعبادۃ اللہ تعاليٰ والائ سکتارن ل2 نے 
والئرغیب ومعنی استلم قبل من الاستلام ؛ بمعنی التقبیل'''' ومنه استلام الحجر الأسود 
الأسعد قوله لفرط جا کیا وہ الدلالة لذکرہ عقیب المفعول المصدتر 
بالماء التعقیبیۂ . 


قوله: (ویجوز أن بنتصب غیر ہما دل عليه أمروني اعبد لأنه بمعتی ثعبدوئنی علی أن 


تولْە: وتخصیص الخسار بھم لن غیرھم لە حظ من الرحمة معنی التخصیص مستفاد من 
ضمیر الفصل وتعریف المسٹد وغیر الکافرین یدخل فیھم المؤمن العاصي ففي قولہ رحمہ اللہ لان 
غیرعم لە حظ من الرحمة والثواب رہ علیٰ المعتزلة في قولھم المؤمن المرتکب للکبیرۃ بیخلد في 
النار فتکون الّیة حجة علیھم إذ معناھا أولك الکافرون ہایات ال ودلائل قدرته عم انخاسرون 
دون المؤمنین الذین آمنوا بھا ولم یٹکروھا. 

قوله: عقیب ذلك أي عقیب الدلائل والمواعید . 

قولهہ: لآئه بمعنی تعبدوننی من عبدہ إپاہ بالتشدید أي أمرہ آن یعبدہ والمعنی أفتقولون لي 
اعبد غیر اللہ علی آن أصله تأمروئنی أن اعبد کما في أحضر في قولە ألا أیھذا الزاجري آحضر 
الوغی فإن أحضر في محل النصب علی أنە مفعول الزاجر علی أن آصله ان احضر فحذف إنٹ ورفع 
الفعل قال أبو البقاء وقد ضعف مذا الوجه من حیث کان التقدیر أن اعبد فعند ذلك یفضي إلی 


. أي التعظیم بالئقبل والإشارۃ بالید کذا قیل لا حاجة إلیە‎ )١( 


۵۷ 


سوٰرة الزمر/ الآیة: ٦‏ 
آاصلہ نمروی اد سوا ا دی یا اتید من التفعیل آي 


۱ تامرونی' تق کو ی١‏ اليه۔ 


قولە: (کٹوله أحضر الوغی) أولە یا أیھذا الزاجري!” احضر 0۰ ۴ 
أیھذا المانعي من الحروب إوآن آحضر الوغی أي الحرب قد مر مذا البیت راد کی ال 
الکتاب ااؤاسفیادیدعلی سرازات اون از ورفع الفعل والمعئی بات .علی حاله 
سو پش رب رہ بب اب في البیت باقِ لی ان 
الزجر والمنع من حضور الومی . 7 
ْ فوله ٭ تمالی: ک2 يك و ال ین نم تک ز ارک و اہ 7 ام ريد 
۱ ہت -- قرامۂ آئ بالنصب وقرأ ابن عامر 0 7 النوئین علی الام 
ٰ ونائع بحذف الثانیة فإتھا تحخذف کثیراً أي من الرسل) بحذف الثائیة لھا التي بھا حصل 
الثقل وقیل المحذوف هي الاو لانھا حرف افزا ولم یلتفت :إليه المصنف 0 دلیله 
ْ یقتضی عدم حلفە . ١‏ 

توله: (کلام علی سبیل الفرض والمراہ تہ تھییج الرسل وائناط لکٹرہ آشار بہإلی | ا 


نے الصلة علی الموصول وٴلیس بشیء ہوں وس ور یو کت 
حکمھا لأفضی إلی حذف المُوصول وبقاء صلته وذلك لا یجوز إلا ٹي ضرورة الشعر وروی 
کو ہیں اجر. پررب و سو نیش یت 
نصب اعبد ولم یقرأً به احد. ٥‏ ا : ۱ 
مفولە: ونافع بحذف الخائیة ال صاحب الکشف من قرأ بالتخقیف ات آعدی د 
٠‏ گفولەہ: نیم تبیشرون4 1 ٤‏ وقوله: طانحاجوئي ني ال4 [الانعام: ۰ وانکر 
ھذم التراءۃ:ء سے ہےےے ٹب سے پت 
ورشھد بہلادته . ْ 
قوله 0 ص5 صیيگئ ۰ص یی۹۹۰۰) 
اثبت في علم الل تعالی أن رسلہ لا یشرکون ولا تحبط أعمالھم فدفعہ ہأنہ کلام علیٰ سبیل الفرض. 
والتقدیر والمحالات یصح فرضہا لأغراض قکیف ہما لیس بمحال لا پری إلی قولھ: 7 


)١(‏ وتفرلرن لي اعبدہ کما في الکشاف. کہےر_ت 
)٢(‏ ولم یجعل حالاً من فاعل اعبد لثلا یصیر الانگار رَاِجَتا لی القید فیمُسد المعنی الا ا۵ یقال ا المیادة 
۱ تافو سم یف ھا : 
ا (۳) الیاء عارہ عن المتکلم . 0 ٠‏ 


)٤(‏ ثعامه رأت اشھد اللذات ہل نت مخلدی ۔ 


سورۃ الزھر/ الّية: ١۶‏ .سس مسجسسہے س9ں مے....._ . لئے م.۔ ہے 6۷۹ 
لفظة ان بمعلی لو الفرضیة والأمور المستحیلة کثیراً ما یغرض وقوعه لَنكَتَة دقیقة تناسب 
المقام ومی هنا إقناط الکفرة من وقوغ ملئمسھم وعھو اسٹلام معہودھم الْبٌاظل وتھییج 
الرسل الکرام أي تحریکە وترغیبه علی دوام ما کانوا عليه من التوحید في ذاته وألٹٹوید في 
صفاته وللمبالغة فی ذلك صدر بالقسم والتعبیر بالماضي للتعریض بأن ینسب الفعل ومو 
الاشراك إلی الننی عليه السلام والمراد غیرہ ممن وقع الشرك فی الماضي کما حقق فی 
فن المعانی وقیل إن لفظۂ إن باقی علی حاله لأن احتمال الوقوع ولو فرضاً کاف ولا 
یلزم وقوعه نإن آفادۃ الشرط مطلقاً لا تدع علی وقوع المقدم وھو مصحح لە والمرجح 
أئه تصد به تھییجھم ونحوہ وفيه ما لا یخفی مع أنە غیر منتظم في إذا وأیضاً ما ذکرہ 
یناسب معنی لو . 

قولە: (والإشعار علی حکم الآمة) أي الأمة الإجابة بأنە لو صدر منھم الإشراك لحبط 
عملھم آأو المة الدعوۃ بان عملھم محبط في الدنیا والآخرۃ بطربق الأولویة وھو المناسب 
لکون الکلام للتعریض أو عام لأمة الإجاہة والدعوة. 

قولە: (وافراد الخطاب) أي فی قولہ: *اأشرکت4 [الزمر: ]٥٦‏ مع أن الظامر لٹئن 
طاشرکٹم٭4 ژالأنعام : 1۱۹. 
علی سہیل الاجتماع وللمجموع من حیث المجموع ولیس کذلك ولذا لم یجیء ولقد 
أورحبنا إلی الرسل لن اشرکتم الخ مع آنه موجز فعموم خطاب اشرکت علی سبیل 
الہدل دون الاجتماع . 

قتوله : (وائلام الأولی موطئة للقسم والأخر بأان للجواب) واللام الأولی أي لام للن 
أشرکت والأآخیرتان هو ما بعد اللام الأولی للجواب واطلاق الجواب علی المعطوف أُعني 
ولتکونن مسامحة وأما اللام الداخلة علی قد أوحی نقسمیة ہلا شبھة وتعدد القسم لبیان ان 
مدخوله من أهم المھمات . 

قولہ: (واطلاق الاحباط بحتمل أن یکون من خصائصھم لان شرکھم أقبح وأآن یکون 


ربك لآمن من فی الأرض کلھم جمیعاً4 [یونس: ۹۹] قوله وإفراد الخطاب باعتبار کل واحد عذا 
جواب لما عسی یسأل ویقال إن الموحی إلیھم جماعة حیث قیل لولقد آوحي إليك وإلی الذین 
من قبلك 4 [الزمر: ]٤٦‏ فکیف قال ڈلئن آشرکت* [الزمر: ]٦٦‏ علی التوحید وتلخیص الجواب 
ان معناہ أوحی إليك لٹن أشرکت لیحبطن عملك وإلی الذین من قبلك مثله أو أوحی إليك وإلی 
کل واحد منھم ئن أشرکت لیحبطن عملك کما تقول کسانا الخلیفة حلة أي کسا کل واحد منا. 
قول: وإطلاق الإاحباط الخ والمراد بإطلاقه عدم تقییدہ بالموت حال الشرك فیکوٹ ھذا 
الحکم مختصاآً بالأئبیاء إن فرض إشراکھم فرضآً لآن شرکھم أقبح من شرك غیرھم أقول في قوله 
ھذا إشعار بأن من أشرك بعد الإیمان والعمل الصالح من الامم والعپاذ بالل ٹم تاب عن الشرك قبل 


۷۲ ْ 


سورڈ لزمر/لایة: ا ٦٦:‏ 
علی التقیید بالموت کما صرح بە قي قولہ: ومن پرتدد منکم عِنْ نع قیمٹ وھو کاٹر 
٭ فاولعك حبطت أعمالھم [البقرۃ: ۲۱۷]) وإطلاق الاحباط أي علی سبَیل:اكرض یحتمل 
ٰ امرو سام لالج ظط اخطر ولذا قیل آشد الناس بلاء الأَنبَيْاءَ الخ معناہ 
أنھم عوتبوا بما کان ترکە اولی لعظم قدرهم زمن ھذا ما قیل حسنات الابراریيات 
المقربین لن شرکھم المفروض اقبح لما قلنا قولہ وآن ,یکون أي ویحتمل ان یکون لق 
٠‏ التقیبد ہالموت لن ھذا القیٰد لکوته مذکوراٴفي آیة أخری وھی قوله تعالیٰ: ومن یرتدد 
منکم عن دینه4 [البقرۃ ۰ ۷] الایة وھذا بناء علم مذھب الشافعي رحمہےٴ الله فان الردۃة 
کی ا ا یں بی ھی کی ا دز و ا 
علی المقید کما هو المذڈھبِ عندہ من أن المطلق یحمل علی المقید وآما: عندنا فالردة 
وس رت مو ات سر ات سس سے لا 
افي صورة واحدة کما فصل في علم الأصول لکن لا یقضي منھا إلا الحي وجھە مبین: 
في علم الفقه والعجب من صاحب الإ لے سو ر و دس 
العلماء الحنفیة الأعیان . ٠‏ 


قوله تعالی : بل لہ میڈ و پے ال بن لا ٰ 
۱ قوله: رس قایر عو سریصلف انہب وا فیپ ریکد وا بنا 


الموت وآمنٴلا بحبط صالح 'مله الڈي عمله قبل الشرك وھذا خلاف ما عليه أ٘صلنا بی علم 
. الکلام من أن الإشراك محبط لِلعمل مطلقاً غیر مقبد بالموت علی الشرك اللھم إلا أن یعتبزٴ إطلاق 
الاحباط مع الخسران بقرینة العطف بالواو الموضوعة للجمع فالمعلی لٹن أشرکت لجمعت بیْن 
ٴ إحباط العمل والخسران العاجل في الدنیا فیجوز أن یکون ھذا الحکم مختصا بالأنبیاء لشدۃ قح 
شرکھم دون الأمم خیث یجوز!أن لا یعجل الخسران في حقھم ویژخر أمرعم إلی الآخرق مب 
قوله: وعطف الخسران غليه من عطف المسبب علی السبب فإن إحباط العمل :سببالخسران: 
فھو کعطف وقالا الحمد للہ علیٰ آتینا في توله تعالی: طٍولقد آئینا داود وسلیماناً علماہ4 [النمل: ۵). 
وقالا الحمد لل علی رأي صاحب المفتاح فإن إیتاء العلم لھما سبب لقولھما الحمد الہ وفي الکشاف: 
فإن قلتِ ما معلی قولہ: طولتکونن من الخاسرین“ [الزمر: ]٤٦‏ ہسبب حبوط العمل وَیٰحتمٔل 
ولتکونن في الآخرۃ من جملۂ الخاسرین الڈین خسروا أنفسھم إن مت علی الردة ویٰجوز ان یکن 
رو ہو ور پر ور ٹس رہ ہا 
المماثت إلی ھنا کلام الکشاف اعتبر صاعب الکشاف معنی الإٴطلاق والتقیید فی ٭َ تعنی الخسران. 
والقاضي في معنی الإ٘خباط لکن وخدہ بل مقرونا مع ما عطف عليه من معنی الخسران علی ما قرزنا 
فیژول إلی |طلاق الخسران وتقییدۂ أيضاً ذمعنی قول صاحب الکشاف ما معنی قوله: "ٹولٹکزؤنئن مٰنٴ 
الخاسرین4 [الزمر: ])٥‏ نە لم أطلقه ولذلك قید.في الجواب تارة بقوله: من الخاسرین 4 
[الزمر : 1۵] بسبب حبوط الغمل فعطف ولتکوئن علی لیخبطن من باب عطف: المسیْب علی. 
السبب وأخری بقوله فغي الآخٰة وحملہ الخاسرین !ل8 خسروا أنفسھم* [الزمر؛ ]٦١‏ وقوله ویجزز 
77۶0 00۷۶" سے 1 


سورۂ الزمر/ الأیة: ٦‏ ۳ن 
دلالة التقدیم علی الاختصاص لم یکن کذلك) وعطف الخسران علیہ الْغّاكِأہ آشار إلی آن 
المراد بالخسرأان الخسران الحاصل من الاحباط والآولی الاطلاق فیدخل هذا الخسران 
دخولا أولباً قیل لکن الظاھر ح فتکون من الٰخاسرینَ فترك الفاء وذکر اللام معه یكضی أنه 
خسران آخر غیر حبوط العمل لکنە إذا عطف بالواو دون الفاء إشعاراً باستقلال کل فَکْھما 
في الزجر فالمراد بالخسرآن علی مذھبنا ما لزم من حبط العمل لا الخلود في النار حتیٰ 
یلزم التقیبد بالموت کما هو مذھب الشافعي: ٭ بل الل4 [الزمر: ]٢٦‏ اضراب من مفھوم 
الکلام شار إليه بقوله رد لما أمروہ بە وھو قولھم استلم بعض آلھتنا الخ قوله ولولا دلالة 
التقدیم أي تقدیم المفعول علی عامله وھو أعبد لم یکن کذلك أي لم یکن ھذا رداً لکن 
الدلالة ثابتة إذ التقدیم یقتضي التخصیص غالباً فالقرینة علی ذلك معونة المقام إذ الکلام 
مسوق ٹردھم وأنھم لم پأمروا بترك عبادۃ الله تعالی رأساً حتی یکون ھذا الکلام رداً له بل 
أمروہ بالاستلام فہذا الکلام سبق لردہ فلا جرم ان ھذا التقدیم للتخصیص والفاء ھي 


قولہ: ولولا دلالة آلنندیم علی الاختصاص لم یکن کذلك أي لم یقع اسم الجلال مقدعاً ٹيی 
الذکر علی فاعبد بل یقال فاعید الله فارید الأمر بتخصیصۂہ تعالی بالعبادة أي قصر العبادۃ عليه فقدم 
علی الفعل ولیس معنی قوله ھذا أن لفظة الل مفعول فاعبد المذکور قدم عليه للتخصیص لأن ما 
فی حیز الفاء لا یتقدم عليه ہل معناہ ألە مفعول اعبد المقدر مؤخراً عنه تقدیرہ اللہ اعبد فاعبد حذف 
اعبد لدلالة المذکور عليه وتفسیرہ لە وھذا ما ذھب إليه الفراء قال إِن ئصبه بفعل مقدر هذا الظاھر 
معطوف عليه بالفاء تقدیرہ بل اللہ اعہد فاعہد قالِ صاحب الکشاف بل اللہ فاعبد رد لما أھروہ ہہ من 
استلام بعض آلھتھم کأئه قال لا تعبد ما أمروك بعبادته إن کنت عاقلا فاعبد اللہ فحذف الشرط 
وجعل تقدیم المفعول عوضأً منه وکن من الشاکرین علی ما أنعم بە عليك من أن جعلك سید ولد 
آدم تم کلامه ھذا مذھب الزجاج وقال مکی نصب اللہ باعبد وقال الفراء والکسائي هو نصب 
باضمار فعل کما ذکر والفاء للمجازاۃ عند أبي إسحاق وزائدة عند الأخفش وقال صاحب الانتصاف 
مقتضی کلام سیبویه أن الأاصل تيه فاعید الله فحذف الفعل الأول اختصاراً واستنکروا الابتداء بالفاء 
ومن شأنھا الٹترسط فقدم المفعول وصارت الفاء متوسطة لفظاً ودالة علی المحذوف وانضاف إلیھا 
فائدۃ الحصر لإشعار التقدیم بالاختصاص قال الطیبی رحمہ اللہ ہب أن الفاء فی قوله: بل الل 
فاعہد4 [الزمر: ]1٦‏ دال علی إضمار الشرط فما الدال علی تخصیص |ن کت عاقلاً علی رأىی 
صاحب الکشاف أو علی تثبه کما فھم صاحب الانتصاف من کلام سیبویه قلت دل عليه أیھا 
الجاعلون في قوله تعالی: ٭قل آفغیر الله تأمروني آعید أبھا الجاملون4 [الزمر: ]٦٦‏ أي السفھاء 
الخفاف الأحلام لأئه تعالی حین سمع أن رعطاً من قریش قالوا علی تحو ما ورد فی سورۃ _ 
الکافروٹ یا محمد تعید آلھتنا سنة ونعبد إلهك سنة آمر رسول اللہ قلإُ آن یرہ علیھم بقوله: ٢أفغیر‏ 
الله تآأمرونی أعبد أبھا الجاملون4 [الزمر: ]٤٦‏ وحین سمعھم أیضاً یقولون استلم بعض آلھتنا ردہ 
یقولە : بل اللہ فاعبدہ [الزمر: ]٢٦‏ بعنی لما سفھٹھم في ذلك الرد خص ربك بالعبادة إن کلت 
عاقلاً واشکرہ حیث لم یجعلك من جنس ما ھو أضل من الإنعام وجعلك من أفضل الخلق 
وأشرفھم بل رفع منزلتك علیھم وجعلك سید ولد آدم فافھم عذہ الرموز والتلویحات وترحم علی 
صاحب الکشاف فی إہراز تلك المحاسن . 


ٰ _ _ جم .ہے ےتوودر/9اة ۳۷ 
جزائیة عند الزجاج أيٴإذا کیّت عاہداً فاعبد الله فقط وعند الفراء والگیائی زائدۃ :ہین - 
المؤکد والمؤکد کما نقله الفاضل الیٰمني فالتقدیر اللہ أعبد فاعبدہ وقدز الفَمُلامؤخراً لیفید 
لحصر وحکي في الانتصاف عن سیبویه إِن تقدیرہ تنبيه فاعبد الله فھي عاطفة وقدم ۱ 
المفعول لثلا تقع الفاء في صدز الکلام ولتفید الحصر ونکون عوضاً عن المحذوق‌کڑا:: 
نقله البعض عن دک الکشافٰ والأول هو الراجح المعول لکن الاولی أن یقال .الفاء لافاتة 
فعنی الشرط فکأنه قال وما یکن من ٴشيء فاعبد اللہ لأن فیه مبالغة :جداً أشار إلیه المَصٔنف 
في قوله تعالیِ: فوربك فکبرں4 [المدثر : ]٣‏ فح لا یمنم الفاء عن عمل ما بعدہ لما قبله 
صرح به النحزیر في المطول في قولە تعالی: فا وأما لمود سیف [فصلت : ۷ في 
قراےة ٹیوۃ بالنضصب: ۱ ۱ ۲ 

قوله: صعد برح نت ہت لیے 
العہادۂ باللہ تعالی المذکور قبله قبلہٰ قوله إنعامہ مفعولۂ المحذوف واإنعامہ خلقہ أولاً وجعله:سیدہ_ 
البشر وأفضل الرسل ثانیاً قدز الانمام دون النعمۃة لأن الشکر یتعلق الإنعام وھو إبصال 
االنعمة أولا وبالذڈاٹت وبالنعمة ثانیاً وبائعرض والمراد بالشکر الشکر قولاً لأنه أظھر شعب 
الشکر العرفي المعبر عنه پالخمد إذ الشکر بالجوارع وبالقلب حنفھم من قوله ہت 
[الزھر: ]٦٦‏ ومن ھذا علم ارتباطہ بما قبله. 


مرکا 


قوله تعالی: وما تدروا اک حَقی کرو والارض جمیسا بط لق ايك لقی ما وٹ 
گرکڈ ےب لکل لق کا کر 2ا ً0 
فقولە: آما قدروا عظمتہ في أنفسهم حق تعظیعہ) ع: 00“ 
تعظیمه معنی ما قدروا ما عرفزا مجازاً قال الواحدي یقال قدر الشيء إذا سیرہ لیعلم مقدارۃ ' 
ٹم قیل لمن بعرف شیتاً قد قدڑ أي عرف کٹھهه وقد یقال معناء ما عظموہ حق تعظیمة:وقیل ٦‏ 
ما وصوفه حی وصفه انتھی فالمصلف آشار إلی الاول می الانعام وھنا إلی الثاني أي ما ۱ 
عظموہ حق تعظیمۂ وکما عو حقه وَإن کانوا عظموٰہ بنوغ التعظیم لکن ھذا الٰتعظیم کلا 
تعظیم وفي الکشاف لما کاثہ العظيم من الأشیاء إذا عرفه الإنسان حق معرفتہ وقدرہ في ۱ 
تفسہ حق تقدیرہ عظمۃ حق تنظیمہ اتھی قولہ في آلفسھم إشارۃ إلی ذلك اي نا قدروا فی" 
نفسهم حق تقدیر جتی یعظموہ حق :تعظیم . ٰ 


" قوله : رفیه إشارة إلی جوٰابٰ الاختصاص وج الإشارة أن الشکر پدل علٰی سٰبق إنغام الله 
الموجب لتخصیصہ بالعبادة التيٰ هي شکر للمنعم بسہب إنعامہ وفیه أیضاً ان شکر اللہ تعالی ھو 
تخصیصہ بالتعظیم دون تشريك الغیر لە فیه وآن الشاکر لا یکوٹ من زمرۃ الشاکرین ناما لم یبخصصہ 
ہالتعظیم وآأن تشريك: الغیر لە ذ سی پر ای پ روئی و و ہو ہی 
من ععلف وکن من الشاکرین عالی الله فاعید لآ ہمناء خصص اللہ بالمادة 'وکن من جمٰلة الٹاکرین 
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قوله: (حیث جعلوا ە شریکاً ووصفوہ ہما لا یلق بە وقریء بِالْنشَدید) حیث ہعلرا 
له الخ احتراز عن انتفاء التعظیم حق التعظیم لعدم قدرۃ العبد عليه مع افَراشالسعی في 
تحصیله ولذا ورد ما عبدناك حق عبادتك وما عرفناك حق معرفتك فإن عذا المجز کن ذلك 
عین التعظیم وعین الاإدراك . 

قوله: (تنبیه علی عظمته وکمال قدرئہ وحقارة الأفعال العظام التيی تتحیر فیھا الأومام 
بالإاضافة إلی قدرته) تنبیه علی عظمثت الخ إشارۃ إلی ارتباطہ بما قبله وحقارۃ الافعال الخ 
لجعلەه ھذہ الأجرام الجسام کقبضة واحدۃ والسموات ار المحکمات مطویة کطي 
السجل للکتب ۔ 

قولٰە: (ودلالة علی أن تخریب العالم اعون شٴیء عليه) فيه إشارۃ إلی أن المراد 
باللأرض والسموات العالم بأسرہ بناء علی أن الأرض والسموات عبارتان عن العالم السفلي 
والعلوي وفیە أیضاً تنبيه علی أن المراد بحقارتھا لیس عبارة عن تخریبھا بل هي بالنظر إلی 
قدرته التامة الذاتیة وإنما تعرضه لتمھید قوله أھون شيء کأنه قال أھون شيء کما أن |یجادہ 
اُھون شیء غاےہ . 

قولە: (علی طریقة التمٹیل والتشخپیل من غیر اعتہار الشبضة والیمین) علی طریفة الخ 


قوله: علی طریقة 4 التمثیل والتخییل متعلق بتنبيه ودلالة ومما عاملان فیه علی التنازع لما 
أخیر الله تعالی عنھم أولا بأنھم ما عظموہ حق تعظیمهہ وثانیاً بآن بین أن ھذہ الآجرام مع عظمھا 
ورفعتھا مسخرة تحت قدرته القامرة تسخیر شیء مقبوض بقبفة الید یصرفه القابض کیف یشاء 
فقولہ: ٭ٛوالأرض جمیعاً قبضتہ والسموات مطوبات بیمینہ4 [الزمر : 1۷] من ہاب الکنایة الإیمائیة 
المبنیة علی التخیپل والتمثیل قال صاحب الانتصاف لفظ التخییل عہارۃ موھمۃة قال الطیبي المراد 
بالتخییل التصویر بأن یخیل عند ذکر هلہ الأشیاء فی ذهھنك معنی عظمة اللہ فیمتلیء قلبك رعباً 
ومھابة ویحصل من ذلكِ روعة لم تحصل من مجرد قولك عو عظیم کما إذا اُردت أُن تقول بدل 
ٹم کثرة ٹردد الضبفان فتجد من الروعة ما لم تجدہ إذا قلت فلان جواد والأسلوب من الکنایة 
اللإیمائیة نحو قول الیحتري : 

وفی الکشاف والغرض من عنذا الکلام إذا أخذته بجملتہ ومجموعه تصویر عظمته والتوقیف 
علی کنە جلالە من غیر ذھاب بالقبضة ولا ہالیمین إلی جھة حقیقۃ أو جھة مجاز وكکذلك حکم ما 
یرری أن جبریل صلرات اش عليه قال یا أبا القاسم إن الل تعالی یمسك السموات پوم القیامة علی 
اصبع والعرضین علی إصبع والجبال علی إصبع والشجر علی إصبم والثری علی إصبع وسائر 
فلٛوما قدروا اللہ حق قدرہہ [الزمر: 1۷] الاَیة وإنما ضحك أفصح العرب وتعجب لأنه لم یفھم 
فھمه وقع أول شيء وآخرہ علی الزبدۃ والخلاصۃ التی ھی الدالة علی القدرۃ البامرۃ وأن الأفعال 


۷ : سے لف سس س ہہ . لگ سوداالزمر/ الیة:‎ ٦ 
متعلق بالتنبیہ ودلالة ومرادہ آنه استماأرة تمثیلیة تخییلیة لا تحقیقیة فان اَلتہہہ بهٔ لا یلزم أن‎ 
کون محققاً بل قد تکونِ مفروضاً متخیلاً فان کان المشبہ بە محققاً ٹکون الَأَّْبارۃ لتمئیلیة‎ 
محققة کقولہ إني أرالغ تقدم ُرجلا وتؤخر آخری وإن کان المشبه بە متخیلا مفرَوٰضاً لا‎ ٍ 
محققاً تکون استعارۃ تمثبلیة تخبیلیة أشار إليه بقوله من غیر اعتباز القہضة الخ وت و لھا‎ 
أن الھیئة المأخوذٰة من عُظمتہٗ تعالیٴ بحیث بستحقر دوٹھا.۔جمیع من سواہ ونقاذ قدرته فیٰ‎ 
الأمور العظام ایجاداً و|عداماً بحیٹ یکون خلق جمیع المخلوقات کخلق أمر واحد :بالھیئة‎ 
٣ المنتزعة بشخص وقبضت الأر٘ض جمیعاً والسموات مطویات بیمینە فذکر ما۔ھو الموضوع‎ 
للمشبه بە وآرید المشیه لکن' المشيه بە أمر مفروض متخیل لا تحقیق لە إلااٴفي الثصوز‎ 
والخیال لتوضیح عظمة الملك المتعال ولذا قال والتخییل بعد قوله التمثیل وھذا نظیر‎ 
الآیڈ'وکڈا‎ ]۲٥٢ : ما قیل فی قوله تعالی: وسٰع کرسیه السموات والأرضص4 [البفرۃ‎ 
. فوله تعالی : : اھاختم اللہ علی قلوبھم؟4 [البئرة : ۷ لایة علی ما خققه صاحب الکشافم‎ 
: وھذا من بدائع الاستعارۃ قال المص في تففسیر قوله تعالی: ٭وسع کرسیه الشر اض‎ 
تضویر لعظمثه وتمثیل مجرد کقولە تعالی : فرما قدروا اللہ‎ ]۲٥٢ والأرضش4 [البقرۃ:‎ 
۱ حق قدرہ والأارض جمیعاً قبضتہ4 [الزمر: ۷ لاۃة وھنا ذکر التخپیل بدل ذکر مجرد‎ 
ھثاك غایته أنه ذکر بالعطف ومرادہ ما ذکر بقرینة قوله وتمٹیل مجرد مناك کما برفته.‎ 
_ فمن حمل التخییل علی غیراہذا المعنی کأنہ لم ینظر إلی کلام المص في الاية ایکرسي‎ 
ٰ . فلا فائدة پی نقله وجرحہ‎ 
ٰ ثول : ) مر سید سی تر شض اضر‎ 
انتفاء المجاز کانتفاء الحقیقة ؤإلا فلا حاجة إلی نفبھا أو إشارۃ إلی رہ من فال بھا نظراً إلیْ‎ 
ظاھرہ ۰- الکشاف ولا تنری باب فی علم البیان دق ولا أنفع ولا أعون علی ٹاویل:‎ 
المتشابھات من کلام اللہ تعالٰی ة فی القرآَن وسائر الکتب السماویة وکلام الأنبیاء فإن اکٹرہ‎ 
. بت کر و یت وما أوتي الزالون إلا من قلة عنایتھم بالبحث والتنفیز‎ 
حتی یعلمرا أن في عدادِ العلوٰم الدقیقة علماً لو قدروہ حق قدرہ لما خفي علیھٰم أنِ العلوم‎ 
کلھا مفتقرة إليه وعیال علیہ''' الخ والمص روح اللہ روحه آشار إلیٴ هذا التفصیل بقوله من‎ 
ى سی پت ہے یھڈس التمٹیل رداً علی من اعتبرہ مْن المجسمة‎ 


العظام لئ نتحیر فیھا الأذھان ولا یکتتھا الأوھام عینة عليه عوناً لا یوصل 7 لی االقت 
عليه |إلا [جراء العبارة في مثل هِذہ الطریقة من التخییل ولا تزی ابا فی علم البیان أدق والطف من 
ھذا الہاب ولا انفع واعون علی'ُتعاطي تاویل المتشابھات من کلام نے : 


() إذ لا بحل عقدھا فر رت قسف لافوگرد ات 006 ۱ 
أحادیث الرسول قد ضیم وسیم الخسف بالنازیلات الزائتة والوجوہ ائوثة لان من تاول ٹیس لە محظ مت . 
جو تو پ یہی ۱ ۱ ۱ 


سور الزنر/ الآایڈ: ٦۷‏ سس ےم لرل رر ےہ ہے ہے . .×× ۷ ۵ہ 
وأما المجاز کان یراد بالقبہضة الملك والتصرف وبالیمین س س سد ×سصری 
لیس بمناسب وإن صح لان الاستعارة التمثیلیة أبلغ . 

قوله: (کقولھم شابت لَمَة اللیل) اللمة بالکسر الذوابة التي تلم بالمنکب والآبراد أنه 
ابہیضت ظلمته بطلوع الفجر وھذا استعارۃ تصریحیة تمثیلیة تخییلیة کما أوضحناھا فی آلایة 
الکریمة وکونھا استعارۃ مکنیة وتخییلیة خلاف مذاق الکلام. 

قولە : (والقبضة المرة من القبض اطلقت ہمعنی القبضة وعی المقدار المتبوض بالکف 
تسمیة بالمصدر أو بتقدیر ذات قبضة وئریء ثبضتہ بالتصب علی الظرف) والقبضة شروع 
فی بیان معنی القبضة في الأصل وإن لم یکن مراداً ھا قوله المرۃ من القبض أي أنه مصدر 
بناء المرۂ اطلقت بمعنی القبضة بضم القاف وھو المقدار المقبوض مجازاً من قبیل اطلاق 
اسم المتعلق بکسر اللام علی المتعلق فالقبضة ہالضم صفة مشبھة . 

قولە: (تشببھ للموقت بالمبھم) جواب عما قیل إلەه ظرف محض فیجب تصریح لفظة 
فی فأجاب بأن حذف في بناء علی تشبیە الموقت المعین بالمبھم في کونە ظرفاً وھذا عند 
الکوفیین والبصریون یقولون إنە خطاأً غیر جائز وھو الصحیح والقراءة شاذۃ . 

قولەہ: (وتاکید الأرض بالجمیع) أي تاکیدا في المعنی لأنه حال من الأرض أو 
من الضمیر المسٹٹر فی قبیضته بمعنی مقبوضه فلا یکون تأکیدا اصطلاحا لأنه معرب 
پڑھرات سر 

قوله : (لن المراد بھا اللأرضون الع أو جمیع أبعاضھا البادیة والغائرۃ وقریء مطویات 
علی أنھا حال والسموات معطوفة علی الأرض منظومة فی حکمھا) الأرضون السبع علی القول 


قوله: شاہت لمة اللیل اللمة بالکسر الشعر الذي بیجارز شحمة اللإذن فإذا بلغ المنکبین فھي 
جمة فإن شیب شعر اللیل کنایة عن البیاض العارضض تععل سراذ الیل عتد الصبح والمراد تصویر 
ظھور بیاض الصبح من سواد اللیل من غیر اعتبار الشعر یھ کے مجازاً وکذلك القبہضۃة 
والیمین فی الایة. 

قولە: تشبپھاً للموقت بالمبھم یعني لا ینتصب من ظروف المکان بتقدیر في إلا المبھم لا 
یقال جلست المسجد بالتصب بل یقال فی المسجد والقبضة هنا معرفة بالاضافة فإذا نصبت علی 
اثظطرف یجب أن یصار إلی اعتبار التشبیه . 

قولە: وتأکید الأرض بالجمیع یعني إقراد الأرض یابی من حیث الظاھر ان یؤکد ہالجمیع 
لأن معنی الجمیع بقتضی الکثرۃة والتعدد فلا بد أن یراد بھا الجنس الشامل للأرضین السہع والجنس 
لکٹرۃ إفرادہ یصح أن یؤکد بالجمیع أو یراد بھا الکل المشتمل لآأجزائه ولتضمله الأجزاء المتکثرۃ 
أو لتعدد أبعاضھا بدواً وغوراً صح تأکیدھا بە. 

قوله: وقریء مطویات أي قریء بنصب مطویات علی أنھا حال فح یکون خبر السموات 
محذوقاً پدل عليه خبر المعطوف عليه التقدیر والسموات قبضته حال کونھا مطویات فالعطف من 
عطف المفردات والعامل فی الحال معنی الفعل الذي في القبہضة وذوا الحال الضمیر فی قیضته 


سؤرۃ الزمر/الایة :ْ۸ 
لایۓ یز اہ لاری قامم سے جات تر ارس امام راطع اتی نا 
الأرض واحدة والمراد بقوله تعالی : ومن الأرض مثلھن ٭ [الطلاق : ٢٢‏ سیع الیم وخو قول 
مرجوح قولہ منظومة في حکمھا ٴي مجموعة معھا علی آنہ متبد خبرہ قہضتہ علی قرآۃ الف ._ ۱ 
ےت قولہە: (ما آبعد وما أعلی من هذہ قدرتہ وعظمتہ عن إشراکھم او ما یضاف إلدأکِن 
الشرکاء) ما أبعد الخ ز تبه علی آن المراد بسبحائه تعالی التعجب منھم فإنه قد یستعملِ فیه' 
مجازاً قولہ عن إشراکھم علی ان ما مصدریة قوله آو ما یضاف الخ أي ما موضولة. 


قولہ تعالی: ا اف فَصَوق من فی لسوت وَمن ف رض إ وج ۳ 
دو ٹہ زا و لین 2ا ۲ یت 
تولٰه: (یعنی المرة الأولٰی) أي النفخۃة الاولی بقرینة قول یس زیر 2 
أي مات وقوله: ہاثم نفخ فیه أخری*4 [الزمر: ..]٦۸‏ ' 
قوله: فلوب یھ تو اہ 
اللہ قولہ أو مغشیاأً عليه إ إشازۃ إلی قول آخر من أن اللفخة الاولی لا یموتون بھا بل یخرون : 
مغشپاً فالنفخة الأولی نفخة الِمُزع والنفخة الثانیة نفخة الموت والنفخة الٹالثة بشخة الُعث 
قالنفخات ثلاث حینثلِ وقیل النفختان ثابتتان نفخة الفرع نفخة الموت لآئھم فزعوا حتی 
ماتوا قال القرطبي في التذکرۃ :والڈذي دلت عليه الأحادیث الصحیحة أنھما نفختان لا ثلاث 
فالأولی یمیت اللہ تعالی بھا کل حيٌ والثائیة یحبي اللہ تعالی بھا کل میت . ۱ 
قولەه: (أو مغشیاً علیھم قیل.جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل فإنھم بموتؤن بعد) أو 
مخشیاً علیھم الجمع باعتبار معنی من وفي نسخة مغشیاً عليه بالنظر إلی لفظة من والإثنکال 
بن نص القرآن یدل علی أن ھٰذا الاشعثناء بعد نفخة الصعق وھي النفخة الأولی العي: ماتہ . 


مٹھا من بقي علی وجہ الأرضیٰ والحدیث الصحیح الذي روي في الصحیحین والسنن وھو ۱ 
أآنهعليه السلام تلا هذہ الاأَیة وقال 2 آول من رفع رأسه فإذا أنا بموسی آَخذ بقائمبة من 


۸م 


نس ریہ اھ جج ظرتھ حوحشر نت تا فی الظرف والعامل 
معنی الاستقرار کما ان جمیعاً حال متقدمة والفرق بین القراءتین کالفرق بین قولك الکتاب مطوي 
ہیمینہ والکتاب مطویاً بیمیته والاول أولی لما یتصور منە منه السامع طي النشر في مُشامدتہ ومن ثمة 
جاء یوم نطوي السماء کطي كطي السجل للکتب وأما حکم الأرض فبالقبض آنسب فالعطف من غخطف 
الجمل والظاھر من عبارۃ لعاف ا تا ان یر اد ات محذف علی نصب مطویات والتقدیر 
والسموات قبضنتہ حیث قال وقریء مطویات علی نظم السموات في حکم الأارض ودخولھا تحت 
القبہضة ونصب 'ٴمطویات وفي الکواشی لوالسموات مطویات*4 [الژنر : 1۷] مجمّوعات مبتداً 
رخبر قیتعلق بیٔمینہ آي بقدرہ آو پیمیتہ ال من ضیر مطریات آر مطویات حال وبىتہ الخی۔ : 


ّ( س تعالی: بت الخ عطف علی اذرلہ لوالسموات مطویات4 بتاویل س أي طوی۔: 


سورڈالزھر/ الاٌیق: ۱۸  ..‏ _ےہے_سسلہ۔ہ رٹ +.. . لے سس .۵۹ہ 


قوائم العرش فلا ادري أرفع رأسه قبلي أو کان ممن استثنی اللہ فإنه یل علی آنھا نفخة 
البعث مدفوع ہما نقله القرطبي عن بعض المشایخ من أن الموت لیس بعذغغإٍجض باللسہة 
إلی الأنبیاء والشھداء فإنھم موجودون أحیاء وإن لم نرھم فإذا نفخت نفخة الضعق صعق 
کل من فی السماء والأرض وصعقة غیر الأنبیاء موٹ وصعقھم غشي فإذا کانتا تْفِخَة 
البعث عاش من مات وآفاق من غشي عليه ولذا وقع في الصحیحین فأکون أول من یغَیق 
وھذا الجواب أحسن الأجوبة التی ذکرت ھنا فالمراد بالنفخة النفخة الاولٰی کما دل عليه ٹم 
نفخ فیه آخری والحدیث المذکور لا یدل علی کون المراد نفخة البعٹ لما ذکر وأیضاً ظھر 
من عذا البیان أن أو فی کلام المصنف للتقسیم والمراد أُن أھل السماء والأرض عند نفحة 
الصعق منھم من یموت فقول المص خر میتاً إشارۃ إليه ومنھم من یغشی عليه کالآنبیاء 
والشھداء ولا ینافیه قوله تعالی: "لکل نفس ذائقة الموت*4 [آل عمران: ۱۸۰] لآنھم 
یموتون لکن موتھم لیس کسائر الأموات . ۱ 

قوله: (وقیل حملة العرش) أشار بقوله وقیل الخ إلی أن الآولی عدم التعیین لما ٹیل 
إنه لم یرد في تعییلھم خبر صحیح . 

ٹولهہ: (نشخۂ آخری وھی تدل علی أن المراد بالاولی ونفخ ئثي الصور نفخۃ وأاحدۃ 
کما صرح بە فی مواضع) وعي تدل الخ وجه الدلالة إذ العطف یقتضي تراخي النفخة 
الأخری فضلاً عن المغایرۃ فلو أرید بالأول مطلق النفخة الشامل للأخری لم یکن لذکرھا 
مہنا رجه بل صحة . 

قولە: (وآخری بحتمل النصب والرفع) بحتمل النصب علی المصدریة بإقامة الصفة 
مقام الموصوف وھي النفخة والرفع علی أنە صفة لنائب الفاعل وھي النفخة المقدرة جعلت 
نائب الفاعل مجازاً وأخری صفتھا وعلی الأول النفخۂ المقدرۃ منصوب علی آٹھا مفعول 
مطلق وأخری صفته ونالب الفاعل لفظة فی الصور مجازا. 

قوله: (قائمون من قبورھم) أشار بە إلی أن قباماً جمع قائم وقد یجيء بمعنی 
المصدر لکن یأہی عنە فإذا عم إلا أن یراد المبالغة قوله من قبورھم أي بعد جمع الأجزاء 
الأصلیة المتفرقة واعادة الروح . ٰ 

قولە: (أر متوٹفون) فح یکون القیام بمعنی مقابل الحرکة وھو الوقوف ولما کان المعلی 
المقابل للجلوس متعارفاً قدمہ (وٹریء بالنصب علی أن الخبر : ٭ینظرون* [الزمر : .)]٦۸‏ 

ثول : (وھو حال من ضمیرہ) قدم للفاصل اختبر المضارع ھنا علی أصله والماضي 
فی النفخ لتحقق وقوعه وإذا للمفاجأة ظرف زمان آو مکان والماء للسبہیة أو الٰحطف علی 
مقدر والتفصیل فی الجاعي . 


قوله: وأآخری یحتمل النصب علی المصدر والرفع علی أئە قائم مقام الفاعل لنفخ وتذکیر 
الفحل للفصل أو لأنھا مؤنث غیر حقیقی . 


۰مم سورة الزمر/ الآیة ۹ 
قولە: (والمعنی علہ ا ابصا رھم فيٴالجوانب کالمبھوتیر6:اولہ بذلك لأن < 

ار راوں کون ضر وی ای سواہ اب نید 
ياسراتپ فی النقلبٰ 4+ بالمکس قوله کاڈمبھوتین ِشارۃ إلی ان "2٦‏ بیالا: 

آسحداہ ولاشقیاء سواہ قي لك قال تعالی: رٹری تی سکاری وتا عم بسکاری) 

22 آ۲ الایة . ۱ ٰ٘ ۱ 

ٰ قولہ: (أو بنتظرون ما یفعل بھم) اي ینظرون بمعنی ینتظرون ویترقبون اوھذا یعنی 

ہب بج 


قولە تعالی: رق ا لیڈ ٹور ریا ووَضم ہیں 0 کہ زین ٣‏ 
ہس نتم يألحَن مِمُم لا یل لگا و ج تا 
ا قولہ: (ڈواذ راہ سی اَ2 رر ای کاود از کن ضیدہ ٰ 
قوله: (ہما أقام فیھا من العدل سماہ نوراً لأنه یزین البقاع ویظھر الحقوق کما بسمي 
الظلم ظلمة) ہما أقام نیھا من العدل أي في یوم القیامة قوله لأنه أي العدل یزین البقاع ْ 
تزییداً معدویاً بحیث یزیل الظللٰة ألمعنویة باظھار الحق وابطال الباطل 0چ لہث۔ 
العدل والجامع إزالة الظلمة حبٔبة في المشبه بہ ومعنویة في المشبہ. ٦س"‏ 
ثولە: (وئي الحدیٹ الظلم ظلمات یوم القیامة) أي الظلم فی الدنیا: لمات یوم- 
القیامة أي سبب ظلمات یوم إلقیامة قال تعالی : فٛیوم یقول المنافقون والمناققات .للذین' 
آمنوا 4 [الحدیّد : ۱۳] الایة أوْ الظلم یستعار لە الظلمة وھو الموافق لمَوله: سے سے 
نوراً الخ لکن في الحدیث لکون الطرفین مذکورین فيه یمنع الاستعارۃ. ٌ ۱ 
فوله: (ولذلك أضاف امہ إلی الأرض) أي ولأن المراد بالٹور ھنا العذل ---. 
اضاف اسمہ تعالی وھو الوب إليه تعالی حیث قال: طبنور ربھا 4 [الزمر: .]٦۹‏ ٰ 
قوله: (آو بنور خلق فیهًا بلا توسط أجسام مضیئة ولذلك آضافھا إلی نفے) آ و بنور 


قوله: ولذلك اضاف اَم إلی الأرض أي ولأاجل آن الدور سخار 7 أضاف تغالی 
آسمه الرب إلی الأارضن وجه دلالة هہذہ الاضافة علی کون النور مستعاراً للعدل إن في :ھذہ الإٴضافة 
إِنَ :رب الأارض وخالفھا هو الذي بعدل فیھا وإنما پجوز فیھا ویظلم غیر ربھاء - 030+" 
انت قولە: کر ڈاغ کیا جا کینطا سار مھ شا ھا رکا لور اتا تيآ 
بخلاف الوجه الأول . ْ ٰ 

قولە: ولدلك آضاف إلی نس یی ولکون امراد انور انور الذی خلق الله تعالی بلا راسلۃ 


)١(‏ لاسٹیلاء الحیرة والدھشۃ. 


سور الزمر/ الأیة: ٦۹4‏ . ۔ہسسسسسسسسسسس ہہ ہ8ہٹگہےہ۔.۔۔۔۔ ۔6۵۸۹ 
أي حسي خلق فیھا فلا استعارۃ فیھا بلا توسط أجسام کالشمس والقمر وَلذلك أي المراد 
الئور ما خلق فیھا الخ أضافھا إلی نفسه الولی إلی ذاتہ للتنبیہ علی أنه خلق اق ہہب لانہ 
ح لا یبقی جسما مضیا إلا وقد سقط بعد ما انشقت السماء وائنٹرت الکواکب . 

قوله: (والحساب والجزاء من وضع المحاسب کتاب المحاسبة بین ہدیه) فالکٹالبِ 
مجاز عن الحساب وذکر الجزاء ترتبہ علی الحساب لا أن الکتاب مجاز عنه أیضاً فإنه لا 
یجوز فی اطلاق واحد قوله من وضع''' المحاسب کتاب المحاسبة ہبان علاقة المجاز . 

قولہ: (أو صحائف الأعمال في أیدي العمال) عطف علی الحساب فلا یکون مجازا 
ہل علی حقیقتہ قوله فی أیدي العمال لیقرؤوا ما فیھا من الأعمال فیکون کقوله تعالی : 
فإووضع الکتاب فتری المجرمین4 [الکھف: ۹4])] الایة علی وجە والظرف فی أیدي 
العمال متعلق بوضع . 

قوله : (واکٹفی باسم الجنس عن الجمع وقیل''' اللوح المحفوظ بقابل بە الصحائف 
الڈین بشھدون للأمم وعلیھم من الملائکة والمؤمنین) واکتفی باسم الجنس الخ أي علی 
الأآخیر إذ الصحائف جمع والتعبیر عنه باسم الجنس لإرادة الجنس المنتظم للقلیل والکٹیر 
والقلیل لیس بمراد فالمراد الکثیر وأما علی الاول فالمراد الحساب فلا یحتاج إلی التمحل 
فتعریفه |ما للجنس آو الاستغراق فالراجح الآول ل٭وجيء بالنبیین٭ [الزمر: ]٢۹‏ نائب 
الفاعل لە للامم أي لتفعھم أو علیھم أي علی ضرمم وغم الٰكمرة والاول هھم المؤمنون 
قوله من الملائکة الخ بیان للشھداء جمع شاھد . ْ 


اجسام نیرة أضاف النور إلی ننمسه حیث قال طابنور ربھا٭ [الزمر: ]٢۹‏ وجه دلالة عذہ الإٴضافۃ 
إليه ان الأنوار المفاضة من الأجسام المضیئة أوھمث ناظربھا أنھا أنوار تلك الأجسام فلذا یضاف 
إلبھا ویقال نور الشمس ونور القمر ونور الکواکب وإن کانت تلك الأنوار في الحقیقة نور اللہ تعالی 
الظاعر من تلك الوسائط فحین ضیف النور إليه تعالی کما في الأیة یسثفاد منه ما هو بلا واسطة 
وھو ما خلقه اللہ تعالی في الأرض ح بلا توسط جسم مفيِء قال الواحدي إن اللہ یخلق في یوم 
القیامة نوراً یلبسە وجه الأرض فیشرق الأرض بە من غیر شمس ولا نمر هذا أحد قولي الزجاج 
قال محیي السنة آشرفت الأرضی خالقھا وذلك حین یتحلی الرب لفصل القضاء فما نضارون یی 
نورہ کما تضارون فی الشمس في الیوم الضحو وھذا أحد قول الزجاج وقال الحسن والسدي بعدل 
ربھا وآراد بالأرضں عرصات القیامة وعذا القرل هو المختار عند الزمخشري وتبعه القاضی رحمھما 
الله واختار الإمام قول الواحدي . 

قوله: للأمم أو علیھم الجاران متعلقان بالشھادة فی ڈ٭والهداء*4 [الزمر : ]٣۹‏ أي وجيء 
بالشھداء فیشھدون للاأمم شھادة نافعة وعلیھم شھادةۃ ضارۃ. 


. قدم مذا الاحتمال في سورۂ الکھف وھو الصراب إذ مرض الوجه الڈول هناك‎ )١( 
وقیل اللوح المحفوظ قال تعالی لوکل صغیر وکبیر من الأعمال مستطر* أي مسطور في اللوح ولڈا فال‎ )٢( 
ھنا یقابل بە الصحائف إظھاراً للمعدلة وقطعاً عن المعذرة.‎ 


سُورة الزمر/ الأَہتان : ٢ك"‏ ۷ 


قُوله: لویل المستضھدو آی ٹی سبہل ال فیکون اندھدہ َْج شہید خر إہ 
التخصیض خلاف الظاھر فالمؤمنون یعم المستشھدون وغیرعم.. 

قوله تعالی : لت گل یں کا عَیلٹ وَهُو اکم ینا بتعلَ ڑا 

قوله : (ہین العہاہ بنقص ثواب أو زیادة عقاب علی ما جری بە الوعد جزاءہ فلا پڈٹزکٹز 
شيء من أفعالھم) علی ما جری بە الوعد ولر قطع النظر عن الوعد والوعید فلا یکوٴن' 
سی پ ٹر در رب و رت ے نہ 
بنور ربھا علی المعنی. المختاز . ْ ْ 

قوله: (ٹم فصل التوفیة وقال: ٭وسیق الذین4 [الزمر : ۷۱)) الأیة: قد × "7 
لا یلزم الفاء في مثلہ لأئه کثیراً ما لم یذکر الفاء اعتماداً علی ظھورہ وللعدول إلی أقوی 
الدلیلین وقال وقدم توفیة الاشقیاء ء لکثرتھم ت00۳ عم 
الا اڈ وإثبات التوحید . 8.٠‏ ۱ ْ 
ُ قولہ س اي کمڑتا ِ۔ عو جار عق بنا جرکا زیت اکا رکال 
ور ا ار تت2 5 ڈگ شا رہ دا قاو با 
٣‏ حقت کہ الاب کل آلکفیة 20ا کت 

فولە : (أفواجاً رف رس ار فی فی ارت شستث والشرارۃ 
والزمر وھي جمع زمرۃ واشبْقاقھاٴمن الزمر وھو الصوت |ذ الجماعة لا تخلو عنه) علنٰ 
تفاوت أقدامھم الخ یساق المتبوعون أولا ٹم التابمون ثانیاً علی ما دل عليه :قولە تمٰالی: 
الا ہل نتم ارجا کی لع اھر 0اک ون 71 وط فاویٹ او 
قاروا لی سي عفان ُ ٣‏ 
۱ قوله : (او من قولھم' اشاة زعرة قلیلة ة الشعر - زمر قلیل المروءة ومي نے 
القلیل) آو من قولھم شاة زمزۃ ہضم الزاي والمناسبة بیٹھما في القلة لکن القلة بالنسبة إلی 
المجموع تولہ وھی''' سے القلیل وفي بعض النسخ ہذا القول قبل قوله واھاتھا: 


|۸۲۲ 


قولہ: زقیل الیستشهدون ای الذین استشھدوا رجمع شھید بمعیٰ السحثھد وعلی الاو 
جمع شھید أیضاً لکن بمعنی الشاهد . 

قولە: جزاہ اما علی خذف لضاف والتقدیر جزاہ ما عملوا آو مل التعبیر من جوا 
جو ہے ہووت ۱ ْ 
217 ۱ کت 


ْ () أي زشرة لق ظاس 


سورڈاالزھراالایڈ: ۷۱ ___________. _.ممہ ہہ  .._‏ ہب ے۴۴ے ح6۸ 

قولہ : (لیدخلوھا وحتی هي التیي تحکي بعدھا الجملة وقرآ الکوفیوقنفتحت بتخفیف 
العاء) وحتی هي التي تحکی الخ وقد مر تفصیله فی سورۃ الأنعام وحاصله أَنّ'جتی ابتدائیة 
وما بعدھا جملة علی أن از کرت روز کرھا ارد را ظا لا هہحزۃ خراد کی 
بدون الواو إشارۃ إلی أن مجیٹھم سبب لفتح أبواب جھنم کما ہو مقۃ مقتضی الشرطیۃ وأبوابھا 
سبعة قال تعالی : ٭لھا سبعة أبواب4 [الحجر : ]٤٤‏ الایة والمراد ہجھنم دار العذاب مطلتاً 
ےب رتو ات تد ار مس بک سراف سر 


سورہ الٰحجر . 
قوله: (تقریعاً وتوبیخا) إذ الاستفھام لیس علی حقیقته فھو لإنکار النفي وإئبات 
المنفی للتوبیخ ۔ 


قولە: (من جنسکم وقتکم ھذا وھو وقت دخولھم النار) وقتکم''' هذا أي الیم ھنا 
بمعنی الوقت لن المئذر به في الحقیقة وقت دخولھم التار ولذا قال المصنف وقت 
دخولھم النار والیوم إذا قرن بفعل غیر ممتد یراد ہہ مطلق الوقت لا بیاض الٹھار کما حقق 
فی الاأصول. 

قولە: (وفیە دلیل علی أنە لا تکلیف قبل الشرع) أي لا یعلم بالعقل وجوب الحکم 
وحرمتہ کما ذھب إليە المعتزلة فإنھم ذھبوا إلی ان ذلك یعرف بالعقل حتی إذا ترلٹ ھا عرفہ 
بالعقل یأٹم وفعل ما علم حرمته بالعقل یستحق العقاب ومنشؤہ القول بالحسن والقبح 
العقلیین مع أن الحاکم هو العقل وردہ المصنف بأن هذہ الاّیة ونحوھا یدل علی أنە لا 
تکلیف قبل الشرع فبطل قولھم . 

قولە: (من حیث إنھم عللوا توبیخھم بإتیان الرسل وتبلیغ الکتب) من حیث إنھم 
عللوا أيی بحسب المعنی والمال لأنه فی المال تستحقون التوبیخ ولیس لکم معذرۃ لآئکم 
جاءکم الرسول وبلغ الأحکام وأوضح السبل من الحل والحرام ولو کان الأمر کما زعموا 
لقالوا ألم أودع فیکم العقل الذي یرشدکم إلی الحسن والقبح لا سیما قبح الکفر وقد فصل 


قوله: وفیە دلیل علی أنه لا تکلیف قبل الشرع وج الدلالة أٹھم لما وبخوا أولا 
بالاستفھام التوبیخي في ۂآلم بأتکم رسل منکم* [الزمر: ۷۱] ثم علل توبیخھم ذلك بالجملة 
الاستثئنافہة التی عي ڈل٭یتلرت علیکم آیاٹت ربکم وینذرونکم4 [الزمر : ۷۱] الایة آفاد مذا 
التعلیل أنھم ما یستحقون الٹوبیخ لو لم یأٹھم الشرع بالآبات والإنذارات لأنھم ح معذورون 
بجھلھم أحکام الشرع وني عذہ المسألة زیادة تفصیل في علم الکلام في البحث عن حال من 
لم ببلغه الدعوۃ من رام ذلك فلیرجع إليه . 


. وفیه دلیل علی أنھا لا تفٹح إلا إذا جاڑؤوھا کسائر السجوت قإذا جاؤوما تفتح ثم تغلق کذا قیل‎ )١( 
قیل أي لا یوم القیامة فُإن الاضافة تفید الا خنصاص ولیس مختصاً بھم وفيه إن أدنی الملابسة کاف في‎ )۲( 
ْ الاضافة‎ 


۵۸٤ 


: : صورة الزمر/ لٰة: ۷۲ 
هذا المقام في فُن الأضول نالإشکال بان مذا دلیل:إقناعی لا یناسب:عنذ ابا العقول . 


قوله: (کلمة الل بالعذاب علینا) نبە بە علی أن اضافة الکلمة الی الیذاب ابی 
ملابسة والمراد کلمة اللہ بالعذاب لدلالتھا علی العذاب انت إليه قوله علینا إشاتا لی َْ 
العقام مقام الضمیر کما قال ووضع الخ. _ ۱ 
قولە: (وھو الحکم علیٰهم بالشقاوۃ وأنھم من مل تر ووقع الظامر موقع القسم 
و وی سح ید ا از سی سو أْي باختیارعم الجزٹی فلا 

جبر واشنار إلی أ ن المراد بکلمة اللہ الحکم مچازاً تسنمیة للمدلول باسم الذال لندلالۃ ة الخ 
وللتنييه علی ان ذلك الحکم لکونھم کافرین ولکفرھم بصرف الورادة إلی الکفر. ے۱ 


ہے قولہ: (وقیل هو قولہ ظٛلأملژن جھنم من الجنة والناس اجمعین4 [ھود: سی 
و ال مس وب فلم یرض بہ وإن ذھب الزمخشري إليه وفیە تامل فتامل. 


ےر شس رٹ ری چمر رےےرر 


توله تعالی: وا لوا وب جھٹم كَيريبَ فَبھا فٹسس کی لکطید نک -- 


قوله : (أبھم القائل لتھوٴیل ما یقال لھم) أبھم الخ حیث ذکر الفعل مجھولا لتھویل مُا 
یقال الخ کو الإبھام دالاً عالی التھویل بمعونة المقام لآن إبھام قائل ادخلوا آبواب الخ لا 
۔یکون إلا ذا عظمة ومن هو ھذا شأنە یکو قولە واقعاً لا محالة وهڈا معنی تھویل ما بقال_ 
الھم ولا فالتھویل مدلول ما پقال لھم سواء کان القائل مذکوراً أو لا والاأولی دی یت 
القائل لکونہ معلوماً متعیناً حیث ذکز أولاً وھم خزنة النار, ۰ 

ات قولہ. :(اللام فیہ للجنیں والمخصوص بالڈم محذوف سبق ذکرہ) اللام فیه جن 


۱ توله: علینا إشارة إلی أَّ المقام مقام المضعر لسبق ذکرھملکن وضع لغائزرین عم 
ہیہ وش کچھ تھا ون والکون من أھل النار بالکفرۃ ولو قیل علینا بدل : 
۔علی الکافرین لا یفید الکلام ہعنی اختصاص ذلك الحکم بالکفرة أقول اختصاص ذلك.الحکم 
را یتادب الع با لان الوار غي قالوا عیارۃ عن الذین کفروا السابق ذکزنھم فسواء قیل 
۔حقت کلمة العذاب علینا آر علی الکافرین بفید الکلام اختصاص الحکم بالکفرة ولا حاجة فی _ 
[فادۃ الا ختصاض إ|لی وضع الظاھر موضع الضمیر نالأاولی أن یقال فی وجه وضع المظھز مُوضع 
ری مو سوب ور یا بسیت مت لی ا کب یہ ہیں 
الحکم علی الوصف یشعر بعلیة الوصف لذلك الحکم . ۱ 

قوله: وقیل عو قوله: طلأملژن جھنم4 [ص: ۵] اي قیل إِذ کلمة العذاب العي حقب 
علیھم قوله تعالی: ٭لاملان جھنم4 [صن: ۸۵] الایة وتذکیر الضمیر أعني ھو لتذکیز الخبر: . 
۱ قوله: أبھم القائل لتھویل ما یقال ٹھم یعني لم یذکر فاعل القول وأبھم بناء الفعل للمفعول 
للدلالة علی تھویل المقول وجه الدلالة هو [فادتہ أن الأم ذکر المقزل رد مد القائل 
وفي ضمنه ان الاھتمام والعنایة للمقول إنما و لأجل کونە أمرأً ماثلاً۔ ک 


قوله : المخصوص بالام سبق ذکرہ وھو جیئم والتقدیر وبٹی مٹری الٹکیرین ھی 


سور الژزمم/الایڈ: ۷۴ ۔۔۔' ۔.۔۔۔ہہرلسسش جش. سح مم مم .مہ6۸۵ 
وھذا لیس من خواص مذا الکلام ہل کان کذلك فی فاعل ھذا البابخْیث عرف باللام 
والمخصوص بالذم أي جھنم. 

قوله: (ولا ینافی إشعارہ بأن مٹواعم في التار لٹکبرھم عن الحق أن بکونەخولھم 
فیھا لأن کلمة العذاب حقت علیھم فإن تکبرعم وسائر مقابحھم مسببة عنه) ولا بٹافيی 
إشعارہ الخ أئي التعلیق بالمشتق یقتضي عليه مأخذ الاشتقاق وھو التکہر علی الحق مع أنہ 
سیق ات دخولھم النار لحکمە تعالی بشقاوته فاجاب بن ھهذا مسبب عن الحکم المذکور 
فالسبب هو المجموع لکن ھذا سبب قریب لدخول النار والحکم سبب بعید فلا تدانع 
بینھما لکن العلم بالتکیر سبب للحکم المذکور إذ العلم بالماعیة تابع للمعلوم والتکہر 
فی الخارج سبب لدخول التار ومسبب عن الحکم المذکور لان حکمە تعالی قضاؤہ 
بصدور تکبرھم عن الإیمان ولا یقع خلافه فمن قال بالعکس بأن یقال کلمة العذاب 
حقت علیھم لتکبرهم عن الإیمان وکفرھم فقد اشتبه عليه الفرق بین التکبر في العلم 
والتکبر فی الخارج کما عرفته. 

قوله: (کما قال عليه السلام إن الله تعالی إذا خلق العبد للجنة استعمله بعمل أھل 
الجنة حتی یموت علی عمل من أعمال أھل الجنة فیدخل بە الجئة وإذا خلق العبد للنار 
استعمله بعمل أھل النار حتی یموت علی عمل من أعمال أھل التار فیدخل بە النار) إذا 
خلق العبد للجنة ثلعلمه بأنه اختار الإیمان استعمله الخ وإذا خلق العبد للنار تعلمه باأئه 
صرف إرادته إلی الکفر استعمله أي لم یوفق وترك علی حاله فلا جبر کما مر مرارا. 

فوله تمالی : وَيق الک اتقوا ریم إِ الج را عق کا مھا وَف,حت ھا 
وکا مز حَریََا سکم معسم لخد فَنخارما حَدبی للا 

قولە: (إسراعاً بھم إلی دار الکرامة وقیل سیق عراکبھم إذ لا یذھب بھم إلا راکبین) 


قوله: ولا ینافی إشعارہ الخ لما لزم من ظاعر جعل التکبر عله للثواء فيی جھلم المستفاد من 
ترتب الحکم علی الوصف المناسب بعد تعلیل الدخول فیھا بأن کلمة العذاب حقت علیھم 
المستفاد من ورود جملة قیل ٭ادخلواه٭ [الزمر : ۷۲] الایة علی سہیل الاستثناف أن بعلل الفعل 
الواحد بعلتبن مستقلتین لأن الثواء فی جھنم والدخول فیھا واحد مآلا أوله رحمه اللہ بأن تعلیل 
الفعل الواحد بعلتین جائز إِذا کانت إحدی العلتین علة للعلة الآخری وھذا ھو المراد بقوله فإن 
تکیرعم وساثر مقابحھم مسبیة عنه. 

قوله: [سراعاً بھم إلی دار الکرامة عذا دفع لما یرد علی ظاھر معنی المسوق فإن المفھوم من 
السوق طرد المسوق وفسرہ بالعنف والھوان إلی غیر مرادہ کما بفعل بالأساری والخارجین علی 
السلطات إذا سیقوا إلی حبس آو قتل فحاصل الدفع أن السرق لا یلزم أن یکون طرداً علی وجه 
العتف والھوان إلٰی خلاف المراد بل یجوز أن یفعل السوق لإسراع أھل الکرامة إلی نیل مرادهم 
رسوق أھل التقوی إلی الجنة من ھذا القبیل وفی الکشاف المراد بسوق أھل النار طردھم إلیھا 
بالھوان والعنف کما یفعل بالأساری والخارجین علی السلطان إذا سیقوا إلی حبس أو قتل والمراد 


7می بے 77ےے سیت _ لے سورة الژمٰر/ الایۃ ۷۳٣‏ 


إسراعاً الخ أشار إلی رت ون سرت مرقی او ارتی گکرئے را 
إسراعاً إلی دار الکرامة والرضوان کما یفعل بمن یشرف ویکرم من الوافدينٛإلي البلوك ْ 
وأما سوق أھل النار فطردھم إلیھا بالھوان والعنف کما یفعل بالآساری والخْار خی غلی 
السلطان إذا سیقوا إلی حبس أُو قتل فشتان ما ہین السوقینْ فلا عو و وہ 3 
یحتاج إلی السوق الہ اا بالذدعاب إ لی موضع الراحة وآنواع الکرامة . ۱ ٣‏ ٰ ل 
ا قولہ: (ملی تفاوت مراتیھم في الشرف وعلو الطیقة) بناء علی تفارت اعمالھم: 
وإخلاصهم فلذلك جعلوا زمرأ: لے 
قوله: (حذف جواب إٹا للدلالة علی آن لھم حیٹذ من الکرامة والتعظیم ما لا حیط 
بہ الوصف وإن آبواب الْنة تفْتح لھم قبل مجبٹھا منتظرین) حذف جواب [ذا ھٹا لم 
یجعل فتحت جواباً لە بترك الواو کماٴفي الاول للدلالة الخ بآنہ لا لیبضبطه القلم ولا ُحیط! .. 
به نطاق البیان قوله وإن آبوابٰ الجنة الخ وجه الدلالة علی تقدم الفتح آنھا جملة خالیة!۔ 
بتقدبر قد کما هو المختار أو 'پدونٹھا کما قیل والظامر من الحال التقدم علی غامل ذي 
ألحال وإن صح المقارنة زمانً ولم یلتفت إلی القول بأن الواو واو الثمائىة لأن المنفتح لیم ٰ 
ثمة ثمانیة والأہواب لجھنم سبغة فیکون وفتحت جواب إِذا کما في الأول لأنہ قول ضعیف: ْ 
" ۵ 0 0م پا ٰ 
ضا ٰ ٌ 


بسوق أھل الجنة سوق مراکبھم لأنھم لأ یذمب بھم إِلا راکبین وحٹھا إسراعاً بھم إلٰیإدار الکرامة 
والرضوان کما یفعل بمن یشرف ویکرم من الوافدین علیٰ بعض الملولك فشتان ما بین السوقین:'_ 
ٴ قوله: حذف جوابِ إذا تقذیرہ نالوا سروراً وکرامة فنکتة الحذف (فادته أن التٹییر علی ما 
خصل لھم حینثلٍ من البھچة والسرور قاصر عن بیان کٹھہ . - ۱ 
قوله: ا آبواب الجنة عطف علیٰ ان ہم ناخل معه في کونه مدارل فحذف جرب الّشرط 
وجہ دلالة حذف الجواب علی ھذا المعٹی أُن غایة السرور والبھجة لھم عند مجیٹھم:رحضوٗرھم: 
عند آبواب الجنة إنما تحصل إذا شاعدوا من خارج البابِ ما في الجنة من النعیم واللڈائذ المبھجة: 
وذلك المشاعدۃ لا یمکن إِلا إذا کانٹ أنواب الجنة مفتوحة عند المجيء علی ہابھا ورآوا من الباب: 
ما فیھا وفی الکشاف وحق موقعٗ ما بعد خالدین أي حق جُزاء إذا أن بقدر بعد قوله : :طخالدین4ٴ 
[الزمو: وعن بعضھم آي قاِخلوھا خالدین کا ما کان ووقعوا فیما رقموا وقولہ کان ما کا 
ووئعوا فیما وفعوا جزاء إذا و مر سور عو سم ھت ہیں ہے و 
أي ٭حتی إذا جاؤرھا فتحت أبوابھا4 [الزمر: ۳] وسمعت محمد بن یزید پ یعنی إلمبرد یکر ان 
الجواب محذوف والتقدیر حتی إِذا جاؤوھا إلٰی آخر الاَیة سعدوا أي إذا کانت ھذہ الاشیاء ج 
وقیل حتی إذا جاؤوھا وفتحت أبو ابھا أي حتی إذا چاؤوما وقع مجیئھم مع فتح آبوابھا'حتی؛ _ 
یجتمع المجيء مع الفتح غي حالة واحدۃ قال الزجاج والذي سر کب سے تو 
خالدین دخلوما وقول المبرد موق لقرل لاول۔ ۹ ] ۴٦‏ 


سورڈالزمر/ الایڈ: ۷۴۳ .٣ش‏ سس ٹہس8رگں سکسہم..۸.ر لس ۷ 8۵ 
تولهہ: (وقرأ الکوفیون فتحت بالنخقیف) أي من الٹلاثی والتشدید ٹلتکٹیر في الفاعل . 
توله: (وقال لھم) عطف علی جواب محذوف وھو فازوا من الکرامة ال یحیط بھ 

الوصف أشار إليه المصنف بقوله حذف جواب إِذا الخ فح عطف قال لھم عليةكٔن قبیل 

عطف الخاص علی العام لأنه یدل علی أنە لا یعتریھم بعدہ مکروہ أصلا وھو اعظم الم 

جزماً للإشعارہ بأن ما أعطی لھم لا یشوبهہ مکروہ قط سلام علیکم اختیر النکرۃ لتفخیمه. 
قوله: (لا یعٹریکم بعد مکروہ) أشار بە إلی ان سلام جملة خبریة مفیدۃ للدوام 

لکونھا حملۃ آسمبة إد لا معنی للدعاء بالسلامۃ ني دار السلامۂ ۔ 
قوله: (طھرٹم من دنس المعاصی) وھذا معنی الطیب ھنا وفائدة الخبر تمھید قولء : 

٭ٛنادخلوما خالدین4 [الزمر : ۷۴۳] أو إنشاء المدح بذلك لا الخبر والاول أوفق لقوله 

والماء للدلالة علی أن طیبھم الخ وھذہ التحبة قبل دخولھم الجئة وتحیة ظؤسلام عليکم بما 

صبرتم4 [الرعد : ]٢٢‏ والتبشیر بدوام السلامة بعد دخولھم الجنة وجملة فسلام عليکم* 

[الرعد: ]٥٢‏ فی الموضعین خبریة لا دعائیة إنشائیة أشار إليه المصنف في سورۃ الرعد 

بمَولہ بٰارۂ بدوام السلاعة . 
قولہ: (مقدرین الخلود والفاء للدلالة علی ان طیبھم سبب لدخولھم وخلودھم وھو لا 


قوله: مقدرین الخلود جعل خالدین من الأحوال المقدرۃة لآن الخلود مصحوبامع 
الدخول ومعنی الحال یجب أن یکون مقارناً للعامل في الوجود فوجب المصیر إلی معنی 
التقدیر لیحصل المقارنة فإن تقدیرعم الخلود ٹي الجنة مصحوب مع الدخول وإذ لم یکن نفس 
الٰخلود مصحوبا معه. 

قوله: والفاء للدلالة علی أن طیبھم سبب لدخولھم قال صاحب الکشاف جعل دخول الجنۃ 
مسبباً عن الطیب والطھارۃ فما هو إِلا دار الطیبین رمثوی الطامرین لأنھا دار طھرعا اللہ من کل 
دنس وطیبھا من کل قذر فلا یدخلھا إلا مناسب لھا موصوف بصفتھا فما أبعد أحوالنا من تلك 
المناسبة وما أضعف سعیئا فی اکنساب نلك الصفة إلا أن یھب لنا الوهاب الکریم توبة نصوحاً 
تنقی آنفسنا من درذ الذنوب وتمیط وضر ھلہ القلوب إلی ھنا کلامه یعنی رتب الأمر بالدخول 
بالفاء علی طبتم للدلالة علی أن الطیب سبب لدخول الجئة قال الإمام قالتِ المعتزلة مذا یدل علی 
ان أحداً لا یدخلھا إلا إذا کان طامراً عن کل المعاصی واإلی ھذا أشار الزمخشري بقوله فما أبعد 
أحوالنا من تلك المناسبة إلی قوله إلا أن یھب لنا الوهاب الکریم توبة نصوحاً تعریضاً وقال الطیبي 
رحمہ اللہ وہحصل ذلك أیضاً بأن یبدل اللہ سیئاتھم حسنات فیدخلون طاھرین طیبین بفضل الہ 
علی ان احداً لا بدخلھا إلا بفضلە روینا عن البخاري ومسلم عن أبی ھریرۃ وجاہر قالا قال رسول 
اف کل ڈاربوا رسددوا واعلموا أن لا پنجو أحد منکم بعمله ٹالوا ولا آنت قال ولا أنا إلا أن 
یتغمدني اللہ برحمته وغي روایة أخری لأہی ھریرۃ لن بدخل أحداً منکم عمله الجنة وبالٹفاعۂ أبضاً 
والأحادیث فیھا بلغت حد التوائر وبعد التعذیب أیضأً علی ما روینا عن مسلم عن جابر فی حدیث 
طویل أن قوعاً یخرجون من النار بعد أن یکونوا فیھا فیخرجون کأنھم عیدان السماسم فیدخلون 
نھراً من أنھار الجنة فیغتسلون فیە فیخرجون کأئھم القراطیس یؤیدہ ما رواہ الواحدي عن فتادة أٹھم 


پوس جد وش جس سر رت نے 
تی مو جب کر شع با تل ئا پل مد اق کا ٰ 
دنس المعاصي. الآنہ عام من الطاھر منه بالاجتناب عن المعاصي ار الطاھر منه بعموہ 6 تعالی : 
سُواء کان بالشفاعة أو لا وھوارد علٰی المعتزلة حیث جعلوا عہ الآیة دلیلاًعلی' کم 
دخول صاحب الکبیر: ة في الجنۂ وھم وإن لم یعترفوا بعفوہ تعالی لکٹە مردرہ. ام 
الساطع وبذلك:یتم الرد فیکون الجواب إلزامیاً. ۱ اك ہے 

توله: (وقال) علف علی قال لھم وقرٹھم ھذا سیب لحمدمم رعدم ا اق لما: 


نے اج مز الجنة اف راس کے بر یک دا نار وطیبوا قال ثھم الکزنة:: 
طإطبتم فادِخلوھا خالدین4 [الزمر: ۳ وقال الطیبي أیضاً اعلم أن خاصیة الترکیبٔ ومقتضی ٴ 
۱ التالیف لا یساعذ تفسیز صاحب اللکشاف السوق بقوله والمراد بسوق أھل الجنة سوق براکبھم لا 
لا یذعب بھم إِلا راکبین ولا تأوبل الڈین اتقوا بشولە وقیل في زمر الذین اثقوا مي الطبقات : 
المختلفقۃة الشھداء والزھاد والعلعاء والقراء لن الآّیات من باب الجمع مع التقسیٔم فإن قزله: ٠‏ 
٭ووفیت کل نفس* [الزمر: ۷:] جمع الأئٹس کلھا فی حکم توفی ت الاعمال صضالحھا: 
وسیٹھا وقوٰلہ: ۶ وسیق الذین کرو ا4 [الزمر: ۷۱] وقوله: ٭وسیق الذین ائقوا 4 [الزمر: ۷۳] : 


.- آخر الأبات تقسیم.لذلك الجمع وتفصیل لذلك المجمل وقد افترغھا الذین کفروا والذین انقوا: ۱ 


علی الکاقرین والمتقین لیدل علیٰ العموم قال الزمخشري في قوله تعالی: ٭ولا ترکنوا إلی الْذین . 
٣‏ ا سد سر ری ٣‏ کٹامل قوله: ٭اإلی الذین ظلموائ4 لھود: )١٣۰‏ أي:الذین وجدا. ٴ 
مٹھم الظلم ولم بقل إلی الظالمین وأؤقع في الموضعین زمراً حالا من ضمیري الفریقین لیدل :علی : _ 
ور شتی أفواجاً متفرزقة علی تفاوت منازلھم ومراتبھم کما ورد في حدیث أبي غزیرة. 
قال قال رسول الل پا بحشر الناس ثلالة آصناف صنفاً مشاۃ وصنفاً رکباناً وصنفاً علٰ وجوجھم: 
واثنان علی بعیر وثلاثة علی بعیر وَأرہمة علی بعبر وقوبل کل من المفصلین بالآخر فوؤجب آنہ پفسر: 
فاالذین اتقوا4 [الزمر : ٣۰‏ ہما یکون مقابلا لقوله: الذین کفروا وکذبوا ہآیات الله ورسله وبالیوم: 
ٰ الآخر وغلبت علبھم شقوتھم وحفت علیهم کلمة العذاب بأن یقال وسیق الذین اتقوا الشركە وآمنوا: 
بآبات الله ورسلم وبالیوم الآخر إلی الجنة زمراً طیبین فرقة طابوا بالشفاعة وفرقة ذا ہوبا لاقتضباص . ۱ 
وآخری نجوا بالمغفرۃ وأدرکتھم کلمة ربھم الحسنی کما قال وینجي اللہ الذین اتقوا بمفازتهم|کما: . 
حقت کلمة العذاِب علی أولك الأشقیاء وأما اختیار کلمة السوق وبئاء الفعل للمفعٰوٰل فللذلالۃ: 
علی عظمة الکبریاء والجلال وأیضاً لا یلیق بھذا المقام أن یقال وحٹھا إسراعاً ؛ بھم إلی,دار الکرامة : 
کر کر ھت تر رو رتا سشرہد و تو 
بد متا اق ترترئی الاخوں رگن اؤیعری علن اتائلا اہ لئے الِرَیّ ائی الگنارز 
وانضم معہ مقام الجبروٹ والکبریاء قیل وسیق الذین کفروا رفي عکسہ فوبل في الکھف وساءت أ 
مرتفقاً وحسنت غرتفقاً إلی ھٹا کلام الطیبي رحمه اللہ قولە أي یتبوہ کل منا في أي :مقام أرادہ من ١‏ 


۱ جنته الو اسعة وبنصرہ مارری امام رد والتٹرمذی عن ابن عمر ان رسول ول قال ان انی ۱ 


أھمل الجتة منزلة من ینظر إلی نات وأزواجہ ورئعیمه ورخدمه وسررہ مسیرۃ ألف سنة وأآکرمھم:علی : 
اللہ من ینظر إلی وجهھه غدوۃة وعشیة ثم قرأ رسول اللہ پل وجروہ یومثلٍ ناضرۃ إلی ربھا ناظرةء , 


سورة الزمر/ الآیة: ۷ ۹| 


مر من العدول إلی أقوی الدلیلین وھو العقل أو سبب حمدھم ما ذکر فی''خیز الصلة ولما 
قصد حکایة عین ما حمدوا بە فیل : ٭وفالرا الحمد "4 [الزمر: ]۷٢‏ ولم یجِیٔء وحمدوا 
اللہ الذي صدق وعدہ الخ لادشعار بأن ما حمدوہ جملة اسمیة مفیدة للدوام واختیاص 
الحمد بە تعالی حیث آتی بلام الجنس آو الاستغراق ولام الاختصاص قوله وحمدواآاش_ 
ساکت عن ذلك کلہ. 


قولہ تعالی : وَقالرا الْحمۂ لم ای صدقا وعدر وَأورثتا ال تَت ا یک الج 
عَبْث تَمَة مم گجز العَبی ڑا 

قوله: (بالبعث والٹواب یریدون المکان الذي استقروا فیه علی الاستعارة) ظاھرہ أن 
الاستعارۃ فی الأرض ہتشبیه المکان الڈی استقروا فيه بأارض الدنیا وإن أرض الآخرة لا 

تسمی أرضاً إلا مجازاً وھو الذی أشار إليه في آواخر سورۃ إبراھیم حیث ال واعلم أنە لا 
یلزم علی الوجه الأول ان یکون الحاصل بالتبدیل أرضاً وسماء علی الحقیقة وکلامه هنا بناء 
علی ذلك إن تم تم وإلا فلا . 

قوله: (وإیراٹھا نملیکھا مخلفة علیھم من أعمالھم أو ئمکیٹھم من التصرف فیھا 
تمکین الوارٹ فیما یرٹه أي یتبوأ کل منائی اي مقام اُرادہ) وإیراٹھا تملیکھا الخ أشار اإلی 
ان الڑیراٹ مستعار لتملیکھا مخلفة عن أعمالھم کما أن الڑیراٹ تمليك مال المیت مخلفة 
عنه أو وجە الشبه التمکین من التصرف والوراثة أقوی لفظ یستعمل في التمليك 
والاستحقاق من حیث إنھا لا یعقب بفسخ ولا استرجاع ولا تبطل برد وإسقاط وقیل یورٹ 
المتقون من الجنة المساکن کانت لآھل النار لو ا٘طاعوا زیادة فی کرامتھم کذا قاله فی سورۃ 
مریم لم یتعرض لە ھنا لنہ مرضه ھناك لکنه مؤید بالخبر الصحیح . 

قوله: (من جتته الواسمة) لا من جنة غیرہ فلا إشکال بأنه کیف یتبوأ کل منھم مقام 
جنة غیرہ مع أنە ممنوع بلا إذن فأشار إلی دفعه بآن العموم المستفاد من حیث نشاء ناظر 
إلی جنة کل منھم إظھاراً للسرور التام بسعة جنته والقرینة علی ذلك ظھور منع التصرف 
لمقام غیرہ. 

قولە: (مع أن في الجتة مقامات معنویة لا یتمائع واردوما) جواب ثانِ بحمل 
المقامات المنفُھمة من فقول٭ حیث نشاء علی المقامات الروحانیة فح یبقی العموم علی بابه 
فان معارف اللہ تعالی ومقاماتھا غیر متناعیة فکلما ألقی فی معرفة الل تعالی عصاہ بدا له 
سفر ولا یستقر فی محل کما أن حال العافین في الدنیا کذلك وھذا ما قاله الإمام من أن لنا 
جنتین جسمانیة وروحائیة ومقامات الثانیة لا تمائع فیھا فیجوز أَنْ یکون فی مقام واحد منھا 
ما لا یتداھی من آربابھا لکونھا واسعة یتقلبون فیھا لما یشتھون وھذہ الجملة حالیة والمعنی 
آورٹنا مقامات الجنة المحسوسة حال کوننا نسرح في منازل الأرواح کما نشاء انتھی ولا 
بعد فيه لما عرفت أن حال العارفین في الدنیا کذلك ترقی العارفون في کل حین إلی مقام 


ًٔ سی ےب 2ےس اوس ه۷ 

من المعرفة والمقام الٹانی اعظم شأنً من الاول ورھکذا إلی غیر النھهايَة وذکز بعضہم آن 
المراد بجنتان فی قولە تعالیٰ: 'ظزلمن خاف مقام ربه جنتان4 [الرحمن5[7٤]‏ جنة نی 
الدنیا وھو الٹلذذ بمعازف ال تعالی وآلواع المبرات وطاعة اللہ تعالی وجنة في الِعقبی فان 
أراد المصنف بذلك ما ذکرناہ فلا زیب في حسنه وتلقي العقول یقبزله ولا بقال إنە ضس 
ان کل أحد یصل إلی کل مقام روحاني مع أن مٹھا ما یختص بالأنبیاء المکرمپن والمَلاثکق 
العقربین والاھر آنہ لا بل إلبھا کل آحد من العارقین فلا بد من الاقید ايفا شا القادنہ 
في العدول عن الظاھر لأن ما یختص بالأنبیاء الکرام والملائکة العظام من مقامات المعارق ' 
امن جھة الکیف فقط کما کان في الدنیا کذلك مع أن المتعلق واحد فکذا في الآخرة): 


قوله: (طفنسم آجر الماملین4 [الزمر: ۷۰]) وفصل تلك الاَبة بھذا القرل ول یجئء 
فلعم جزاء المحسنین لأنہ أرید التعمیم إلی المتدارك لتقصیرہ ہ فإنه کالعامل لتحصیل:بعفن : 
شیمروں مر رد سے کسی راہ شی اہر روم ہی 
التخصیص بمکارمه ولغل تعبیر الجزاء بالأجر لھذہ النكتة الرشیقة 


قوله عر وک سک کوک و مز اش ند ری و 
بلق وقرل آلسے لحمد لله رپ اَلَعالیین لعابین ([عت) 


قوله : پسی سر میں ٹرئ 

قولە: (محدقین) الإ حداق الاحاطة کما تحیط الحدقة بالعین وحافین من الحفاف 
بمعنی الجانب جہع حاف ولما کان معناہ الإحاطة لا یکون الواحد حافاً وعلی ھذا حمل 
قول الفراء أته لا واحد له اي ان الواحد لا یکون حافاً أي محیطا إذ الإحاطة لا تتصور 
بالشيء الواحد فأقلھا ثلائة :و اثنان وقیل إِنه لم رد استعماله وھٰذا یرجع ان 0ت فی 
المآل لأئه لما لم یکن إحاطة شيء واحد ہأمر لم یوجد استعماله حقبقة وکلاھما خسن إذ 
الإحاطة إنما عي بمعنی مجازاۃ جمیع جوانبه ومقابلته بحیث لا یفوت المحاط المحیط قال 
المصنف في تفسیر قولہ تعالی: ٭ّواللہ من ورائھم محیط4* [البروج: ]٢‏ لأ یفوثوٰنه کنا 
لا یفوٹ المٰحاط المحیط وأما إطلاق الإحاطة علی دوران شخض واحد یأمر بالتدریج 
فمجاز بالتخیل کما تخیل قطر واحد ٹاژل من جانب العلو راحد خط فکذلك ھنا لآن مْن: 
دار بالبیت یحفظ حرکته فی 'الذھن والخیال فیتخیل بالحفظ المذکور أنه احاط بە بحیث إلا 
یفرت المحاط منہ فکأنہ خط مسلتدیر محیط بہ مثل ]حاطة الجمیع بة. ۶8۶+000 

قولهہ: (أي حوله ومن پروی ار ایا لحفوف ملنبسین بحمدہ والجبلة حال ثانیة) 


۱ قوله: الجثة بیان للمخضوص ہالمدح ا سی اھ العاملین والمقام اعقام: الاضتار 
لأن التقدیر فنعم أجر العاملین بھی لسبق ذکر الجنة لکن صور المقدر بلفظ المظھر تزضیحاً 

ٰ قوله: سپ ہی بو ہت جن ئ ور و 
وقال الفراء لا واحد له. ۱ ١‏ 


سورڈالزمر/لآایڈ: ۷۰ م۔ے_>++ ‏ .. . ..-.....۔ ٹے ..۔ 6۹۹ 
أي حوله آشار أولا إلی کون من زائدة ثم صرح به ثانباً کون من زائدة فَیٗالإثبات مذعب 
الا خفش واختار المصئف ھٹا قولە أو لابتداء تلبيه علی کون من ابتدائیة پیگول الحمُوف 
بغیر العرش وھو خلاف الظاھر المتبادر ولذا آخرہ ٭یسبحون*٭ [الزمر: ٢۷]۔اختبر‏ 
المضارع ھنا لإفادة تجددہ بخلاف الحفوف فإنه علی الدوام ولذا اختیر اسم الفاعل قوله 
ملتبسین بحمدہ فالباء للملابسة والجملة حال ثانیة إشارة إلی أن حافین حال اأولی لان رأی 
بصریۂ واعتبار أنه علمیة خلاف الظاحر إذ الظاعر ان ھذہ الحالة فی الآخرۃ ومساس ھذا 
القول ہما قبله آظھر من ان یخفی . ۱ 

فولە: (أو مقبدة للأولی والمعنی ذاکرین لە بوصفی جلاله وإکرامه تلذذا بہ) أر 
مقیدة لاڈولی أي حال من الضمیر المستکن في الحافین فھيی حال متداخلة وعلی الاول 
حال مترادفة تقدیم التسبیح لأنە تخلیة مع أنه متضمن للحمد والملابسة |ما لأن اأحدھما 
بالقلب والآخر باللسان أُو ہدایة الحمد ملابسة لٹھایة التسہیح أي یقولون سبحان اللہ 
والحمد لل کما قی الکشاف والمصنف آأشار إلبه بقوله والمعنی ذاکرین لە الخ فإن أرید 
الذکر اللساني فالملابسة بالوجه الآأخیر ورصف الجلال هي الصفات السلبیة وصفات 
الاکرام هي الصفات الثبوتیة والدال علی الآاولی سبحان ال وعلی الثائي الحمد لل توله 
تلذذاً إشارۃ إلی أنه لیس بالتکلیف أي متلڈذین لا متعبدین کما أن تسبیح أھل الجنة 
وحمدہ فی الجنة کذلك . 


قوله: (بآن منتھی درجات العلیین وأعلی لذائذھم هو الاستغراق في صفات الحق) 
والمراد بالعلیپن حملة العرش وسائر المقربین قولہ هو الاستغراق الخ وأشار به إلی أنھم 
صافون فی أداء الطاعة ومنازل الخدمة وأما المعارف فأعلی لذائڈھم کما صرح بە فٔي أواخر 
سورہ والصافات . 

قوله: (أىي ہین الخلق بإدخال بعضھم النار وبعضھم الحنة أآو ہین الملالْكة) أي سن 
الْخَلق قدمه لان القضاء المعروف ما یکون بینھم قوله أو بین الملائکة رھذا مناسب لما قبلہ 
وخال عن تفکیك الضمیر وأما في الأول وإن لزم التفکیك فھو مختار لما عرفت أن القضاء 

قوله: (بإقامتھم فی منازلھم علی حسب تفاضلھم) في منازلھم من المعارف والعبادۃ 
قال تعالٰی حکایة لٛوما منا إلا لە مقام معلوم٭ [الصافات: .]١٦٢‏ 

قوله: (وقیل الحمد لل رب العالمین) ولقد أشیر بە إلٰی مناسبته ابداء السورۃ حیث 
صدرت بأخبار تنزیل الکتاب وختامھا باستحقاق الحمد علی تنزیله تنبیھاً علی أن إنزاله من 
اعظم نعمائه لأنه الھادي إلی ما فيه کمال العباد والداعي إلی ما بە ینتظم صلاح المعاش 
والمعاد قول المصنف علی ما قضی ہیننا بالحق لا بنافیه لأنە آراد ارتباطه ہما قبله وما 
ذکرناہ من لطائف ائتنزیل وأسرار ا تأویل . 


7۲..۔ ےس ِ سورة لِم / الا : نے 
فولہ: (ي علی ما قضی پیا بالحق والقائلون ہم المؤمنون من الققّٰی پیتھم) إذالحمد 
وقالوا الحمد لہ علی قضائہ بیننا بالحق وانزال کل منا منزلتہ اي ھي حقه انتھی اشنالا إلی ان 
القائلین مطلق مطلق العباد السعداء والاشنمیاء ا الٰسعداء فظاھر وأما الأشقہاء فلخلاصَ٘ھم من( سد 
العرصات وطول الانتظار کما دل عليه خدیث شفاغۂ الفصل بین الخلائل فحمدھم علی ذللققٰ 
الفصل لا علی ما یقضي علیهیم لکن المصنف لم یرض به وخص المومنون به ونبە قيأئناء 
التقریر علی آنە لا تکرار لن اللٰحمد الأول علی إیراث الجنة کما صرحوا به وھنا الحمک 'علی . 
المقضی لھم وعن ھذا قالوا الُحمد لل رب العالمین إ إذا القضاء ۶+7 ٰ 
علی أن التکراز في مثله ممدوج لدی الأبرار ومحمود عند الأخیار.. ۱ ۱ 
قوله: (أر المٰلالکة وطی ذکرھم لتعیتھم وتعظیمھم) ا الملائکۃ ھذا نار لی 
۔احتمال کون الْمضاء ؛ ہین الملائکة فحینثٍ لا یتو ھم التکرار وطي ذکرمم أي۔ علی: الوچهین. : 
قوله: (من یی ا من قر سور ازم م بقطع اہ رجا ہو لقیاۂ ومطاء اه ٴ 
قولہ: ومن عائشة رض الہ تعالی عنھا آنہ علیہ السلام کان بقرا کل ايل بن 
۱ . والزمر) رواہ الحرمذٹی وغیرہ فلیس بموضوع وسر تخصیص القراءة بھما علمه.. 
ض إليه عليه السلام۔ البٔحمد لل علی [تمام ما یتعلق بسورۃ الزمن من . بعونخالق: 
القری والقدر جو ہی وس ےشن 08 ۱ ۱ 
ویلیە الج میڈ 0" سورۃ غافر 


قوله: والقائلرن ھم المؤمٹون: من المفضی بیٹھم فی رہ علی صاحب الکشاف في قوله 
والمقضی علیھم أما جمیع العباد وأما الملالكة إذ یرد عليه أنٗ جمیع العیّاد یدخل فیھم المژملون 
پھو وو +وجو و سیر و مو جو ری ہج وہ 
للحصر ولا نعیم للکافر في الاُخرة حتی یحمد في مقابلته فما معنی حمدہ والحمد تعظیم ,المتعم : 

ہسبب إنعامه ففسر القاضی رحبه اللہ المقضي علیھم بالمؤمنین ثثلا یرد عليه ذلك قال الطیبٔي في, 
توجیہ کلام الکشاف یحمل الجٰیع علی المجاز بأن یراد العیاد المؤمنون وأن بقصد بالحمد لمدجح 
. علی قتضائہ نے نے ییب۷ٍیی ‏ +۷۳ " ۲ 


قد یاخذ فی مندحہ۔ 


فوله: وی ڈکرھم بعئی جہہ بلقلا لضول وم بذکر اقاق لکوتی مخثبی 
سامی راسظمز بٹی الفعل:للمفعول ویطوی ذکر الفاعل لشھرۃ الفاعل آو التعظیمه وھذا 
ما بجدمع فی النکتحان ولڈا طف التنظیم علی التخین للوار أحمد اللہ أولاً وآخراً وآشکرہ ہ باطتاً: 
یی پ تار سو وو قاعرا وتبیانا باہرا اللھم ایا 

کرس و حم المؤمن. ٰ ۲ 


الحزء السادس شر 
بسن 
حاشبۂ الفونوي 
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الأّیتان: ٠٤ ٣۳۹‏ سسسسمسسیص, ۱۷۵۰ تانج ۲۹۳ ۳ء مص ص۷۸۶5 
الأیق: ٦١‏ ۲ ص7 ُسیییپبپ) ‏ 0+0 ۰ سم سی مم س ھ۸“ 
الأة؛: ٦٤‏ مصصعبممتبمبلم یں ۴۲8٥٢‏ الاآیتان: ۹۵ ۹٦1‏ +8 8َسَ٘يی) 
الأّبتان: ٠٤ :٢٤‏ یی ں٢۴۵‏ الایة: ۹۷ چون کب -ٹ ۰ .7 
الایڈ؛ ]٥‏ جف“بببیبببببیم یی ]۴ الاّبتان: ۹۸ء ۹۹ صىٌے ےم سیست ت2٢‏ 
الأرةۂ: ٦٠٤‏ 92777 05 ۳پپ9۹۷ٰ9ٰ٘ف٣ئ9ئ9ھھ‏ 2 ۰3 
الاآیذ؛ ۷؛ شسمممسممصصومسی ا۹ التنات< ۶۷آ 1۶٢۷‏ 00س 


۸ 


الآرعان : ٠٠١.۰١٠٢ ١‏ 
الإأّبتان: ٦١۱۰ء‏ ۱۰۷. 0 تبپس 
الأیات : ۸ ۱۱١‏ سد ھر اک 
اللأیة: ۱١۳‏ عسسہ ہگ 
الابات : ۱٢۳ - ۱١١‏ سس ضاسص ۳٣٣‏ 
الأمعان: ١٤۱۲ء ٠٢١‏ 0 بی ۰ 
الأّیتان: ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ ۰ 
الاّیات : ۶۸ ۔ ۱۳۰ منسَس م۳۳۳۴ 
الآیتان : ۱۳۹۱ء ٣۳۲١‏ 0 "مس .س۶ 
الأّیات: ۱۳۳ ۔ ۱۳۸ 007 سی 
الآیتان: ۳۹٣۱ء ٠٤١‏ لا و 
الآیتان: ٢٤١ ١٤١١‏ سس ات ئا 
الاڈ: ٦٤١‏ اوس وا دا ۳٣۸۷۸۸۸۰‏ 
البتان : ١٤٤۱ء ٠٤١‏ سس ی۳۹۷۹ 
الأیة: ۱٤١١‏ سم دہ ہت ۴۳ 
الأیة؛ ٥٤۷‏ سس مسبت ج ت۳۳ 
الأایة : ٥٤۸‏ 0070 0 9 5ئ 
الایة : ٦١١‏ 90 ٗ۸,,9“" 
الیة: ٥٥١‏ 779 9 ۶-10 
الإایات: ٥٥١‏ ۔ ٢٥١‏ - - وب 
ایا : ۱٥١‏ ۔ ٥٥۸‏ 0 1ئ 
الایتان : ۰٠۱۶۹‏ 0-0 وصیم,,. 
الیاٹت: ٢٦۳١ - ٦٦١‏ 20 م0۳ 
الآیة: ٦٦۶١‏ مسسسمت ہت کا 
الأَبتان! ۵١٦۱ء ۱٦١‏ بسسمسساسابی٣٣۳‏ 
77 ب- - - بت 
الایق: ۱۷۳ 0۳.27" ِ‌ھَ“80تو 
الأبتان : ۶ء ۷٠"‏ سس سرت ئن 
الأیتان: ۱۷۲ء ۲۷۷ 9-7 
1۹۷4.1194201 موہ 70ت "۲۹" 
الایة: ۱۸۰ ,- سمدہ ہ711 


الإبتعان: ۱۸۱ء ۱۸۲ “,‪-7] 
سورۃ ص ٴ 
الأرة: ١‏ 07+ تنس-٣‏ 7 
الأیة ٢٢.‏ 71 وت٠‏ 
الأیة: 0010000٠ ٣‏ 
الأیة: ٤‏ کھا ھیحد سرت ۰-٥۸۸5‏ 
الأیة: ٥‏ مھ تشم مامفلفسھسجبت .سا ۱ 
الایة: ٦‏ خسم یش ج ھجت سک ۳٦٢‏ 
الأیة: ۷ مس اھ 
الایڈ: ۸ 0" 9“ . ۔۔ “۶ 
الایة: ۹ سم سس وی 7ی ۳۴۷ 
الأیة: _٠۰١‏ سمشمسمسدسستتھ 
الأیة: ۱١‏ : سس وو ۶۹۹“ 
الایة: ۱١‏ 1صصص.ە ۳۷۱ 
الأبتان: ۱۳ء ٢ ٢١‏ ککیبسییئ 
الاّیة: ٠١‏ 0 99ٰ9ٰ٘٘ ٰ۶ 
الایة: :٦٦١‏ مسمس یک مامت ۳۷۵ 
الآیة: ۱۷ سد فسسہ تھ“ 
الأیة : ۱۸ سس سد کی اھت 
الایة: ۱۹ 01 ں 
الاية> ۳٣۶‏ 7 1 4+۳ 
الأیة: |۲٢‏ ھ2 
لاة: |٢٢‏ سمل گا 
اللأآیة: ٢٢‏ 7ھ ھ7 
الأرة: ٢٢‏ 7ص ہ7 
الآبتان: ٦٢ ٢٢‏ 020 ب-:. 2 
اھ ظا می سسسہ عست1“ 
الأرة؛: ٢۸‏ اشسسیسس ہی ۳۹۸ 
الایة: ۲۹ سممسہ ‏ جّ ات 
الات ن۳ی منہج ٢‏ 
ات۳۹ 


الفھروس ---- سے سےمےےہسہٌ۔ ‏ رص ے ووےےے۔_ 6۹98 


الأبة: ۳٣‏ جصمسششصو---ص-صعصوسی ۹9 للانافتک کات 09 ویر فیس بھی ٤836‏ 
الایة :ٴ٣ ۳٣‏ وووچوووکوووھہ وریہ الأیة: ۷٦‏ مرک :5:8985 
الایة: ۳٣‏ سعامومومسممسوو 18۸ ”لارالفات فا ۸۷۴ 20 9.ش ھ0080 
الأیة: ۳٣‏ ٭ْ٘ىی۹ىو۰و۰ چو سو سی اھ 
الاة: ۳٣‏ ممممممممببببباتیںں,0١]‏ الاَیة: ٹ۸ دعمس ا دمسسس ت۸ 
الأبتان : ۳۷ ۳۸ مموممسمسسمسم م١81‏ الایة: ۸ سید سننسحعس ےکا 
الآد: ۳۹٣۹‏ ممممبببببی ںییم || ۸٤ؤ‏ الابتان: ۸۷ ۸۸ ہعسوہہمہ سس ا 
پت ٤‏ ومسسسھشٗسستشہ ۹ ٢۲7‏ بر لیر 

الایة: ٦٤‏ سمومموسو"وو سا گلا مکی 1 ےت فو 
الأية: ٦٤‏ ۂودوسعت روس اگ سی کو ی و 
الأیتان: ٣٤ء ٤٤‏ سسججھمھستاالا مو ہے 777 0 .مم 
الایة: ٥٤‏ کن تح سد ہت کوچ و و و 
الأیة: ٥٤‏ .یح 38-0 0 00۰ 
الأابتان: ٤١ء ٦۸‏ 9+ مر 75 ۰ تہ 
الایة: ٦٤‏ 0 و سس ٭سھ“ 7 ً 55: تس ہہ 
الأیة: ٠٥‏ 0س9 موب 000 ك3 ك7 ‪۰ و و 5 
الأایة: ١٥‏ مسصٌسسحسسييْہ ٢ا5‏ تن 007--9 رتسسص7198::20غ 
الایة: ٣٥‏ وسمّم مھ 7"! ٦‏ 7 ۲ک ڈڈ ہر 
الایات: ١٥ - ۵٥‏ .ا سه٢‏ الآپتان: ١۱ء ۱٢‏ مممسمتہ ض٢"‏ 
الایة: ٢۷‏ ا و ا ما الأ٘بتان×: ۱۳ء ٤٤ ٤ب۰ ٢١‏ ,- ي۷ .:]. 
الأیة: ٠۸‏ ھم-_شصمموسویسھ اتا عماہیل عع.,9ںبیب0ں,-ں--,181:.غ 
الایذ: ٥۹‏ نسحم ضى- سسجت ۲۳۷ الایة: ۳٥٦ ٥٦١‏ :.۔: .0 
الآرة ٣‏ چھھ رمت جم ۲'۸ الأرة ك۷" 7 97وی گ9ٹچ۹9۹ٰ9 
الأیة: ٦٦‏ ممهمصفٌٗسسسوٰٗم گا ات تا ۶ص --+-ص ص 
الأابتان: ٦٦ء ٦٦‏ ا ا سا ا الایة: ۱۹ ۶0۳ 23 یہپہپہ 
الایة: ٦٦‏ سَمموَسیْسىمتتتہ 557٢‏ لات 990 گیگِِ س0“ 
الأبعان: ٦٦ء ٦٦‏ کسی لا کا“ 7< ۴۲ ٦گضئںهًهئٔںٰٰٰٰ‏ 9 
الابات : ٦۹ - ١1۷‏ 99907 9ب 9 ڈیووسسشممسسنیت لاظ55 
الایة: ۷۰ سد سد تَنسسىَس تا ٢ا: ۲۶۰27777٢‏ 007 معمسمحمسسرات تا 
الایة: ۷۱ 6.٦‏ سس ھجم سڈ طظ5 


کہ 

الاّبات: ۲٦‏ - ۲۸ سمسمسسھس ‏ گا 
الآیة ۲۹ 7 ٰ 0 - یھ" وی 
الاّبتان ۰ء ۳۴۹۹ مصعےی‪و یہ٣٢5‏ 
الأرة: ۳٣‏ سمسسسحس ‏ س نت گآظ 
الایت: ۳٣‏ مومسمفس ہت ْ سو و 
الاد: ۳٣‏ ص9909 بر 
الایة: ۳٣‏ ححسست ۷س ا" 
الو ۳ صمح سس ت5۳ 
الآینان : ۳۷ء ۳۸ اوت ں58۳ 
الآیت!: ۹|"”س"ممممسممسسسم وی 
الایة: ٥٤‏ سسسسمساھد تہ 5۳ڈ' 
الأیتان: ٤١ء١ ٦٤‏ 0 800080 0×08*8* 
الأي: ١٦٣٤‏ .. مم حسم 226ھ 
الآیة: ٤٤‏ ہے سس جح سسحتت 
الػة: ٥٤‏ سیت 30٦‏ 
ات٤‏ جچچ ھتہ ا 
الإػاة: ٦۷٤‏ ہس سح 399 
الأّیتان: ۸٦ء ٦٤‏ ست مگ ک8 
الایة:ِ ٠٥‏ سسمسسی متا سم 9٤‏ 
الایة: 9ص ص. 8م 


جویے۔ 


ٰ لٹھرس 

الإابتان: ۵۳٥ ۵٢‏ 0 0ا رت 
الایتان : ٤ء‏ ۵ بث ئیئ۶/ 
الاأیق. ٥٦‏ ٭--- سھ مس سا گنز ج 
الأیتان: ٠۸ ٦۷‏ صسےاشت 3ہ 
الایة؛ ۹ صن کہ ھی رس سن ٦٦ہ‏ 
الأیة : 1۰. کم سس ھت ص9 َخَ0َػ8و۶ 
الأیڈ:ز ٦٦‏ سس سح لگ 
الڈیة: ٦٦‏ اس سک کے 
الایت؛: ٦٦‏ سس نیت ۰ 
الایة: ٤‏ وش وص ٗم رسس 8ھ 
الارنڈ: ٦٦‏ تمس کھھ ھت اھ 
الأیة ٦‏ 70ص00 ٣۷۲‏ 
الأیقة: ٦۷‏ سس ٣۷‏ 
لأیة: ٠۸‏ دسح سو‪وىِجج می سس ھا ۷۸ 
الْأیة: ٦٦‏ مشسھسھن 5ۃ 
الایتان: ۷۰ء ۷۱ ۔ کى 0 
ْ الة: ۲ ۔ مشش 
الایة: ۷۳ یی +۷۶" ۵ظ 
الایة: ۷٤٢‏ سس سو حخت 
الایة: ۷۵ سمی اھ سی ایج شسھستہت ۵۹۰۳ 


